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ಜಲಯ 
ಕಟ ಳಾ ೫5186 ಬಂಿಕಾಳ್ಳಿ ಜಟ ಓಜ ಚಕಡ್‌ಲಗ, 


ಗತಾ ದ್‌ 


ತರಾ ಒತತೋಳ್ಳು 8೪ ೪ರ ೪ಟಂ ಎ್‌ಗಿ 


ಳ್‌ 


ಬಟ ಪೂ (ಎ. 


ವಗ (೬. 


- ಪ್ರತ 309] 


ತಾ 
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*ಕ್ನದ ರೇನಾ ತಾರಾತ ಕ್‌ 


ಧತ್ಟುಾ ಈತ ಪ್ರಾಟ್ಷಿಟಿ ಪಾ ತ್ಯೆ ಲಾ ತಿಕ್ಕಿ ಕರಡ | 1 ೪೫ ೩ 
ಎ 4 


ಕ್ಕ 


ಟು 


1. 
ಜ್ಯೀಕ್ಯಲ್‌ ಬಕ್ರ 0ನವಂಲ್ಲ ಬೂ ಅರ ಶಭ ಎರ್‌ 
ಡೌ 
ಭುಭಾರ್ಮ ಅರ್‌ ಕೊಸು ಎವಜೆ ಚಿಕ್ಕ ತಾತ ಪಸ ಹಿ 
ಇ ಗಾರ್ಗ್‌ 
ಫಾ 
ಜತ ಊೀಯಕ್ನಿ ಬಳ್‌ ತಾಗ ೫೮ ಹಾತ್‌ ಪಾಚಟಿತೆ ಕ ಕ 
ಬಜಾರ (ತೆ ಶೀಪ ೩. ಹತ ತೇ ಕಾಕಕ ಶೇಡ್‌ 
ಚರ್ಚಾ” ೨. 
ಹಡ ಕಾಕಿತ ಹರ್‌ ತಡಾ ೪ ಆರ್‌ 1 ತತ ಉಡ್ಮಿ,. 
ಇ್ಮ ವಿಸ್ಫ ಕಾ ಷಿ; 0 ಕೈೇರ್ಜಾಭ ಕಷಟ ಡಕ 
ಇತ್ತ ಫಾಫ್‌ ಅಕಾ ೫೫ಎ ತಾಕಿ 
ತವಾ ತ್ಮಚೀ ಧಾತಾ ಸರಸ | ಕೂತ೪ 4 ಜನು 
ಶಾಸ್ತಾ ಔಪ ತ್ತಾ ಇರ ಆರಳಾಂತ3: 
ಒಎಜುಸ್‌ಈಸಿಕಾಳ ಎ ಇತೋ ಕ್ಲ ತ 
ಆಸಾ ಹಿರೆ. ತಾ ಆಡಿತ್ತಿ ಮೂಗ 5೪ ಬ ್‌್‌ೌ 
ವ್ರ ಮಡ 88ಕ್ಕೆ 3೨. .44 


9 ಫೆಕಿ 





ಜನನ 


ನಿಧನ 


“ನವಮಾನವತಾವಾದ' ಕೃತಿಗೆ ರಾಜ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡಮಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿ (೧೯ ೯೫), 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


೧೨-೯-೧೯೧೨ ರಂದು ಗೋಕರ್ಣದಲ್ಲಿ. 

೧೯೩೧ ರಲ್ಲಿ ಕುಮಟಾದಲ್ಲಿ ಮೆಟ್ರಿಕ್ಯುಲೇಶನ್‌ 

ಧಾರವಾಡದ ಕರ್ನಾಟಕ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಇಂಟರ್‌ ಮೀಡಿಯಟ್‌ (೧೯೪೪) 
ರಾಷ್ಟ್ರಭಾಷಾ ವಿಶಾರದ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂಬೈ ಪ್ರಾಂತಕ್ಕೆ ಪ್ರಥಮ (೧೯೪೫) 


ಗೋಕರ್ಣ, ಬಂಕಿಕೊಡ್ಲಗಳಲ್ಲಿ ೧೯೩೭ ರಿಂದ ೧೯೭೬ರ ವರೆಗೆ 
ಹೈಸ್ಕೂಲ್‌ ಶಿಕ್ಷಕ, ೧೯೭೩ರಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯ ಆದರ್ಶ ಶಿಕ್ಷಕ ಪ್ರಶಸ್ತಿ 


೧೯೫೩ರಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಜಾತೀಯ ವಿವಾಹ, ಪತ್ನಿ ಶಾಂತಾ, ಮಗ ಜಯಂತ - 
ಕವಿ ಹಾಗೂ ಕತೆಗಾರ 


೪೦ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ “ಬೆಳಕು' ಹಾಗೂ ೫೦ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ “ನಾಗರಿಕ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ 
ಸಂಪಾದಕ. ೧೯೫೫ ರಿಂದ ೭೨ರ ವರೆಗೆ ೧೭ ವರ್ಷ “ಜನಸೇವಕ'ದ ಪ್ರಧಾನ 
ಬರಹಗಾರ 


ಕನ್ನಡ, ಕೊಂಕಣಿ, ಮರಾಠಿ, ಹಿಂದಿ, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಬರವಣಿಗೆ, ೫೦ಕ್ಕೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಪುಸ್ತಕಗಳು, ಸಾವಿರಾರು ಲೇಖನಗಳು ಪ್ರಕಟ. ೧೯೯೩ರಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟಗಳ ಪ್ರಕಟಣೆ ಆರಂಭ, ಒಟ್ಟು ೧೦ ಸಂಪುಟಗಳು. 


ಕ.ಸಾ.ಪ. ವಜ್ರಮಹೋತ್ಸವ ಗೌರವ ಪ್ರಶಸ್ತಿ (೧೯೭೭), ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಅಕಾಡಮಿ ಗೌರವ ಪ್ರಶಸ್ತಿ (೧೯೮೦), ವರ್ಧಮಾನ ಪ್ರಶಸ್ತಿ (೧೯೯೨), 
ಕ.ವಿ.ವಿ. ಗೌರವ ಡಾಕ್ಟರೇಟ್‌ (೧೯೯೩), ರಾಜ್ಯೋತ್ಸವ ಪ್ರಶಸ್ತಿ (೧೯೯೩), 
ಸಂದೇಶ ಪ್ರಶಸ್ತಿ (೧೯೯೬), ಶಂ.ಬಾ. ವಿಚಾರ ವೇದಿಕೆಯ ಸಂಶೋಧನ ಪ್ರಶಸ್ತಿ 
(೧೯೯೭), "ಮೀನಾಕ್ಷಿ ಕವನ ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ಕೊಂಕಣಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡಮಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿ 
(೧೯೯೬) ಉಗ್ರಾಣ ಪ್ರಶಸ್ತಿ (೧೯೯೮), ಡಾ. ಜ.ಚ.ನಿ. ವಿಚಾರ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪ್ರಶಸ್ತಿ (೨೦೦೦) 


೧೪-೧೧-೨೦೦೨ ರಂದು ಗೋಕರ್ಣದಲ್ಲಿ. 


ಹಯ ಶಾಲಿ 


ಢಿಂ೧ಇ೫2ಗಿ ಮುಂ ಉಾ೧೨೬೬೧ 


(417 ) ಸಮಾರು ಗಂ ಬ್ರೀಜಾಗಿಡ ೪ಟಇದಳಿ ರರಿಷಾಖ 


(8?೫. ಇರ್‌ ಕಾವಾ ಬಂ00ಡ ರಿಯಕ್ತಿರಿಡಿ ಬಂ. ಎಮ್ಮಾ 


ಗಿಡ 2 4237 ೧೦ರ ೩೪೫೧ 0೫8೦ ಇಂಚ 
45.2 'ಕ್ಷಕ ಇದಲ ವಜ ಥಿ08570 ಸಿಕೆ ಲಾ 


ಕನಯ ಗಣ ಇಂಡ ಹಾ ಐ ಉ೬ಾಇಡುರುಳ ಬಂತಾ 
ರಾ ಎಗಿಇ ೬ 


೫78೬ 3ರಿಗಿತಾ' 288೧ ೨08 ಜಾತು 9% 6೫೮ ೦೦9 
ಇತು 2 ೧ಡಿ ಇವಾ ಹಓಿಇ 0೮೨ ೮ರ ೫೧ ೫೦ಪಾತಿ 
`` ಅಳಜಂಟ 


304 7೫ಜಂಟ ಡಿಂಗ ಇ್ಯಾಗಳಕಾ ದತ ,ತಿಳುಂಜ 06008 ಬ. 
ಗ೮ಬ೩ 20835. ಚ ಆಡಿಗ ದಂಡಿ ನಂಗಾ ಧ್ಯ ಹಾ 
ರಾ ದ. ಇ. ಜಂರ೮ ಈಟಿ ೬ ೪1ತ೦ಂಡ ಡಕಿಕ: 


ನ್ನ್ನ 


ಕತತ ಗವಿ (2೨37) ತ ಇಾಳಿಗಿ ಡಸ ೬.೮.೬ 
[2೨3/೧] 3೩೫೩ ಇಷಾ ಜ [907301] 45೫ ಇಂಗಿ ಯಜ 
(533೧) 2೬ ರ್ಯಾೂಶಿಹ , (1337) ರಿಕಿಖ ಜಂ 2.23 
ಒಳ 1 ಸಾತ ಲ೫ಾ ಗಿಜೆತಾ ತಸ 1 `ಜಷತಡು ಯಾಣ 
ಡಜಭಾಡ। 1 2೩೨02 ಮ8 (3837 8೩೫ರ 
5 ಗಈ ಕ ಜ್‌ ರಾಸಿ ಡಿಸ ಶ್ವಿಸಾಲ' [೨33೫] 
ಕಸದ ಜತ ಎ ಷಾ) ಕೇ ಜಾಲಾ (3%3] 
(0೦೦೯) 8೩೩ 


ಎದಗ ಕಾಂಡಿ 0೦೭-ಡ..೫೦ 


ಕ್ಸಿ 





ಒಂದು ನೂರಾ ಮೂವತ್ತೆಂಟನೆಯ ಪ್ರಕಟಣೆ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ 


(ಸಂಪುಟ ೧೦) 


ಆಯ್ಕೆ, ಸಂಯೋಜನೆ, ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ 
ಎಂ. ಜಿ. ಹೆಗಡೆ 


ಸಂಪಾದಕ 
ವಿಷು ನಾಯ 
ಣ ಕ 





“€ಗಿಗಿಗೆಗಿ ೧೫. 5ಗಿ111771/ಗಿ' ೫೦1073೮ 7೮೧ - ೩ ೧೦1೮೦೧೦೧ ೦" 1೮೮5 0)/ ೧೦೮೧50 011, 
(೧೦೬೩77೩; ೧೮೦೧7711೮೮ ೪೫107 177೦೮೬೦0೦೧/ 11೦೮5 0)/ ಗಿಗೆ. ಲ. 2೮೮, (೧7೩; ಲೀರಗೀಜ 
ಆ೮ಗ€5 ₹॥೦೯ : 15೧70 [೫21(, 1೦18; ೩೧೮ 001150೮6 0)/ 9೧೯೮೮ ಔ2 ೧೫/೮೧೮೩ 
72135೧2734, ಓ೧70೩ಗೇ೦61೬, ೧೦1೬ - 581 314 (1(277೧೩೭೩೩ 59೬೮). 


[15 1770655107 : ೮೧70, 2002. 7084 7ಕ್ರೂ5 : 380 00015 : 1000 
೧10 : 5. 200-00 ಬೆಲೆ : ೨೦೦ ರೂಪಾಯಿಗಳು 


(ಲಿ ಶಾಂತಾ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಸಂಪಾದಕ ಸಲಹಾ ಸಮಿತಿ 


ಯಶವಂತ ಚಿತ್ತಾಲ (ಅಧ್ಯಕ್ಷರು), ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ, ಅಮ್ಮೆಂಬಳ ಆನಂದ, ವಿ. ಜೆ. ನಾಯಕ, 
ವಿ.ಎ. ಜೋಶಿ, ಜಯಂತ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ, ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ, ಎಸ್‌. ಆರ್‌. ನಾರಾಯಣರಾವ್‌, 
ವಿ. ಎನ್‌. ಹೆಗಡೆ, ಶಾಂತಾರಾಮ ನಾಯಕ ಹಿಚಕಡ, ಆರ್‌. ವಿ. ಭಂಡಾರಿ, ಮೋಹನ ಹೆಗಡೆ, ಶ್ಯಾಮ 
ಹುದ್ದಾರ, ಮೋಹನ ಹಬ್ಬು, ಎಂ. ಜಿ. ಹೆಗಡೆ, ಚೇತನಕುಮಾರ ನಾಯ್ಯ, ಗಂಗಾಧರ ಹಿರೇಗುತ್ತಿ( ಸದಸ್ಯರು), 
ರಾಮಾ ನಾಯ್ಕ ( ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ) 


ಡಿ.ಟಿ.ಪಿ. : ಮೆಟಲ್‌ -ಓ-ಪ್ರಿಂಟ್ಸ್‌ ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ 


ಮುದ್ರಣ: ಮೆಟಲ್‌-ಓ-ಪ್ರಿಂಟ್ಸ್‌ 
ಡಿ-೫೦೨, ಕೈಗಾರಿಕಾ ವಸಾಹತು, ಗೋಕುಲ ರೋಡ, ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ - ೫೮೦ ೦೩೦ 


ಪ್ರಕಾಶಕರ ನುಡಿ 


ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪ್ರಕಾಶನವು ಸ್ವಯಂಪ್ರೆ ೀರಣೆಯಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿದ "ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯಪ್ರ ಕಟಣೆ ಯೋಜನೆ'ಯ ಕೊನೆಯ ಸಂಪುಟವನ್ನು ಓದುಗರ ಕೈಗೆ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 
೧೯೯೩ ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌ ೧೨ರಂದು ಈ ಯೋಜನೆಯ ಪ್ರಥಮ ಸಂಪುಟವನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿದ 
ಡಾ. ಹಾ. ಮಾ. ನಾಯಕ ಅವರು, "೧೦ನೆಯ ಸಂಪುಟವನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಲು ನಾನೇ ಬರುವೆ' 
ಎಂದಿದ್ದರು. ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಗೌರವ ಡಾಕ್ಟರೇಟ್‌ ನೀಡಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
`ಪತ್ರಕರ್ತರೊಬ್ಬರು ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದ ಕಾಯ್ಕಿಣಿಯವರು, “ವಿಷ್ಣು ನಾಯ್ಕ 
ಹಾಕಿಕೊಂಡ ನನ್ನ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಟಣೆ ಯೋಜನೆಯ ಹತ್ತೂ ಸಂಪುಟಗಳನ್ನು ನೋಡಿ 
ಸಾಯಬೇಕೆಂದಿದ್ದೇನೆ' ಅಂದಿದ್ದರು. ಆ ಇಬ್ಬರನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡಾದ ಮೇಲೆ ೧೦ನೆಯ ಸಂಪುಟ 
ಹೊರಬರುತ್ತಿದೆ. ಇದು ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ನನ್ನ ಪಾಲಿಗೆ ತುಂಬಾ ನೋವಿನ ಸಂಗತಿ. ಆದರೆ ಹತ್ತು 
ವರ್ಷ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಸಂಪುಟಗಳನ್ನು ಹೊರತರಬೇಕೆಂದಿದ್ದ ನನ್ನ ಯೋಜನೆ - ಹತ್ತಾರು 
ಆರ್ಥಿಕಸಂಬಂಧಿ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲೂ - ನಿರೀಕ್ಷೆಯಂತೆ ಹೊರಬಂದ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದಷ್ಟು ತೃಪ್ತಿ 
ಇದೆ. 


ಡಾ. ಕಾಯ್ಕಿಣಿಯವರ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಹೊರಟಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ಒಂದು 
ರೀತಿಯ ಅಭಿಮಾನ (ಹಮ್ಮು ಎಂದರೂ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ) ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದೆ ಇತ್ತೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಈಗ ಅಂಥದ್ದೇನೂ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. "ಕಾಯ್ಕಿಣಿಯವರ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥ ಸಿಗಬೇಕಾದರೆ ಮತ್ತೆ ಕನಿಷ್ಟ ಇಂಥ ಹತ್ತು ಸಂಪುಟಗಳನ್ನಾದರೂ 
ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕಾಗಬಹುದು. ಆ ತಾಳ್ವೆ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಎರಡೂ ನನಗೀಗ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. 


೯ನೆಯ ಸಂಪುಟಕ್ಕೇ ನಿಲ್ಲಿಸಿ, ೧೦ನೆಯದನ್ನು - ಈ ಒಂಬತ್ತೂ ಸಂಪುಟಗಳ ಮೇಲೆ 
ಬರೆಯಿಸಿದ - ಸಮೀಕ್ಷಾ ಲೇಖನಗಳ ಸಂಪುಟವಾಗಿ ಹೊರತರಲು ಈ ಮೊದಲು ಬಯಸಿದ್ದೆ ಮತ್ತು 
ಆ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲೇ ಈ ಸಂಪುಟಗಳ ಸಂಪಾದಕನಾಗಿ ನಾನು ಬರೆಯಬೇಕೆಂದಿದ್ದ ದೀರ್ಫ 
ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯೊಂದನ್ನು ೯ನೆಯ ಸಂಪುಟದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೇ ಬರೆದು ಸೇರಿಸಿದ್ದೆ. ಆದರೆ ನಾನು 
ಬಹುಮುಖ್ಯವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದರೂ ಅಲಭ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಕಾಯ್ಕಿಣಿಯವರ ಕೆಲವು ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಈ 
ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ಗೆಳೆಯ ಜಯಂತ ಹಾಗೂ ಎಂ. ಜಿ. ಹೆಗಡೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದರು. 
ಅವುಗಳನ್ನು ಹೊರಗಿಟ್ಟು ಈ ಸಂಪುಟಗಳ ಯೋಜನೆಗೆ ಪೂರ್ಣವಿರಾಮ 'ನೀಡುವುದಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು 
ಒಪ್ಪದ ಕಾರಣ, ಅವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಯ್ಕಿ ಣಿಯವರ ಇನ್ನಷ್ಟು ಅಂಕಣ ಬರಹಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ದ್ಯ ೧0ನೆಯ ಸಂಪುಟವನ್ನು ಜ್‌ 


ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿರುವ ಲೇಖನಗಳ ಹಾಗೂ ಅಂಕಣ ಬರಹಳ ಸಂಗ್ರಹ, ಜೋಡಿಸುವಿಕೆ 
ಮತ್ತಿತ್ಯಾದಿ ಮುಖ್ಯ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಡಾ. ಎಂ. ಜಿ. ಹೆಗಡೆ ನಿರ್ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ಅಗತ್ಯ 


ಇರುವ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಮಹತ್ವದ 
ಸಲಹೆ-ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಜಯಂತ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಂಪುಟದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ನನ್ನದೇನಿದ್ದರೂ ಹಣಕಾಸು, ಮುದ್ರಣ ಮತ್ತಿತರ ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸೀಮಿತವಾದ ಪ ಪ್ರ ಯತ್ನವೆನ್ನಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮ್ಮ್‌ `ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ನಾನು ಡಾ. ಎಂ. ಜಿ. ಹೆಗಡೆ ಮತ್ತು 
ಜಯಂತ ಕಾಯ್ಕಿಣಿಯವರಿಗೆ ಪ್ರಿ ಪ್ರೀತಿಪೂರ್ವಕ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


ಈಗಾಗಲೇ ನಮ್ಮ ಬಳಿ ಹಿಂದಿನ ಎಲ್ಲ ಸಂಪುಟಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಬರೆದ ವಿಮರ್ಶಾ 
ಲೇಖನಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಈ ಸ ೦ಪುಟದ್ದೂ ಸೇರಿಸಿ ಒಂದು ಪ್ರತ್ರೇಕವಾದ, "ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಮೀಕ್ಷಾ ಗ್ರಂಥ' ಹೊರತರುವ ವಿಚಾರ ಇದೆ. 


ಡಾ. ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಇತ್ತೀಚೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಅಗಲಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮುಖ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಮೂಲ್ಯ ಕೊಡುಗೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಜೀರ್ಣವಾಗಬಹುದಾದಷ್ಟು 
ಹೊಗಳಿಕೆಯ ಮಾತುಗಳು ಬಂದವು. ನಮ್ಮ ಜನ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟಗಳನ್ನು 
ಕೊಂಡು ಓದುವ ಮೂಲಕ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಬಗೆಗಿನ ಅವರ ಗೌರವವನ್ನು ರಜುವಾತುಪಡಿಸಿದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳು ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ಕಾಲೇಜಿನ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಚಾರ್ಯರು 
ಕಾಯ್ಕಿಣಿಯವರ ಲಭ್ಯವಿರುವ ಸಂಪುಟಗಳನ್ನಾದರೂ ಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದಲ್ಲಿಮಾತ್ರ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪ್ರಕಾಶನವು ಯೋಜಿಸಿರುವ ಮುಂದಿನ “ಸಮೀಕ್ಷಾ 
ಸಂಪುಟ'ವು ಹೊರಬರಲು ಸಾಧ್ಯ 


ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಒಟ್ಟಂದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗುವಂತೆ ಖ್ಯಾತ ಕಲಾವಿದ ರಾವ್‌ಬೈಲ್‌ರ “ಕರಾವಳಿ 
ಸರಣಿ'ಯ ರೇಖಾಚಿತ್ರ ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಅವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ "ರಾವ್‌ಬೈಲ್‌ರಿಗೆ 
ಆಭಾರಿಯಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಸೊನೆಯದಾಗಿ ಮತ್ತು ಅತಿಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಇಂಥ ಯೋಜನೆಯನ್ನು 
ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡಂದಿನಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ತಲಾ ನೂರು ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷ ಖರೀದಿ ಯೋಜನೆ 
ಅಡಿಯಲಿ ಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದಿರುವ ಕನ್ನಡ ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ ಸಹಕಾರವನ್ನು ನಾನಿಲ್ಲಿ ಸ್ಫರಿಸಬೇಕು. 
ಈ ಸಂಪುಟದ ಮುದ್ರಣಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸಿದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಧನ್ಯವಾದಗಳು. 


ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೧, ೨೦೦೨ ವಿಷ್ಣು ನಾಯ್ಕ 
"ಪರಿಮಳ' ಸಂಪಾದಕ - ಪ್ರಕಾಶಕ 
ಅಂಬಾರಕೊಡ್ಲ ಅಂಕೋಲಾ (ಉ.ಕ.) 


ಪ್ರಸಾವನೆ 


ಎದಿ 


ಗೌರೀಶರು. ಉಚ್ಚ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಅರ್ಧದಲ್ಲೇ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಪಡುಮೂಲೆಯ 
ಕುಗ್ರಾಮವೊಂದರಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಕರಾಗಿ ವೃತ್ತಿಜೀವನವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಬೇಕಾಯಿತು - ದೈಹಿಕ ಹಾಗೂ 
ಆರ್ಥಿಕ ಅನಾನುಕೂಲತೆಯಿಂದ. ಉಚ್ಛ ಶಿಕ್ಷಣದ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಅವರು ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯದಿಂದ 
ತುಂಬಿಕೊಂಡರು. ಅವರ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಎಷ್ಟು ಗಾಢವೂ ನಿರಂತರವೂ ಆಗಿದ್ದೆಂದರೆ ಆ ಕುರಿತು 
ಕೆಲವು ವರ್ಣರಂಜಿತ ಕತೆಗಳೇ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ಗೋಕರ್ಣ - ಬಂಕಿಕೊಡ್ಲದ ನಡುವಿನ 
ಕಡಿದಾದ ದಾರಿಯನ್ನು ಅವರು ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣುಕೀಲಿಸಿಯೇ ಸವೆಸಿದರು ಎಂಬುದು 
ಅಂತಹದೊಂದು ಕತೆ. ಅವರು ಮೊದಮೊದಲು ಬರೆದ ಪುಸ್ತಕಗಳು - ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ, 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು. - ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಿಗಳಿಗಾಗಿಯೇ ಬರೆದ 
ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕದ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿವೆ. "ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯವು ನಮ್ಮನ್ನು ತೇಜಸ್ವಿಗಳನ್ನಾಗಿಸಲಿ' ಎಂದು 
ಅವರು ಇಂತಹದೊಂದು ಪುಸ್ತಕದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಹಾರೈಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಗೌರೀಶರು 
ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯವನ್ನು ನೆಚ್ಚಿಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ ಪಡುಮೂಲೆಯ ವಾಸ ಅವರಿಗೆ ಒಂದು ಮಿತಿಯಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಲಿಲ್ಲ; ಅದೊಂದು ಆಹ್ವಾನವಾಯಿತು. ಅವರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸ್ನೇಹ ನಾಡಿನ ಹಲವಾರು 
ಗಣ್ಯ ಪ್ರತಿಭೆಗಳನ್ನು ಈ ಮೂಲೆಯ ಉರಿಗೆ ನಾಟಕ, ಸಂಗೀತ ಕಛೇರಿ, ಉಪನ್ಯಾಸ, 
ವಸಂತೋತ್ಸವಗಳ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಕರೆತಂದಿದೆ. ಈ "ಒಡನಾಟ'ದ ಸಾರ್ಥಕ ಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಮೆಲಕು 
ಹಾಕುವ ಕಿರುಬರಹಗಳ ಗುಚ್ಚವೊಂದು ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿದೆ. ಗೌರೀಶರ ಇನ್ನೊಂದು ಒಡನಾಟ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳು. ಮೂಲಕ ಸಾಧಿಸಿದ್ದು. "ಜನಸೇವಕ ದಂತಹ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು  ಗೌರೀಶರ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದವು; ಗೌರೀಶರನ್ನೂ ಬೆಳೆಸಿದವು. ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗಾಗಿ ಅವರು 
ಬರೆದಿರುವ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಲೇಖನಗಳ ಹಾಗೂ ಅಂಕಣಗಳ ಸಂಖ್ಯ ಬೆರಗು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ರೋಚಕವಾದದ್ದು ತಿಳಿಯುವ ಆಸೆ ಹೊತ್ತು ಅವರು ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಮೂಲಕ 
ನಡೆಸಿದ ಸಂವಾದಗಳು ಹಾಗೂ ಪ್ರಚಲಿತ ವಾಗ್ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಮಾಡಿದ ವಿವೇಕಪೂರ್ಣ 
ಮಧ್ಯಪ್ರವೇಶಗಳು. ವಿದ್ವತ್‌ ಪ್ರಪಂಚದ ಸಹಯಾತ್ರಿಗಳ ಸಂವೇದನಾಶೀಲ ಸ್ಪಂದನದಿಂದ 
ಪೋಷಿತವಾದ ಗಾೌರೀಶರ "ಜಿಜ್ಞಾಸೆ'ಯ ಆಳ ಮತ್ತು ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಕೆಲವು 
ಬರಹಗಳೂ ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿವೆ. 


ಗೌರೀಶರ ಒಡನಾಟದ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ ಅವರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಯಣದ 
ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾದದ್ದು; ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೊಂದು ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ಜನಸಮುದಾಯದೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಾರ್ಗಗಳ ಹುಡುಕಾಟದಲ್ಲಿ 
ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದು. ಸುಶಿಕ್ಷಿತತೆ ಮಡಿವಂತಿಕೆಯಾಗಿ ಕಾಡುವುದರಿಂದ ಶಿಕ್ಷಣದ ಉದ್ದೇಶವೇ 
ವಿಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದೂ, ಶಿಕ್ಷಕರು ಶಾಲೆ-ಕಾಲೇಜುಗಳ ಕೊಠಡಿಗಳ ಹೊರಗೂ 
ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರಾಗಿದ್ದು - ಹಿಂದೆ ಪುರಾಣಿಕರೂ, ಹರಿಕತೆಗಾರರೂ ವೇದಾಂತವಿಚಾರವನ್ನು ಜನರ 


ರಕ್ತಗತವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದಂತೆ '- ಅಶಿಕ್ಷಿತರಿಗೂ ವೈಚಾರಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರ ಸಾಗುವಂತೆ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಗೌರೀಶರು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತತ್ತದ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ 
ಜ್ಞಾನದ ತತ್ವವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಾಗಿ, ರುಚಿಯಾಗಿ, ಹಾಗೂ ಪರಿಚಿತವಾದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ದೈನಿಕದ ಬದುಕಿಗೆ. ಅನ್ವಯಿಸಿ ವಿವರಿಸುವ ಹಾಗೂ ಪ್ರಚುರಪಡಿಸುವ ಕಾಯಕವನ್ನು ಅವರು 
ಉದ್ದಕ್ಕೂ ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದರು. ಇಂತಹ ಒಂವದಗೆಯ ಒಂದು ಗೊಂಚಲು ಪ್ರಾ 
ಸಂಪುಟದ ಮೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗೆ ಮುಕ್ಕಣ್ಣನ ಮೂರು ದಾರಿಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಮರು 
ನಿರೀಕ್ಷಣೆಗೆ ತೆರೆದುಕೊಂಡಿವೆ. 


ಗೌರೀಶರಿಗೆ ತೊಂಭತ್ತು ತುಂಬುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಈ ಸಂಪುಟ ಅವರ 
ಮರಣೋತ್ತರ ಪ್ರಕಟಣೆ ಆಗುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನೆದರೆ ಕಣ್ಣು ಒದ್ದೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಮೂಲ 
ಯೋಜನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಇದು ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೊನೆಯ ಸಂಪುಟ; ಹಾಗೂ, ಇದರಲ್ಲಿ 
ಗೌರೀಶರ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವ ಲೇಖನಗಳಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹಿಂದಿನ ಒಂಭತ್ತು 
ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರದೇ ಉಳಿದ ಬಿಡಿ ಬರಹಗಳ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವನ್ನಾದರೂ ಆಯ್ದು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದೆವು. ಜೊತೆಗೆ ಗೌರೀಶರ ಕೃತಿಗಳ 
ಕುರಿತು ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆದುಕೊಡುವಂತೆ ಹಿರಿಯ ಲೇಖಕರನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶಕ ಮಿತ್ರರನ್ನೂ 
ಕೋರಿದೆವು. .. ಗೌರೀಶರ ಮೇಲಿನ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಅವರೆಲ್ಲ ಲೇಖನವನ್ನು 
ಕಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರಾದರೂ ಗೌರೀಶರ ಆಯ್ದ ಬರಹಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಇಡಿಯ 
ಸಂಪುಟವಾಗುವಷ್ಟು ಬೆಳೆದದ್ದರಿಂದ ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಲೇಖನಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸಂಗಾತಿ - ಸಂಪುಟವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಪ್ರಕಾಶಕರು ನಿರ್ಧರಿಸಿದರು. ಲೇಖನಗಳನ್ನು 
ಕಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಎದ್ವಾಂಸರುಗಳಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದರೊಂದಿಗೆ ಅವರು 
ಕಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವ. ಬರಹಗಳ ಪ್ರಕಟಣೆ ಇನ್ನೂ ಎಳಂಬವಾಗುತ್ತಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕ್ಷಮೆ 
ಕೋರುತ್ತೇವೆ. 


ಮ್ಮ ಸಂಪುಟಕ್ಕಾಗಿ ಗೌರೀಶರ ಬಿಡಿ ಬರಹಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು ಗೋಕರ್ಣಕ್ಕೆ 
ಹೋದಾಗಲೆಲ್ಲ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಉಪಚರಿಸಿ, ತಾವು ಕಷ ಪಟ್ಟು ಜೋಪಾನವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದ 
ಗೌರೀಶರ ಹಳೆಯ ಕಡತಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಜಾಲಾಡಿ ಅವರ ರೇಖನವಿರುವ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಪುಟಗಳನ್ನು 
ತಂದಿಡುತ್ತಿದ್ದ ಶಾಂತಾ ಕಾಯ್ಕಿಣಿಯವರ ಕಳಕಳಿಯನ್ನು, 


ಮ್ಮ ಬರಹಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಇವೆಲ್ಲ ತಮಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯವೇ 
ಅಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ಕೌತುಕದಿಂದ ಕಣ್ಣರಳಿಸಿ. ಕೂತಿದ್ದು, ನಡುನಡುವೆ ಥಟ್ಟನೆ ಒಂದು ಜೋಕ್‌ 
ಉದುರಿಸಿ ಕೆಲಸವನ್ನು ಹಗುರಾಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಗೌರೀಶರ ವಾತ್ಸಲ್ಯವನ್ನು, 


ಈ ಸಂಪುಟದ ಸಿದ್ಧತೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಒದಗಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಮೂಲ 
ಯೋಜನೆಯಿಂದ ಮೈಲುದೂರ ನಡೆದರೂ ಹಾಗೂ ಯೋಜನೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವಿಧ 
ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪದೇ ಪದೇ ಬದಲಿಸಿದರೂ ಒಂದೇ ಒಂದು ಸಲವೂ ಆಕ್ಷೇಪಿಸದೇ ಸಹಿಸಿಕೊಂಡ 
ಎಷ್ಟು ನಾಯ್ಕರ ತಾಳ್ಫೆ ಹಾಗೂ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು, 


ಅಚ್ಚಿನ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ತಿದ್ದಿಕೊಟ್ಟ ಶ್ರೀಪಾದ ಭಟ್ಟ ಕೆ. ಜಿ. ವೆಂಕಟರಾಜ, ಡಾ. ಶಂಕರ 
ಭಟ್ಟ, ಡಾ. ಮಹೇಶ ಅಡಕೋಳಿ, ಸಂದೀಪ ನಾಯ್ಕ, ನಾಗರಾಜ ಹೆಗಡೆ ಮೊದಲಾದ 
ಸ್ನೇಹಿತರನ್ನು, 


ತಮ್ಮಲ್ಲಿದ್ದ ಗೌರೀಶರ ಫೈಲನ್ನು ಪರಿಶೀಲನೆಗಾಗಿ ಒದಗಿಸಿದ ಶ್ಯಾಮ ಹುದ್ದಾರ ಹಾಗೂ 
ಡಾ. ಆರ್‌. ವಿ. ಭಂಡಾರಿಯವರನ್ನು, 


ಸಂಪುಟದ ಚೆಂದವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವ ಸಲಹೆಗಳನ್ನೂ, ಚಿತ್ರಗಳನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು ಬೆನ್ನು 
ತಟ್ಟಿದ ಜಯಂತ ಕಾಯ್ಕಿಣಿಯವರನ್ನು 


ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಸ್ಥರಿಸುತ್ತೇನೆ. 
- ಎಂ. ಜಿ. ಹೆಗಡೆ 


ಬೆರಗು ತುಂಬಿದ ಕುತೂಹಲ 


ಮನುಷ್ಯನ ಆಸ್ಥೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದುದೆಲ್ಲವೂ, ಮನುಷ್ಯರಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳಲು ನಮಗೆ 
ನೆರವಾಗಬಲ್ಲುದೆಲ್ಲವೂ ಗೌರೀಶ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲವಸ್ತುವಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿರುವುದು 
ಅಸಾಧಾರಣ ಧೀಶಕ್ತಿಯ ಸೃಜನಶೀಲ ಮನಸ್ಸೊಂದು ಬದುಕಿನ ಬಗೆಗೆ ತಳೆದ ಬೆರಗುತುಂಬಿದ 
ಕುತೂಹಲವೇ ಹೊರತು ಶುಷ್ಕ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪ್ರಿಯತೆಯಲ್ಲ. 

ಕೇವಲ ಬುದ್ದಿ ಆಗಿದ್ದದ್ದು ಮನಸ್ಸಾಗಿ, ಮನಸ್ಸು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಾಗಿ 
ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳಬೇಕು ಎನ್ನುವುದರ ಕಡೆಗೆ ಗೌರೀಶ ಸಾಹಿತ್ಯದ ತುಡಿತವಿದೆ ಎನ್ನುವುದೇ ಅವರ 
ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆ ಆಗಿದೆ. ಮಾನವ ವಿಕಾಸದ ಪರಮೋಚ್ಛ ಮೌಲ್ಯಗಳಾದ "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ' ಮತ್ತು 
"ನೈತಿಕತೆ' ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಷ್ಟೇ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದೇ ಅದರ ಮುಖ್ಯ ನಂಬಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ ಸ್ವತಃ ತಾನೇ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲ, ಆದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸ್ಥಿತಿ ಮುಟ್ಟಿ ಬೆಳಕು ಕಾಣುವ, 
ತಾನೇ ಬೆಳಕಾಗುವ ಅಭೀಷ್ಟವುಳ್ಳದ್ದು. ಗೌರೀಶ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭೀಷ್ಟಚಿಂತನವೂ ಅದೇ. 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಂದ ಆರಂಭವಾಗುವ ಅದರ ಗುಪ್ತ ಭೂಗತ ತಡಕಾಟ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಹಂಬಲವಾಗುತ್ತ 
ಬೆಳಕಿನ ಹಂಬಲವಾಗುತ್ತ ಉತ್ತರೋತ್ತರವಾಗಿದೆ. ವಿಚಾರವಾದಿಯೊಬ್ಬ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಮಾನವತಾವಾದಿಯಾಗುವ ಈ ಇಂಥ ಬಗೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ 
ಆಗಲಾರದು. 


ನಮ್ಮನ್ನು ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ ಬೆಳಕಿನೆಡೆ ಒಯ್ಯುವ ಹಂಬಲಹೊತ್ತು ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದ 
ಸಂಗತಿಯೊಂದು ತಾನೇ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಂಥ ದುರಂತ ಇನ್ನೊಂದಿರಲಾರದು 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ, ಈ "ಪ್ರಕಾಶನ'ದ ಪ್ರಚಂಡ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ನಿಜವಾದ ಮಹತ್ವ 
ನಮಗೆ ಹೊಳೆಯಬಹುದು. 


- ಯಶವಂತ ಚಿತ್ತಾಲ 
(ಪ್ರಥಮ ಸಂಪುಟದ "ಮುನ್ನುಡಿ'ಯಿಂದ) 
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ಕೊಟ್ಟ ಹೆಣ್ಣು ಕುಲಕ್ಕೆ ಹೊರಗೆ 
“ಇಂದು ಶೇಷನ ಬಾರಿ!” 
“ತಿಣಕಿದನು ಫಣಿರಾಯ)” 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಕವಿಗೆ ಆ ಹೆಸರು ಏಕೆ? 
ತುಕಾರಾಮ ತುಕಾಯೀ 

ಅಗ್ನಿಹಂಸ 

ಡಾರ್ವಿನ್‌, ವಾಲ್ಚೆಸ್‌ ಮತ್ತು ಡಾ. ಶಂ. ಬಾ. 
“ಭಗವಂತ'ನ ಮೂಲ 

"ಓಂಕಾರ'ವು ದ್ರಾವಿಡ ಮೂಲದ್ದೇ? 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇ ಸಂಸ್ಕೃತ ಹ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಒಂದು ವಿಕೃತಿ? 

ನೇತಿ 

ಕೀಳರಿಮೆ 

ವಾಕ್ಯ ವಿಡಂಬನೆ - ೧ 

ವಾಕ್ಯ ವಿಡಂಬನೆ - ೨ 

ವಾಕ್ಯ ವಿಡಂಬನೆ - ೩ 

ವಾಕ್ಯ ವಿಡಂಬನೆ - ೪ 

ಹಿಂದುತ್ವ 

ಜೈನಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾಧ್ವಮತ 
ಉಡುಪಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ - ಇನ್ನೊಂದು ಅನುಮಾನ 
ಗೋರಾಷ್ಟ್ರ ಗೊತ್ತೆ? 

ಕನ್ನಡಮೆನಿಪ್ಪ ಆ ನಾಡು...... 
ಅಗಸೆಬಾಗಿಲು 

ಒಕ್ಕಲು ಹಾಲಕ್ಕಿ - ಹೇಗೆ, ಏಕೆ? 
"ನವಾಯತ'ರು ಯಾರು? 

“ನೇಪಥ್ಯ ಕಲಕಲಃ” 

ಅಕ್ಷಯಾಂಬರ ಹರಣ 


ಯಕ್ಷಗಾನದಲ್ಲಿ ರಾಗ / ಮಟ್ಟು 
ತಿಥ್ಯಾದಿಗಳು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ?) 


೨೨೩ 
೨೨೬ 
೨೨೮ 
೨೩೦ 
೨೩೧ 


ಒಡನಾಟ 


೧೨೨. 
೧೨೩. 
೧೨೪. 
೧೨೫. 
(೨೬, 
೧೨೭. 
೧೨೮. 
೨೯. 
೧೩೦. 
೧೩೧. 
೧೩.೨. 
೧೩೩. 
೧೩೪. 
೧೩೫. 
೧೩೬. 


ಕಲ್ಪವರು ದಾರಿ ತಪ್ತಾರೆ 

ಬಿಷಪರಿಗೆ ಹಸ್ತೋದಕ 

ಸತ್ಯಮೂರ್ತಿ ಮತ್ತು ಪಿಸ್ತೂಲು 
ಮೊಪಾಸಾನೂ ಹೀಗೇ ಬರದಾನೆ 9) 
ನಾಮದ ಬಲ 

ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಿಮನ್ಯು 

ತಂದೆಯ ಶ್ರಾದ್ಧ ಮತ್ತು50ಟ೧6 ೦/ಗಿಗೆಟ51೦ ' 
ದೊರೆಸಾನಿಯ ಮಂಚ 

ಪ್ರಪಂಚ ಪಾಣಿಪತ್ತು 

ಒಂದು ಮುಗಿಯದ ಕತೆ 
ಮಗಳೊಂದಿಗೆ ಬನ್ನಿ 

ಸತ್ಯ ಯಾವುದು 

ಹೊತ್ತಿಗಾಡಿದ ಮಾತು 

ಅಂಟಿದ ಅಪರಂಜಿ 

ಗೌತಮಿ ಹೇಳಿದ ಕತೆ 

ದೇಶಪಾಂಡೆ ಸಮಾಸ ವಿಗ್ರಹ 

ನೆಳಲು ಚೆಲ್ಲದ ಮಹಾನುಭಾವ 
ಬೆಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮರ ಮಹಾಭಾರತ 
"ಹೆಜ್ಜೆಪಾಡಿ'ನ ಬೆಲೆ 

ಆಶುಭಾಷಣ 

ವಿ. ಸೀ. ಮತ್ತು ಬದನೆ 

ಪಟ್ಟಿ ಹಿಡಿದು ನಿದ್ದೆಹೋದ ದ್ಯುಮತ್ಸೇನ 
ಶಾಪಭ್ರಷ್ಟ ದೇವತೆ 

ನಕ್ಕನಾ ತಾತ! 

ಭರತನಾಟ್ಯ (ವಿ) ಶಾರದೆ ಮತ್ತು ಲ್ಯಕ್ಟರ ಜೋಶಿ 
ಗಗನಭೇದಿ ಮತ್ತು ಡಾ. ಗೋಕಾಕರು 
ಗಂಗಾ ಪ್ರವಾಹ 


೨೩೫ 


. ೨೩೬ 


೨೩೭ 
೨೩೯ 
೨೪೦ 
೨೪೧ 
೨೪೩ 
೨೪೫ 
೨೪೬ 
೨೪೮ 
೨೫೦ 
೨೫೧ 
೨೫೨ 
೨೫೪ 
೨೫೬ 
೨೫೮ 
೨೬೦ 
2೬೨ 
೨೬೪ 
೨೬೫ 


2೬2 


೨೬೮ 
೨೭೦ 
ಶಿ 
೨೭೩ 
೨೭೫ 
ಬ 


೧೩೭. 
೧೩೮. 
೧೩೯. 
೧೪೦. 
೧೪೧. 
೧೪೨. 
೧೪೩. 
೧೪೪. 
೧೪೫. 
೧೪೬. 
೧೪೭. 


ಭಾವ ಪರಿವರ್ತನೆ 

ರತ್ನರ ಮಂಕುತಿಮ್ಮ 

ಅನುಪಮ ನಿರಂಜನ 

ದಾಟಿಸೋ ಮಾಯಾಸಾಗರವಾ..... 
ಹಿಮಗಿರಿ ಕಂದರ 

ಬಿನತಿ ಸುನೋ.... ದುಃಖಕೇ 
ದೇವರಿಲ್ಲದ ತೇರು 

ನೈಜ ನಟನ ತನ್ನ ಯತೆ 

ಆರ್ಣವದ ಘೋಷ 

ಕೀರ್ತನ ಕೇಸರಿಯ ವಾಗೀಂದ್ರಜಾಲ 
ಟಿಟ್ಟಿ ಭದ ಸಾಹಸ 


ಮಾತುಕತೆ 


೧೪೮. 
೧೪೯. 
೧೫೦. 
೧೫೧. 
೧೫೨. 
೧೫೩. 
೧೫೪. 
೧೫೫. 
೧೫೬. 
೧೫೭. 
೧೫೮. 
೧೫೯. 
೧೬೦. 


ಮೊದಲ ಪ್ರೇಯಸಿ ಕವಿತೆ 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನ 
ಪೂರ್ವ - ಪಶ್ಚಿ ಮ 
ನಮ್ಮ ಸ್ಥಿತಿಗತಿ 
ಇಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಸರ 
ಬದುಕು - ಬರಹ 
ಬಾಳಿಗೆ ಕತಜ 

ಲ ಇ 
ನನ್ನ ಬರಹ : ಪ್ರೇರಣೆ - ಪ್ರಚೋದನೆ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಮತ್ತು ನಾನು 
ನಿತ್ಯಪಾಠದ ಶಬ್ದ ಕೋಶ 
ನನ್ನ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿ 
ಇಂಡೆಕ್ಸ್‌ 
ಒಪ್ಪೊ ಲೆ 


೩೩೩ 
೩೩೪ 
೩೩೯ 





ಮು೦ಚುಗೊ೦ಇಚಲು 





ಮಿಂಚುಗೊಂಚಲು 


"ಮಲ್ಲಿಗೆಯ 'ಹೊಂಗಿರಣ' ಅಂಕಣದಲ್ಲಿ (1911-83) “ತರಂಗದ 
"ಮಿಂಚುಗೊಂಚಲು' ಅನಿಯಮಿತ ಕಾಲಂನಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಇನ್ನಿತರ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
“ವಿಜಾರ, "ಶಬ್ಧಾಶಬ್ಧದಿವೇಕೆ, "ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮೊದಲಾದ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾದ ನೂರಾರು ಕಿರುಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥದಷ್ಟನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅಯ್ದು 
ಜೋಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಬುದ್ಧಿಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಬದುಕಿನ ಬೆಲೆಗಳನ್ನು ತೂಗಿ 
ತೀರ್ಮಾನಿಸುವ ಬರಹಗಳಿವು. ಪ್ರಪಂಚದ ಪರಿವರ್ತನೀಯತೆ, ಬಾಳಿನ 
ನಶ್ವರತೆ ಮಾನವನ ಪರಿಮಿತತೆ ಹಾಗೂ ಸತ್ಯದ ಅಪಾರತೆಯ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ 
ಬಾಳಿಗೆ ಬೆನ್ನು ಹಾಕದೆ ಔದಾರ್ಯ, ಸಹಿಷ್ಣುತ ಹಾಗೂ ಅಂತಃಕರಣವುಳ್ಳ 
ಮನುಷ್ಯನಾಗಿ ಫಲಿಸುವುದು ಹೇಗೆಂಬುದು ಈ ಚಿಂತನೆಯ ಕೇಂದ್ರ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಮನುಷ್ಯ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜದ ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ 
ಒಳಗಾಗಿದೆ - ತಾರ್ಕಿಕವಾದ ಬುದ್ಧಿಪ್ರಮಾಣ್ಯರ ನೀತಿಮತ್ತೆ ಶಕ್ಕವಿದೆ ಎಂಬ 
ನೆಲೆಯಿಂದ. ದೇವರು, ಧರ್ಮಗಳ ಅಧಿಷ್ಕನ ಇಲ್ಲದ, ಒಳಿತು - ಕೆಡುಕುಗಳಿಗೆ 
ಪುಣ್ಯ- ಪಾಪದ ಪರಿಮಾಣ ಒಲ್ಲದ ಬುದ್ಧಿವಾದಿಯ ಜೀವನ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಈ 
ಪುಟಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಡುತ್ತವೆ. 

ಪುಟಮಿತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಈ ಬರಹಗಳ ೈರಿ ಮೊನಚಾಗಿದೆ. ಬರಹ 
ಸೂತ್ರಪ್ರುಯನಾರ. ಸ್ಮರಣೀಯ ವಾಕ್ಕಗಳ ಸರಮಾರೆಯಾಗಿದೆ. 
ಮಿಂಚುಗೊಂಚರಾಗಿದೆ. 


ಸಂ: 


ು 


ಖಯತುಗಾನ 


ಖಯುತುಗಾನ 


“ಹಳೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ-ಅದು ಹೊಸದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ದೇವರು 
ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಹಲವು ರೀತಿ” ಪೂರೈಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ- ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಕೆಟ್ಟು ಹೋಗದಿರಲಿ ಎಂದು” -ಇದು ನನ್ನ ಮಾತಲ್ಲ. ಕವಿ ಟೆನಿಸನ್ನನ ಪ್ರಖ್ಯಾತ 
ವಚನ. 


ಇದರ ಅರ್ಥ ಇಷ್ಟೆ - ಜಗತ್ತಿನಂತೆಯೇ ಧರ್ಮವೂ ಪರಿವರ್ತನಶೀಲ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಜಂಗಮವೊಂದೇ ಸ್ಥಾವರ. ಚೇಂಜ್‌ ಎಲೋನ್‌ ಈಸ್‌ ಕಾನ್‌ಸ್ಟಂಟ್‌. ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಂತೆಯೇ . 
ಉಳಿದರೆ ಅದು ಬದುಕಲ್ಲ. ಯಾವ ಇರುವಿಕೆಯೂ ಆಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೂಲ. ಆಗುವುದರ ಫಲ 
ಆಗಿಯೇ ಇರುವುದು. ಆಗದೇ ಇರವಿಲ್ಲ. ಇರುವುದೇ ದೇಶ. ಆಗುವುದೇ ಕಾಲ. ಇದರ 
ಮರ್ಮವನ್ನೇ ಸೂತ್ರರೂಪವಾಗಿ ಭಗವದ್ಗಿ "ತೆ ಸಾರಿದೆ : ಸತ್‌ ಎಂಬುದು ಭಾವ ಆಗಲೇಬೇಕು. 
ಭಾವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸತ್‌ ಇಲ್ಲ!' ಸತ್‌-ಬೀಯಿಂಗ್‌ ಭಾವ : ಬಿಕಮಿಂಗ್‌. 


ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಒಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಒಂದು ಪದ್ಧತಿ ಎಷ್ಟೇ ಉತ್ತಮವಿರಲಿ ಅದು 
ಉಳಿದಿರಬೇಕಾದರೆ ಬದಲಾಗುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕು. ನದಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರ ನೀರು 
ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಬದಲಾಗುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಹರಿಯುವ ನೀರಿಗೂ ಉರಿಯುವ ಬೆಂಕಿಗೂ 
ಇನ್ನೊಂದರಿಂದ ಶುದ್ಧಿಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ ಕವಿ ಭವಭೂತಿ. ನಿಂತ ನೀರು ಮಲೆತು 
ಹೊಲಸಾಗುತ್ತದೆ. 


ಎಂಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ ಉಳಿದಿರಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಬದಲಾಗುತ್ತಲೇ 
ಇರಬೇಕು -ದೇಶ, ಕಾಲ, ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ. ಗೆಳೆಯನೊಬ್ಬ ಅನ್ನುತ್ತಿದ್ದ - “ನೋಡು 
ನಾನು ಈ ಚಾಕು ಕಳೆದ 40 ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಒಮ್ಮೆ ಅದರ ಹಿಡಿಕೆ ಬೇರೆ 
ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. ಅದರ ಅಲಗು ಬೇರೆ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ, ಅನೇಕ ಸಲ. ಆದರೂ ಚಾಕು ಇಷ್ಟು ಕಾಲ ಒಳ್ಳೆ 
ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿದೆ, ನನಗೆ !” 


ಈ ಗೆಳೆಯ ಪೆದ್ದನೋ, ಜಾಣನೋ 9? (ತೆಲಗು ಭಾಷೆಯಲ್ಲೆ ಪೆದ್ದನೆಂದರೆ 
ಪಂಡಿತನಂತೆ!) ಆ ಚಾಕು 40 ವರ್ಷ ಹಿಂದಿನ ಚಾಕುವೇ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಇದ್ದ ಂತೆಯೇ ಬದಲಾಗುತ್ತ 
ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಅವನಿಗೆ ಹಾಗೆ ಅನಿಸಲೇ ಇಲ್ಲ ನಮ್ಮ 'ಸನಾತನ ವೆಂಬ ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ ಅದೇ 
ರೀತಿ. ಸದಾ ಹೊಸತಿಗೆ ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 


'ಸಂ-ಪ್ರದಾಯ:'ವೆಂದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ (ಜೋಪಾನವಾಗಿ) ಹಸ್ಮಾಂತರ ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ಸಂಗತಿ. 'ದಾಯ' ಅಂದರೆ ದಾನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ- ದೇಯ. ಬಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾದ 
ಪಾಲು-'ದಾಯ ಭಾಗ : ಅದು ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಇರುವಂತಹುದಲ್ಲ. ಅದು ಹಿಂದಿನವರಿಂದ 
ಇಂದಿನವರಿಗೆ ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಮುಂದಿನವರಿಗೂ ಮುಟ್ಟಬೇಕಾದರೆ ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಾಟು ಅಂದರೆ, ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಬೇರ್ಪಾಟು, ಹೊಂದಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ 
ಅದು ಬರಿ ಪುರಾತನ. ಸನಾತನವಲ್ಲ! 


ಷ 
ಇ 
ತ್ದೆ 
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೩ 
"ಇ 
್ರ 
ಭೃ 
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1 
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ಇದೇಕೆ ಹೀಗೆ ? ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದದಿದ್ದರೆ ಹಳೆಯ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಎಷ್ಟೇ ಒಳ್ಳೆಯದಾಗಿರಲಿ ಕೆಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಆಗದಂತೆ ಅದು 
ಮಾರ್ಪಡಬೇಕು. “ಲೆಸ್ಟ್‌ ವನ್‌ ಗುಡ್‌ ಕಸ್ಟಮ್‌ ಶುಡ್‌ ಕರಪ್ಟ್‌ ದ ವರ್ಲ್ಡ್‌ |” . ಇದು ಮಹತ್ವದ್ದು. 
ಗುಣವೂ ಹದಗೆಟ್ಟರೆ, ಹಾದಿಗೆಟ್ಟರೆ ದೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. ದುಗುರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಳಿತು ಇನ್ನೂ 
ಒಳಿತಾಗಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆದೇ ಕೆಡುಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗೆ ಆಗದಂತೆ ಮಾಡುವುದೇ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಕಾರ್ಯ. ಅದೇ ಸಂಸ್ಕರಣ. ಕಲ್ಚರ್‌. 
ಬದುಕಿನ ಕೃಷಿ ಧರ್ಮಸಂಸ್ಥಾಪನೆ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಗ್ದಾನಿ 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ, ಆಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಯುಗ ಧರ್ಮವೇ ಅದರ ಸಂಸ್ಥಾಪನೆ. 


ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ತತ್ತ್ವದ ಮೇಲೆ ರಶಿಯಾದ ಕ್ರಾಂತಿ ಆಯಿತು. ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ 
ಸ್ಥಾಪಿತವಾಯಿತು. ಅದು ಈಗ ಈ ಶತಮಾನ ಮುಗಿಯಲು ಬಂದಂತೆ ಗುಣ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ 
ಬದಲಾಗತತ್ತಿದೆ. ಆಂತರಿಕವಾಗಿ 'ಗ್ಲಾಸ್‌ನೋಸ್ಟ್‌' ಮತ್ತು 'ಪೆರಿಸ್ಟೊಯ್ಯಾ ಧೋರಣೆಗಳಿಂದಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ದ್ವಿಪಕ್ಷೀಯ ಪ್ರಜಾಪ ಗ್ರಭುತ್ತದಲ್ಲಿ ಯೇ' ಬಹುಪ ಪಕ್ಷೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ. 
ಅದರಿಂದ ಕೋಲಾಹಲ. ಅದನ್ನು ಮೀರಿ ಗೆದ್ದು ಏಕಾಧಿಕಾರ, ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದ ಸ್ಥಾಪನೆ. . 
ವಿಕಾಸಗೊಂಡಂತೆ. ಆಂತರಿಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ, ಪ್ರತಿಭಟನೆ. ಅದರೊಳಗಿಂದ ಹೊಸ ಮಾರ್ಪಾಟು | 


ಹೀಗೆ ಕ್ರಿಯೆ-ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೊಳಗಿಂದ ಜೀವನದ ಸಂಸ್ಕರಣ ನಡೆಯುತ್ತ 
ಬರುತದೆ. 


5೪3 ಇದು 


ಸೀಮೋಲ್ಲಂಘನ 


“ಹೋಗೋಣ ಬಾ ಇನ್ನು ಸೀಮೆಯನು ದಾಟಿ' ಕವಿವರ್ಯ ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ್ತರು 
ಹಾಡಿದರು. ವರ್ಷವರ್ಷ ಬರುವ ಸೀಮೋಲ್ಲಂಘನ ಕೇವಲ ವಿಜಯದಶಮಿಯ (ದಸರೆ) 
ಒಂದು ಅಂಗ. ಊರಿನ ಗಡಿದಾಟಿ ಹೋಗಿ ಗುಡಿಗೆ ಮರಳುವ ದೇವರ ಮೆರವಣಿಗೆಯ 
ಹಬ್ಬವಲ್ಲ. ಈ ಸೀಮೋಲ್ಲಂಘನ ಮಾನವ ಇತಿಹಾಸದ ಒಂದು ನಿತ್ಯಪ್ರತೀಕ್ನ 


ಮಾನವನು ಕಾಡಿನಿಂದ ನಾಡಿಗೆ, ಗುಡ್ಡಗವಿಗಳಿಂದ ಗುಡಿಗೋಪುರಗಳ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ 
ಸಾಗಿಬಂದದ್ದು ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಸೀಮೆಯನ್ನು ದಾಟದ್ದರಿಂದಲೇ, ಅದುವೆ ಪರಾಕ್ರಮ, ವಿಕ್ರಮ, 
ಸಂಕ್ರಮಣ, ಕ್ರಾಂತಿ, ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತೆ ಉಳಿಯುವುದು ಜಡ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಲಕ್ಷಣ. ಜೀವ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಧರ್ಮ ತನ್ನ ಇತಿಮಿತಿ- ಗಡಿಸೀಮೆ ದಾಟಿ ಮೀರಿ ಬೆಳೆಯುವುದು. ಸರಿಯುವುದೇ ಸಂಸಾರ- 
"ಜಗತ್‌' ಅಂದರೇನೇ ಹೋಗುತ್ತಿರುವುದು. ನಿತ್ಯ ಸೀಮೋಲ್ಲಂಘನೆ. ದೇಶೀಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳ 
ಇತಿಮಿತಿಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧವಾಗಿ ನಾವು ನಿಲ್ಲಲಾರೆವು. ನಿಲ್ಲಲಾಗದು. ವಾನರ ನರನಾದದ್ದು. ನರ 
ಮನುಷ್ಯನಾದದ್ದು. ಅವು ಅವಸ್ಥೆಯ ಪರಿಮಿತಿ ದಾಟಿ ಮುಂದುವರಿದಿದ್ದರಿಂದಲೇ. ಮನು ಹಿಡಿದ 
ಮೀನಿಗೆ ಅವನ ಕಮಂಡಲು, ಕುಂಡ, ಜಲಾಶಯ, ಹೊಳೆ ಸಾಲದಾಯಿತು. ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅದು 
ಹೆಗ್ಗ ಡಲನ್ನೆ ೇ ಸೇರಿ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮನುಕುಲವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿದ ಮತ್ಸಾ ಚವತಾರವಾಯಿತು. 


`ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು "ನೇತಿ, ನೇಠತಿ' (ನ-ಇತಿ) ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ 
ಇದೆ ಎಂದು. ಮಾನವನ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಇದೇ 'ನೇತಿ ನೇಠತತಿ' ನಿಂತಲ್ಲಿ ನೇತಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗಡಿಯಲ್ಲಿಯೇ ತೊಳಲುತ್ತಾ “ಗಡಿಸಮಸ್ಯೆ' ಆಗುವುದಲ್ಲ. ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಹಾಕಿದ ಗೆರೆ ನೇತಿ 
ದಾಟದಿದ್ದರೆ.. ರಾಮಾಯಣ ಮುಂದರಿಯುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ.. ಪ್ರಗತಿಗೂ ಪ್ರತಿಭೆಗೂ 
"ಸೀಮೋಲ್ಲಂಘನ ವೇ ಧರ್ಮ. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಶಬ್ದದ ಬಳಕೆ ನಮ್ಮ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಇತ್ತೀಚಿನದು. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 1761/16೬೩! ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಬಳಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ಧ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಬೇಧವಿದೆ. 1761160೩! ಶಬ್ಧವು 1760/5101 ಶಬ್ದದಂತೆಯೇ ಭರ 
ಧಾತುವಿನಿಂದ ಬಂದದ್ದು 01/16೮೮ ಎಂದರೆ ವಿಭಾಗಿಸು. ಯಾವುದನ್ನು. ಇನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸಲು 
ಆಗದೋ ಅದು 1760/15101ಆ ಅವಿಭಾಜ್ಯ. ಅದೇ 1೧761/160೩. ಇಡಿಯಾದ ಭಾಗ ಸಮೂಹದ, 
ಸಮಾಜದ ಒಂದು ಬಿಡಿಭಾಗ 1೧760/16೬೬. 


ಆದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ? ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ, ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಗುಣ, ಲಕ್ಷಣ. ಒಡೆದೆದ್ದು ಕಾಣುವ ಗುಣ 
ಅದೇ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ "ನೀಗೆ 'ಕಂಡುಬರುವವನೇ ವ್ಯಕ್ತಿ. (ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕದಲ್ಲಿ “ವ್ಯಕ್ತಿ” ಅಂದರೆ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವಿಕೆ ಉದಾ : ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ £«೧೮551೦೧ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಂದರೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ) ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕರು ಒಂದು ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಇತರರ ಗಮನಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರು ಮಂದೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುವ ಮಂದಿ. ಆದರೆ, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಾಗಲ್ಲ, 
ಹಿಂದೆ ಮೋತಿ ನೆಹರು ಅವರ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಆತ ಮೇಜಿನ ಯಾವ ಬದಿಗೂ, 
ಮೂಲೆಗೂ ಕೂತಿರಲಿ ಅದೆ ಮುಖ್ಯ ಕುರ್ಚಿಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸುತ್ತ ಕೂತವರೆಲ್ಲಾ ಆ ಕಡೆಗೇ 
ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರು. 


ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೆಂಬುದು ಹೀಗೆ ಇತರರ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಮಾನ್ಯತೆ ಪಡೆಯುವ ಲಕ್ಷ್ಯ. ವ್ಯಕ್ತವಾದವನೇ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಂದಾಗ ನಾವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ಇತರರಿಗೆ. ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದು ಪರರ 
ನಡುವೆಯೇ... ಪರರ ನೋಟದಲ್ಲಿಯೇ. ಇತರರ ಎದುರಿಗೇ ಅಡವಿಯಲ್ಲೋ 
ಮರುಭೂಮಿಯಲ್ಲೋ ಗವಿಯಲ್ಲಿಯೋ ಒಂಟಿಯಾಗಿ ಬದುಕುವ ಜೀವಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಲಾರ. 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾರ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗುವುದು ನಾವು ಬದುಕುವ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ. ಸಮಾಗಮದಿಂದಲೇ ಸಮಾಜ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ: ಅದೊಂದು ಸಮಜ. (ಸಮಜ 
ಎಂದರೆ ನಾಯಿಗಳ ಹಿಂಡು [) ನಮ್ಮ ಮಾನವೀಯತೆ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವುದೇ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದು 
ಮನುಕುಲದ ಇತರ ಸಮಾಜ ಧರ್ಮಿಗಳ ನಡುವೆ. ಅವರೊಂದಿಗೆ ನಮ್ಮ ಸಂಬಂಧ ಹಗೆತನವೇ 


ಇರಲಿ ಗೆಳತನವೇ ಇರಲಿ. ಆ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ ದೇ ನಮಗೆ ಮನುಷ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾಗಿ ನೆಲೆಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ಬೆಲೆಯೂ ಇಲ್ಲ 


ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವು ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಪಂಚವೂ ನಿಂತಿರುವುದೇ ಗೃಹ- ಗ್ರಹಗೋಲಗಳ ಅನ್ಯೊ ನ್ಯ 

ಕರ್ಷಣೆಯಿಂದ. ಚ ಬದುಕಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇಲ್ಲ. ಅದು ಬ ಅಲ್ಲ ಬರಿ ಇರುವಿಕೆ 

ಬದುಕಲ್ಲ. ಆಗುವಿಕೆ ಇಲ್ಲ ದಿದ್ದರೆ ಇರುವಿಕೆ ವ್ಯರ್ಥ. ಆಗಲಿಕ್ಕೆ ನಮ್ಮಂಥ ಇತರರ ಒಡನಾಟ ಅಗತ್ಯ. 
ಒಂಟೆಗೂ ಕಾರವಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಸ್ವಾಸ್ಥ ." 


ನಪುಂಸಕನು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಾಗಲಾರ. ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಂಗವನ್ನು, ಮೋಹವನ್ನು ಗೆದ್ದವನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ. ಹಾಗೆಯೇ ಜನರ ನಡುವೆ, ಪರರೊಡನೆ ಬಾಳಲು ಬಲ್ಲದವನದೇ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು 
ಮಾರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾಣ್ಯದ ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟುವುದು ಅದರ ವಿನಿಮಯದಲ್ಲಿಯೇ. ನಾವು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರೂ, ನಿಸ್ಭೃಹರೂ, ನೀತಿವಂತರೂ - ಎಂದು ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾವು 
ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಸಾಲದು. ಸುತ್ತಲಿನ ಸಮಾಜವು, ಹತ್ತಿರದ ಆಪ್ತೇಷ್ಟರು ಅದನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಬೇಕು. ನಾವು ನ್ಯಾಯ ನಿಷ್ಠರೆಂದು ಪರರಿಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಬೇಕು. 


“ಮನುಪೂತಂ ಸಮಾಚರೀತ್‌" ಅಂದಿದ್ದಾನೆ ಮನು. ಇದು ಸರಿ ಆದರೂ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಸರಿಕಂಡಿದ್ದೇ ನಮ್ಮ ನಡತೆಗೆ ಬಲವನ್ನು ನೀಡದ್ದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹುತಾತ್ಮನಾಗುವುದಾದರೆ ಅದು 
ಬೇರೆ. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಆತ್ಮತೃಪ್ತಿ ಯೊಂದೇ ಸಾಕೆ. ಲೌಕಿಕವಾಗಿ ಬದುಕುವವನಿಗೆ 
ಲೋಕಮತದ ಪರಿವೆ ಬೇಡವೇ? 


[೯ 
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ಯ ಣಾನುಬಂಧ 


“ಪುಟ್ಟಿಸಿದ ಸ್ವಾಮಿ ತಾ ಹೊಣೆಗಾರನಾಗಿರಲು” - ಎಂದರು ಕನಕದಾಸರು. ಅವರಾಡಿದ 
ಸಂದರ್ಭ ಸರ್ವಾರ್ಪಣಭಾವದ ಭಕ್ತನ ಜೀವನದ್ದು. ನಾಳಿನ ಪರಿವೆ ಇಲ್ಲದೆ ದೇವರು ಇಟ್ಟಂತೆ 
ಬದುಕಬೇಕೆಂಬ ವೃತ್ತಿ ಯದು - ಅಲ್ಲ ನಿವೃತ್ತಿ ಯದು. 


ಆದರೆ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತು - ನಮ್ಮನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದವರು, ಹೆತ್ತವರು ಕೂಡ ಎಷ್ಟೋ ಸಲ 
ನಮಗೆ ತಾವು ಹೊಣೆಗಾರರೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತೆ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. (ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿಗೆ 
ಸ್ವಾಮಿ ತಾವೇ ಎಂಬಂತೆ ಅಧಿಕಾರ ಚಲಾಯಿಸುತ್ತಾ ರೆ [) 


ಹಾಗಾದರೆ, ನಮ್ಮ ಬಾಳಿಗೆ ಯಾರು ಹೊಣೆ ? ನಾವು ಪಶುಪಕ್ಷಿಗಳಂತೆ ಗುಡ್ಡದಲ್ಲಿಯೋ 
ಗವಿಯಲ್ಲಿಯೋ ಗೂಡಿನಲ್ಲಿಯೋ ಏಕಾಕಿಯಾಗಿ, ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ನಮಗೆ ನಾವೇ 
ಹೊಣೆಗಾರರಾಗಿಯೇ ಬದುಕಿನ, ಕುಲದ, ಸಮಾಜದ ದೇಶ-ಕಾಲ-ಪರಿಸರದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಪ್ರತ್ಯೇಕರಲ್ಲ, ಏಕಾಕಿ ಅಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ 
ಜೀವನ ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ. ಅದರ ಸನ್ನಿವೇಶ, ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಚೌಕಟ್ಟು, ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಿನ ಹಂದರವಾಗಿಯೋ “ಅಂತರಪಟ'ವಾಗಿಯೋ ಒದಗಿಬಂದಿದೆ. 
ನಮಗೆ ನಾವೇ ವೈರಿ, ನಮಗೆ ನಾವೇ ಬಂಧು. ಈ “ಯಣಾನುಬಂಧಗಳು” ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಪರಸ್ಪರ 
ಯಣದ ಬಂಧನಗಳು. ನಾವೆಲ್ಲ ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ಬಾಧ್ಯಸ್ತ ರು, ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ಹೊಣೆಗಾರರು. 
ಈ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ನಮ್ಮ ಹುಟ್ಟಿನೊಂದಿಗೇ, ಮಾನವೀಯತೆಯ ನಂಟಿನೊಂದಿಗೇ ಅಂಟಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿದೆ. ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವುದು, ಕೇವಲ ಆತ್ಮಕೇಂದ್ರಿತನಾಗುವುದು ಕೊನೆಗೂ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಂತೆಯೇ. 


ದ್ವಂದ್ವ ಸಮಾಸ 


“ಅಡಿಗಲ್ಲಾಗು ಇಲ್ಲವೇ ಸುತ್ತಿಗೆಯಾಗು. ಅವೆರಡರ ನಡುವೆ ಏನೂ ಆಗಬೇಡ [” ( ೦೬ 
57೦1೮ ಆ ೧೮ ೩೧7೪1 ೦೯ (೧7೮ ೧೩೧೧೧೧೮೯ 0ಟ£ ೧೦೭ 1೧ ಏಲ೧1/೦೮೮೧ [) ಇದು ಒಬ್ಬ 
ಸಾಧು-ಸಂತರ ವಚನಾಮೃತವಲ್ಲ. ಅಂದು ಜರ್ಮನಿಯ ಸಂಸತ್‌ ಭವನ ರಿಸ್ಟಾಗ್‌ಗೆ ಬೆಂಕಿ 
ಹಾಕಿದ ಅರೋಪದ ಮೇಲೆ ನಾರೀ ಸರಕಾರದ ನ್ಯಾಯಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಣೆಗೆ “ಗುರಿಯಾದ 
ಡಿಮಿಟ್ರೊಫ್‌ನು ಕೋರ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಕೈಫಿಯತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಮಾತಿದು. (ಡಿಮಿಟ್ರೋಫ್‌ 
ಅಂತರಾಷ್ಟ್ರಿಯ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಸಂಘಟನೆಯ ಪ್ರಧಾನ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ ಆಗಿದ್ದ. ಹಿಟ್ಲರನು ತನ್ನ 
ಪುಂಡರಿಂದ ರಿಸ್ಟಾಗ್‌ ಭವನ ಭಸ್ಮಗೊಳಿಸಿ ಆ ಆರೋಪವನ್ನು ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಿ 
ಅವರ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಾಗಿ ಎಂಬಂತೆ ಜರ್ಮನಿಯ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ ಆಗಿ ಕೂತನು. ಇರಲಿ.) 


ಡಿಮಿಟ್ರೊಫನ ಈ ಮಾತು ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಸಂದರ್ಭದ್ದು. ನಾವು ಶೋಷಿತ 
ರಾಗಬೇಕು, ಇಲ್ಲವೆ ಶೋಷಕರಾಗಬೇಕು. ನಡುವಿನ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಉಳಿಗಾಲವಿಲ್ಲ - ಎಂಬುದು ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಆದರೂ ಅವನ ಮಾತು ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾಗಿಯೂ ಒಂದು ಮಾನವೀಯ ಸತ್ಯ. ಅನೇಕ 
ಸಲ ನಮಗೆ ಈ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಆಯ್ಕೆ ಎಂಬುದೇ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ವಿಶೇಷತಃ ಅನ್ಯಾಯದ ವಿರುದ್ಧ 
ಬಲಾತ್ಕಾರದ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ಇದಿರು ತಟಸ್ಥವೆಂಬುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆ ಪಾಪಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಆಗುವುದು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಭಾಗಿ ಆದಂತೆಯೇ. 


ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದವರು ಬಂದು ಹೋಗುವವರು 'ತಟಸ್ಥವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಲೇ ಆರರು | ಪ್ರತಿ 
ಕೂಲವೋ ಅನುಕೂಲವೋ ನಾವು ಸೆಳವಿನೊಂದಿಗೆ ಸಾಗಬೇಕು. ಆಗ ನಮ್ಮ ಸ್ವಂತಿಕೆ 
(೧೮೮ 11) ಎಂಬುವುದು ಒಂದು ತಾತ್ತಿಕ ಲಭ್ಯವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಪರಸ್ಪರ, 
ಪರಂಪರೆ, ಸಂಸ್ಕಾರ, ಶಿಕ್ಷಣ, ಆರ್ಥಿಕ-ಸಾಮಾಜಿಕ ಒತ್ತಾಯಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ-ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬಿಗಿತ, 
ಅಂತರ್ಮನದ ತುಡಿತ, ವಿಕಾರಗಳ ತಿವಿತ-ಇವೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ದೆಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಪ್ರೆ ಪೆ ಪ್ರೇರಕವಾಗುತ್ತವೆ. 
ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಇತಿಮಿತಿಗಳು ನಮ್ಮ ಆಯ್ಕೆಗೆ ದಿಗೃಂಧ- ದೃಗ್ಬಂಥಗಳನ್ನು "ಒಡ್ಡುತ್ತವೆ. ಆಗ 
'ಈಸಬೇಕು- ಇದ್ದು ಜೈಸಬೇಕು' ಎಂಬ "ತರೆ - "ತುರ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ತೋಚದು. ತಾಳ್ಫೆ 
ಸಾಲದು, ತೆರವು ಇನ್ನೂ ಕಡಿಮೆ. ಕೊನೆಗೂ ನಮ್ಮ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಮನಸ್ಸಿನ ದಿಢೀರು ನಿರ್ಣಯಗಳ 
ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥನೆಗೆ ಒಳಿತೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ನಮ್ಮ ಬಾಳು ಒಂದು ದ್ವಂದ್ವ ಸಮಾಸ. ಆ ಈ ಸಮಾಸದ ವಿಗ್ರಹ 
ಕೋರ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಕೆಲಸದ ಆಫೀಸಿನಲ್ಲಿ, ಮಾರ್ಕಟನಲ್ಲಿ ವಿಧಾನ ಸೌಧದಲ್ಲಿ ಮನೆಯ 
ಮಡದಿ 'ಮಕ್ಕಳೊಂದಿಗೋ ಅಥವಾ 'ಬಾಸ್‌'ನೊಂದಿಗೋ ಸರಕಾರದೊಂದಿಗೋ 
ಜನಾಭಿಪ್ರಾ ಸುರಸಾ ದೈವದೊಂದಿಗೋ ಆಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಬಾಳು 
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ಪೂರ್ತಿ ನಮ್ಮದಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ಇತರರ ಇವರೆಲ್ಲರ ಬಾಳಿನ ಎಳೆಗಳು 
ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. 


“7೦ 0೮ ೦೧ ೧0೦ 8೦0 ಓಲ” ಎಂಬ ಸಂಶಯದಲ್ಲಿಯೇ ಬದುಕಿ ಹ್ಯಾಮ್ಲೆಟ್‌ 
ಸಂಶಯಾತ್ಮನಾಗಿ ಸತ್ತ. “ಏನು ಮಾಡೋಣ ಏನು ಬಿಡೋಣ” ಎಂದು ಅರ್ಜುನ ಧೃತಿಗೆಟ್ಟ 
ಏನಾದರೊಂದು ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ನಾವು ನಿಲುಕಬೇಕು. ಮತ್ತು ಅಂತರಿಕವಾಗಿ ನಿಲುಕಿಯೇ 
ಇರುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಬದುಕು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ನಾವು ನಿಷ್ಟಕ್ಷ ಸಾಕ್ಷಿಯೆಂದು 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಅದು ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆ ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರತಿಕಲ್ಪನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ತೀವ್ರವಾದಷ್ಟೂ 

ಎಂ ಜು ಣಾ ಬು ದಿ ೨ ಆತೆ, ಬ 
ಕಡಿಮೆ, ನಿರ್ಣಯ ಶೀಘ್ರವಾದಷ್ಟೂ ನೆಮ್ಮ ದಿ. 


ನಾಟಕದ ನಿಯಮ 


ನಾಟಕದ ನಿಯಮ 


ಬದುಕು ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ಸಂಕೀರ್ಣ ನಾಟ್ಯರಂಗ. ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಹಲವು ನಾಟಕಗಳು 
ಹಗರಣ ಹಗಲು ವೇಷಗಳು ಇಲ್ಲಿ 'ನಡೆದಿರುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲ ದೇ, ನಾವೂ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಪಾತ್ರ ಗಳನ್ನು ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತೇವೆ - ಅದೂ ಯಾವ ತಾಲೀಮೂಾ ತರಬೇತಿ 
ಇಲ್ಲದೆ. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ಒಬ್ಬರ ನಟನೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬರೇ 
ಮಾಡುತ್ತ ಹೇಗೋ ಸಾಗುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ. ನಟರು, ಪ್ರೇಕ್ಷಕತೆಂಬ 'ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರೂ 
ಒಟ್ಟಾಗಿ |” ರಂಗ ಪ್ರದರ್ಶನವನ್ನು ಏನೋ ಹೇಗೋ ಮುಗಿಸಿ - “ವಿಶತಿ ಮಮಧಾನೀ 
ಜವನಿಕಾಂ'. 


ಇಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೇಗೆ ನಡೆಯಬೇಕು ? ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣಿನೊಂದಿಗೆ, ಗಂಡು 
ಗಂಡಿನೊಂದಿಗೆ, ಹೆಣ್ಣು ಹೆಣ್ಣಿನೊಂದಿಗೆ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಮಾಜದೊಂದಿಗೆ ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕು ? 
ವ್ಯವಹರಿಸಬೇಕು ? ಈ ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಯಾವ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯಮ, ನಿರ್ದೇಶನ 9 ಇವೆಲ್ಲ 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಸಂಬಂಧಗಳ ಸಮನ್ಯಾಯವೋ, ಸಮನ್ವಯವೋ ರೂಢಿಯೆಂದು ಅವೂ ಜನಪದದ . 
ಧರ್ಮವೆಂದು ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದರ ಫಲಿತವೇ ಇಡಿಯಾಗಿ ಜೀವನವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಕನ್ನಡದ ಉಪಲಬ್ಧ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ತೀರ ಹಳೆಯ ಪ್ರಪ್ರಥಮವಾದ ಹಲ್ಮಿಡಿಯ 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಮಾಧವನೆಂಬ ವೀರನನ್ನು ಕಪ್ಪೆ ಅರಭಟ್ಟ ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತ “ಸಾಧುಗೆ ಸಾಧು ಮಾಧುರ್ಯಂಗೆ 
ಮಾಧುರ್ಯಂ" ಎಂದು ಆ ವೀರನ ವರ್ತನೆಯನ್ನು ಕೊಂಡಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಯಾರು ನಮ್ಮೊಡನೆ ಹೇಗೆ 
ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವರೋ ನಾವು ಅವರೊಂದಿಗೆ ಹಾಗೆ ನಡೆಯಬೇಕು - ಎಂಬುದೇ ಇದರ ನೀತಿ. 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನೂ ತನ್ನದೂ ಅದೇ ನಿಯತ್ತು ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಇದು ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಸರಿಯಾದ ವ್ಯವಹಾರ ಧರ್ಮವೇ 7? ಇದೊಂದು ಯಶಸ್ಸಿನ ತಂತ್ರವೋ, ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನ 
ಮಂತ್ರವೋ? 


ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ನಾವು ನಡೆಯುತ್ತೇವೆಂಬುದು ನಿಜವಿದ್ದರೆ ಒಂದು 
ಸ್ವಭಾವದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಸ್ವಭಾವದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಅವರವರಿಗೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವುದು ಶಕ್ಯವೆ ? ಕೃಷ್ಣನಂಥ ಲೋಕೋತ್ತರ ವಿಭೂತಿಯ ಮಾತು 
ಚೀ ಅಕನ ದ್ವೇಷರೂ ಇಲ್ಲ ಪ್ರಿ ಯರೂ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವಂತದ ಪ್ರ ಯೋಜನ ಹಿತಾಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದ 
ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ತಟಸ್ಥ ವೃತ್ತಿ, ಯವರಿಗೇ ವ್ರ ಟ್‌ಂಹ ನಿಲುಮೆ ಸಾಧ್ಯ ಬಾವು ನೀವು ಆ ಮಾಧವನಂತೆ 
ಕಲಿಯುಗ ವಿಪರೀತರೂ ಅಲ್ಲ; ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಂತೆ ಅವತಾರಿಗಳೂ ಅಲ್ಲ! 


ಯಾರು ಹೇಗೆ ನಡೆಯುವರೋ ಅವರೊಂದಿಗೆ ಅವರಂತೆ ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಈ 
ಕರ್ಮಕೌಶಲ್ಯ ನಮ್ಮಂಥ ದುರ್ಬಲ ಮನಸ್ಸಿನವರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮೋರೆ ನೋಡಿ 
ಮಣೆ ಇಡುವ ಉಪಾಯ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುತ್ತದೆ | | ಅದೇ ರೀತಿ “೦ ೩5 ೦೬ ೫೦1೮ 0೮ 
೮೦೧೮ 0್ರ/” ಅನ್ನುತ್ತದೆ ಬೈಬಲ್‌. ಮಂದಿ `ನಮ್ಮೊ ಡನೆ ಹೇಗೆ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ 
ಆತೇಕ್ಷೆಯೂಕಿಗ ಡರ ಮಂದಿಯೊಂದಿಗೆ ನಡೆ. ಆದರೆ 'ಇವೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ನಮ್ಮ ನಡತೆ ಒಂದು 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ | ಪ್ರೇರಣೆ ಪರರದು | ಇದು ಸರಿಯೊ ? 


ಎ 
ನು 
೦ 
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ದ್ಳ ಷ್ಟಿ ಬಿಂದುಗಳು 


“ತನ್ನಂತೆ ಪರರ ಬಗೆದೊಡೆ" ಅದುವೆ ಕೈಲಾಸಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವ ಬಿನ್ನಣ (ವಿಜ್ಞಾ; ನ) ವೆಂದನು 
ಸರ್ವಜ್ಞ `ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯೂ ಇದನ್ನೇ ಸಾರಿತು, “ಆತ್ನ್‌ಪಮ್ಮ" ದಿಂದ ಸರ್ವತ್ರವೂ 
ನೋಡಬೇಕೆಂದು. ಆದರೆ ಈ ಒಂದು ಸೂತ್ರ ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ವೃವಹಸರಗಳಿಗೂ ಸರಿಹೋಗುವುದೇ? 
ಸಾಲುವುದೇ? 


ನಮ್ಮ ಬಾಳ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಜ್ಜೆಹೆಜ್ಜೆಗೂ ಜ್‌ ಬಗೆಯ ಸಂಗಾತಿ ಒಡನಾಡಿಗಳು 
ನಮಗೆ ಗಂಟುಬೀಳುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ ಇಷ್ಟುನಿಷ್ಟಗಳಂತೆ, ರಾಗರುಚಿಗಳಂತೆ, ಎಣಿಕೆ- ಅನಿಸಿಕೆಗಳಂತೆ 
ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಇರುವುದೆಲ್ಲ- -ಇರಚೀಕೆಂದೂ ಇಲ್ಲ ನಮ್ಮನ್ನೇ ಅಳತೆಗೋಲಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಅವರನ್ನು ಅಳೆಯುವುದು ಸರಿಯಾಗದು. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಸರ್ವಜ್ಞ ವಚನ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಇದೊಂದು 

ಅರ್ಧಸತ್ಯ. "ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಸಲ ಅರ್ಧಸತ್ಯ ಅಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಮೋಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 

ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಇತರರು, ನಮಗೆ ಬೇಕು ಬೇಡವಾದುದೆಲ್ಲ ಅವರಿಗೂ ಬೇಕು ಬೇಡ ಎಂದು 
ನಾವು ಭಾವಿಸುವುದು ಅವರಿಗೂ ಅನ್ಯಾಯ, ನಮಗೂ ಅನುಕೂಲವಲ್ಲ. 


ಕಾಳಿದಾಸನ "ಶಾಕುಂತಲ' ದಲ್ಲಿ (೫ನೇ ಅಂಕದಲ್ಲಿ) ದುಷ್ಕಂತ ಶಕುಂತಲೆಯನ್ನು ಶಂಕಿಸಿ 
ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ನಂಬಿ ಕೆಟ್ಟ ಆ ನಿಷ್ಟುಪ ಹುಡುಗಿ ಅವನನ್ನು ಬಿರುನುಡಿಯುತ್ತಾಳೆ. 
“ಆತ್ಮನಃ ಹೃದಯಾನುಮಾನೇನ ಪಶ್ಯಸಿ |” (ನಿಮ್ಮ ಹೃದಯದ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ನೋಡುವಿ!) 
ತಾನು ಕಳ್ಳ ಪರರನ್ನು ನಂಬಲೊಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ದುಷ್ಕಂತ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ದೋಷಿಯಲ್ಲ ಇಬ್ಬರಿಗೂ 
ದೂರ್ವಾಸ ಶಾಪ ಕಾಡಿತ್ತು. 


ಹೀಗೆ ಬಾಳಿನ ಆಯಕಟ್ಟಿನ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನಂತೆಯೇ ಪರರು ಎಂದು 
ಹಿಡಿದು ನಡೆದರೆ ಅನರ್ಥ ಎರಗುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬರ ರಸ ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ. ಕಸ. ಇಂಥಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
ನಮ್ಮನ್ನು ನಾವು ವಿಮರ್ಶಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೆಹು. 


ಅದಕ್ಕೆ ಈ ಸತ್ಯದ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಅರ್ಥ ಸೇರಿಸಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಕವಿ ರಾಬರ್ಟ್‌ ಬರ್ನ್‌ 
ಒಂದು ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ ಕವನದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ದೇವರು ನಮಗೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದ ಅತಿ 
ಅಮೂಲ್ಯ ನಂ ಯಾವುದು? “೦ 5೮೮ ೦೪೫೮5 ೩5 ೦೮೯5 5೮೮ ಟ5” ಹೆರವರ ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ 
ನಾವು ನಮ್ಮನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು. 


ಅಹಂಕಾರ, ಆತ್ಮ ಸಂಭಾವನೆ, ಆತ್ಮ ಸಂಬೋಧನೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಯಾರನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. ನಮಗೆ 
ನಾವೇ ದೊಡ್ಡವರು, ಗುಣಾಢ್ಯರು. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಲೋಪದೋಷ ನಮಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇತರರಿಗೆ ಕಾಣುವುವು. ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣು ನೋಡಲೂ ನಮಗೆ ಕನ್ನಡಿ ಬೇಕು. 


ಅಂತೆಯೇ ಮಾಸ್ತಿಯವರು ಒಮ್ಮೆ ನನಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರು : “ಯಾರೂ ಅವರ ಮಿತ್ರರು 
ತಿಳಿದಷ್ಟು ಒಳ್ಳೆಯವರಲ್ಲ. "ಶತ್ರು ಗಳು ಹೇಳುವಷ್ಟು ಕೆಟ್ಟವರೂ ಅಲ್ಲ” ಇದಕ್ಕೆ ನಾನು ಯರು 


ಮಾತು `ರಿಸಿಕೊಂಡೆ. ತಾನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಷ್ಟು ದೊಡ್ಡವರೂ ಅಲ್ಲ (ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ನಾನು ' ಉತ್ತಮ ಪುರುಷ !') ಟಿ 


೧೧ ಕವಲುದಾರಿ 


ಕವಲುದಾರಿ 


ನಮ್ಮ ನಡತೆ ಹೇಗಿರಬೇಕು ? ಮಡದಿ ಮಕ್ಕಳೊಡನೆ ಮಿತ್ರರೊಡನೆ ಮಂದಿಯೊಡನೆ 
ಹೇಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ) ಇದೊಂದು ಧರ್ಮಸೂಕ್ಷ್ಮ. ಆದರೂ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ 
ಎರಡು ವಿಧ. . 


ಒಂದು ಕೃಷ್ಣನ ಮಾದರಿ, ಇನ್ನೊಂದು ರಾಮನ ಮಾದರಿ ಎನ್ನಬಹುದು. ಯಾರಿಗೆ ಹೇಗೆ 
ಬೇಕೋ ಹಾಗೆ ನಡೆಯುವುದು. ಅವರವರಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಒಪ್ಪುವಂತೆ ನಾವು ನಡೆಯುವುದು. 
ಇದೊಂದು “ಕರ್ಮಕ್‌ೌಶಲ್ಯ". ಈ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸಿದೆ. 


ಆದರೆ ಇನ್ನೊಂದು : ಯಾರು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ನಾವು ನಮ್ಮ ನೇರಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಒಪ್ಪುವ, 
ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರೊಂದಿಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು; ಯಾರೊಂದಿಗೂ ನಾವು ನಾವೇ 
ಆಗಿರುವುದು. ಈ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿದೆ. 


(ಇನ್ನು... ಮೂರನೆಯ ದಾರಿಯೂ ಒಂದಿದೆ. ಅದು ಎರಡನೆಯದರ 
ಎಪರೀತರೂಪವೆನ್ನಬಹುದು. ಅದು ಯಾರೊಂದಿಗೂ ಹೇಗೂ ನಡೆಯದಂತೆ ತನ್ನೊಟ್ಟಿಗೆ ತಾನೇ 
ಕೂರ್ಮನಂತೆ ಮೈಮನ ಮುದುಡಿಕೊಂಡು ಇದ್ದುಬಿಡುವುದು - ಮಂದಿಯ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನೇ 
ಕಡಿದುಕೊಂಡು). 


ಮೊದಲಿನ ಮಾದರಿ ಚಾತುರ್ಯದ್ವು ಚಾಕಚಕ್ಕದ್ದು. ಅದು ಕ್ರಮೇಣ (ಕ್ರಮತಟ್ಟೆ ಎನ್ನಿ) 
ಡಂಬಾಚಾರಕ್ಕೆ, ಆತ್ಮವಂಚನೆಯಿಂದ ಪರವಂಚನೆಗೆ ಇಳಿಜಾರಿನಲ್ಲಿ ಒಯ್ಯಬಹುದು. ಹಲವರಿಗೆ 
ಹಲವು ರೂಪವಾಗಿ ತೋರಬಹುದು. ನಾವು, ಇನ್ನೂ ನಮ್ಮದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೊಂದಿಗೆ 
ನಡೆಯುತ್ತಾ ಹೋದರೆ | ಎಗ್ಗ, ಹುಂಬ, ಹಟಮಾರಿ-ಎಂದೆಲ್ಲ ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಕೊನೆಗೂ ನಾವು ಇಂಥವರೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ನಮ್ಮೊಂದಿಗೆ ವ್ಯವಹಾರ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು. 


) 


೯ 
ನ 
ಓೂ 
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ಧರ್ಮ ಸಂಕಟ 


ಧರ್ಮ ಸಂಕಟ - ಇದೊಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನ ಬಳಕೆಯ ಶಬ್ದ. ಆದರೆ ಇದರ 
ಅರ್ಥ ? ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಬಂದ ಸಂಕಟವೇ ? ಧರ್ಮವಂಬುದೇ ಒಂದು ಸಂಕಟವೇ ? ಅಥವಾ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಕಟವೇ? 


ನಾವು ಅರಿತ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಕೊನೆಯದೇ ಆ ಮಾತಿನ ಮರ್ಮ. ಅಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಕಟ ಇಲ್ಲಿಯ ಅರ್ಥ. ಸಂಕಟ ಹಲವು ಬಗೆಯಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವೈರಿಯಿಂದ ವಿರೋಧಿಗಳಿಂದ ಸಂಕಟ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಒಳಿತು ಕೆಡುಕುಗಳ 
ತಿಕ್ಕಾ ಟದಿಂದ ದ ಸಂಕಟ. ರಾವಣನಿಗೆ ರಾಮನಿಂದ, ಸೈರಂಧ್ರಿ ಗೆ ಕೀಚಕನಿಂದ ಇತ್ಯಾದಿ. ಅಂದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಂಕಟ ಬರುವುದು ಅನ್ಯರಿಂದ, ಹೊರಗಿನಿಂದ. ಇನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ, ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪ್ರಕೋಪದಿಂದ ಅಥವಾ ಅವನ ದೈವದಿಂದ ವಿಘ್ನ ಬಾಧೆ ಹುಟ್ಟುವುದುಂಟು (ನೇರ ತ 
ಗೊತ್ತಾ ಗದಿದ್ದರೆ ನಾವು ದೈವವನ್ನು ದೂರುತ್ತೆ ವೆ |. 


ಇಂಥ ಸಂಕಟದ ಬಗೆಹರಿಕೆ ಒಂದು ರೀತಿ ನೇರ. ಇದಿರಾದ ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ (ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ) 
ಒಂದು ಮೇಲಾದರೆ ಮುಗಿಯಿತು. ಒಂದೇ ಗೆಲುವು, ಇಲ್ಲವೆ ಸೋಲು ಸಂಕಟವನ್ನು 
ಮುಗಿಸುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಸಂಕಟ ಹೊರಗಿನದಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಒಳಗಿನದು. ಕರ್ತವ್ಯ 
ಮತ್ತು ಕಾಮನೆ, ಸಂಕಲ್ಪ ಮತ್ತು ಮೋಹ ಇವುಗಳ ನಡುವಿನದು. ವಿಚಾರದ ಎರುದ್ಧ ವಿಕಾರ. 
ಸತೃವೃತ್ತಿಯ ವಿರುದ್ಧ ದುಷ್ಟವೃತ್ತಿಗಳದು. ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದೋ ಸಿನಿಮಾಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದೋ? 
ಇಲ್ಲಿ ಮೋಹ, ವಿಕಾರ ಬಲವಾದರೆ ಸಂಕಟವಿಲ್ಲ, ಪರಿಣಾಮವೇನೇ ಆಗಿರಲಿ. ಶ್ರೇಯ ಮತ್ತು 
ಪ್ರೇಯಗಳ ನಡುವಿನ, ಸುಖ ಮತ್ತು ಹಿತಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಕಟವಿದು. ಗುಣ ೬ ದೋಷ, 
ನಿರ್ಧಾರ ೬ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳ ಸೆಣಸಾಟವಿದು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬಲ ಮಿಗಿಲಾದಲ್ಲಿ ಜಯ. 


ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೀರಿ ಕಾಡುವ ಸಂಕಟ ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮಸಂಕಟ. ಇದು ಎರಡು 
ಸತೃವೃತ್ತಿಗಳ ನಡುವಿನದು. ರಾಮ ಲಕ್ಷ ಒಣನಿಗೆ ಅಪ್ಪಣಿಸುತ್ತಾನೆ - ಸೀತೆಯನ್ನು ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟು 
ಬ ಎಂದು. ಇಲ್ಲಿ ಬಂತು ಧರ್ಮ ಸಂಕಟ. ಅಣ್ಣನ ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡಲೇ? ಸಿ ಸೀತೆಯ ಪರಿಶುದ್ಧತೆ 
ಕಾಪಾಡಲೇ 9) "ಇದೇ ಪ್ರಾಣಘಾತಕ ಪೇಚು “ಪರಶುರಾಮನಿಗೆ ೬೭ ಜಮದಗ್ನಿಯ ಆತ್ರ 
ಪಾಲಿಸಲೇ? ರೇಣುಕೆಯ ಪ್ರಾಣ ಕಾಪಾಡಲೇ ) ಆತ್ತ ಪಿತ್ಫ ವಚನಭಂಗ ಇತ್ತ ಮಾತೃ ಹತ್ಯೆಯ 
ಮಹಾಪಾಪ |! ಕಾದು ಕೊಲುವೊಡೆ ಪಾಂಡು ಸುತರು “ಹೋದರರು [ ಕೊಲದಿರ್ದು ದೂಡಿ 
ಕ್‌ೌರವಗೆ ಹೊಗಲಿಲ್ಲ! ಇದಕ್ಕೆ ಬಲಿ ಕರ್ಣ-ಪತಿಯವಸರಕೆ ಶರೀರವನು ನೂಕಿ ಪಾರಾದ. 


ಇದು ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮ ಸಂಕಟ. ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳ ತಿಕ್ಕಾಟ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿದ 
ಮನಸ್ತು ಮನುಷ್ಯ ನುಚ್ಚು ನೂರಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಂತಿಮ "ನಿರ್ಧಾರ ಭಾರಿ ಬಿಗಿ. 


ಸೋಲಿರಲಿ ಗೆಲುವಿರಲಿ ಎರಡೂ ಘೋರ ಕಷ್ಟ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಈವಿಲ್‌ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ | ನಮ್ಮ 
ದುರಂತ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲಿ! 


೧೩ ನೀತಿ 


ನೀತಿ 


ನೀತಿ ಅಂದರೇನು 9 “ನೀತಿ ಎಂದರೆ ಅದು ನಮ್ಮ ನೆರಮನೆಯವನ ಕುರಿತು ನಾವು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ನೋಟ |” ಎಂದಿದ್ದ ಆಸ್ಕರ್‌ವೈಲ್ಡ್‌ ಸುಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕುಚೋದ್ಯಗಾರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ನಾಟಕಕಾರ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕುಚೋದ್ಯದ ಒಂಗದ ಬಂಗೀ "ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಸತ್ಯಾಂಶವಿದೆ. ನೀತಿ 
ಎಂಬುದು ಧರ್ಮದ ನೀತಿ. ಬದುಕಿಗೆ ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ನಿಯಮ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದು ಮೊರಾಲಿಟಿ. 


ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ "ನೀತಿ' ಎಂಬ ಮಾತು ರಾಜನೀತಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿತ್ತು 
"ನೃಪನೀತಿ' "ನೀತಿ ನಿಪುಣ' ನೆಂದರೆ ರಾಜತಂತ್ರ ಪ್ರವೀಣ. ನ್ಯಾಯ ಶಬ್ಧ ಇದು ಜಸ್ಟಿಸ್‌ ಎಂಬುದೆ 
ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಕ್‌ ಲಾಜಿಕ್‌ (ತರ್ಕ) ಎಂದಾಗಿತ್ತು. ಅದು ಸ 
ನಿಯಮವಾಗಿತ್ತು ಹೀಗೆ ಮಾನವನ ಬದುಕು ಬದಲಾದಂತೆ, ದೇಶ ಕಾಲ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಬೇರೆಯಾದಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಮಾನವನ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳು 
ಪಟ್ಟಾರ್ಥಗಳು ಮರರ್ಷಾಟ ಬೇರ್ಪಾಟ ಹೊಂದುತ್ತಿ ರುತ್ತವೆ. 


ನೀತಿಗೆ ಮೂಲಧಾತು "ನೀ-ನಯ' -ಒಯ್ಯು ದಾರಿ ತೋರಿಸು (ಲೀಡ್‌) ಇದರಿಂದಲೇ 
ಕಣ್ಣು-ನಯನ, ನೇತ್ರ, ಧ್ಯವೀಚಿರಮಾನುಕ ನೇತಾರ. ನೀತಿಗೆ ಎರಡು ಅಂಗ. ಒಂದು 
"ಆತ್ಮನೇಪದ' ಇನ್ನೊಂದು ಪರಸ್ಥೈ ಪದ'. ಅಂದರೆ ವ್ಯಾಕರಣ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲ್ಲ ! 
ಒಳಿತೇನು-ಕೆಡುಕೇನು ? ಒಪ್ಪೇನು- "ತಪ್ಪೇನು? ಇದನ್ನು ಪರಾಂಬರಿಸುವ ರೀತಿ ಸ್ವಂತಕ್ಕೆ 
( ಆತ್ಮನೇಪದ) ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ನೀತಿ. ಹಾಗೆಯೇ ಇತರರ ಸಂಗಡ ಹೇಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು? 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸುವ ರೀತಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ನೀತಿ. ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ನಾವು ಒಂಟಿಗರಲ್ಲ. ನಮ್ಮ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾವು ಒಂಟಿಗರು. ಆದರೂ ನಾವೆಲ್ಲ ಒಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದ 
ಕಾರವಾನದ ಒಂಟೆಗಳು. ಸಮಾಜವು ಒಂದು "ಸಮಜ' (ನಾಯಿಗಳ ಹಿಂಡು) ಅಲ್ಲ. 
ಸಮಾಜವೆಂದೊಡನೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ, ಹೊಂದಾಣಿಕೆ, ಯಣಾನುಬಂಧ ಎಲ್ಲ ಬಂತು. 
ಗವಿಯಲ್ಲಿಯೋ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೋ ಬಿದ್ದಿರುವವನಿಗೆ ನೀತಿ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಶರೀರ ಧರ್ಮ ಸಾಕು. 
ಆಹಾರ, ನಿದ್ದೆ, ಭಯ, ಮೈಥುನ ಇಷ್ಟೇ ಸಾಕು. ಯಾವುದೇ ಪಶುವಿನಂತೆ. ಆದರೆ ಮಾನವರಿಗೆ 
ಮನುಕುಲಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಟ್ಟುಪಾಡು ಬೇಕಾಯಿತು. ಅದುವೇ ನೀತಿ. 


ಇನ್ನು ಹತ್ತರಲ್ಲಿ ಎಂಟೋ ಒಂಬತ್ತೋ ಜನಕ್ಕೆ ಈ ನೀತಿಯ ತೊಡಕೇ ಇಲ್ಲ. ಅವರು 
ಹಿಂಡು ಗುರಿಗಳು ಗತಾನುಗತಿಕರು. ಅವರು ಗುರು ಹಿರಿಯರನ್ನು ನಂಬಿ ನಡೆಯುವರು. ಅವರು 
ನೈತಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಗುರು-ಹಿರಿಯರ, ಹತ್ತು ಸಮಸ್ತರ ಮೇಲೆ, ನೆರೆಹೊರೆಯವರ 
ನಡವಳಿಕೆಯ ಮೇಲೆ" ಹಾಕಿ, ನಿಶ್ಚಿಂತ ನಿಶ್ಯಂತರಾಗಿ “ಬದುಕುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ರೀತಿ ಇದು ಕ್ಷೇಮ. 
ನಾಲ್ಕು ಮಂದಿಯ ನಡುವೆ ಇರುವಾಗ ನಾಲ್ಕು ಮಂದಿ ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಇದ್ದರೆ ಅದೇ ಕ್ಷೇಮ. 
ಪ್ರವಾಹದ ವಿರುದ್ಧ ಈಜುವುದು ಕಷ್ಟ. ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೆಚ್ಚು ಕಸುವು ಬೇಕು. ಗಂಗಾ ತೀರದಲ್ಲಿ 
ಗಂಗಾದಾಸ, ಯಮುನಾ ತೀರದಲ್ಲಿ ಹ ಮುಸ್ತಾದಾಸ ಇಂಥವರಿಗೆ “ಮಹಾ ಜನೋ ಯೇನ 
ಗತಃ ಸಪಂಥಾ' ಇಲ್ಲಿ ಮಹಾಜನವೆಂದರೆ ಬಹುಜನರೆಂದರೂ ಸರಿ. 


ತ್ಮೆ 
ಗ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಆದರೆ ನಿಜವಾದ ನೈತಿಕ ಧೈರ್ಯ, ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ ಇರುವುದು ತಾನು ನಂಬಿದ ತತ್ತ ವಗ 
ಬಹುಜನರ ವಿರೋಧವನ್ನೂ ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ನಿಲ್ಲುವುದರಲ್ಲಿ. ಯಜುವಾದುದರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರೊಡನೆ ನಿಲ್ಲುವವನೇ ಧೀರ. ನಮ್ಮ ನೀತಿಯ ಸತ್ಯದ ಪರೀಕ್ಷ ಆಗುವುದು ಪ್ರವಾಹ 
ಪತಿತನಾಗಿ ತೇಲಿ ಹೋಗುವುದರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ತನಗೆ ಸರಿ, ನ್ಯಾಯವೆನಿಸಿದ್ದಕ್ಕೇ ಅಂಟಿಕೊಂಡು 
ಇರುವುದರಲ್ಲಿ. ಆಗ ಅಂತಃಕರಣ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ನಿಜವಾದ ನೀತಿ. ಕುಂತಿಯ ಮಾತಿಗೆ ಕರ್ಣ, 
ತಾಯಿಯ ತಲೆ ಹೊಡೆಯಲು ಹೊರಟ ಪರಶುರಾಮ, ಸೀತೆಯನ್ನು ಅಡವಿಗೆ ಬಿಡಲು ಹೊರಟ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣ, ಶಕುಂತಲೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವಾಗ ದುಷ್ಕಂತ ಇದೇ ಸತ್ತ್ವಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಒಳಗಾದರು. 
ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳ, ಕರ್ತವ್ಯಗಳ, ನಿಷ್ಠೆಗಳ ತಿಕ್ಕಾಟ ನಿಜವಾದ ಸತ್ತ್ವಪರೀಕ್ಷೆ. ಅದೇ ನಿಜವಾದ 
ಪ್ರಾಣಸಂಕಟ "ಟು ದೇಯರ್‌ ಓನ್‌ ಸೆಲ್ಫ್‌ ಬಿ ಟ್ರು.' ಎಂದನು ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರ್‌. ಆದರೆ ಈ ಸೆಲ್ಫ್‌ 
ಯಾವುದು ) ಸ್ವಾರ್ಥವೋ ಸತ್ಯವೋ 9) 


೧೫ ಚೆಲುವಿನ ಜೇನು 


ಚಿಲುಎನ ಜೇನು 


ಹೂವು ಅರಳುವುದು ಹೇಗೆ) ಅದನ್ನು ಎಸಳು ಎಸಳಾಗಿ ಹಿಸುಕಿ ತೆರೆದಿಡುವದಲ್ಲ. ಅದು 
ತಾನಾಗಿಯೇ-ಇಗಾಳಿಗೆ ತೊನೆದಾಡುತ್ತಾ ಬೆಳಕಿಗೆ ಹಿಗ್ಗಿ ಅರಳಬೇಕಾಗುವದು. ಅಂಬಿಕಾತನಯರು 
ಅಂದಿಲ್ಲವೇ ? “ಸವಿಯೆ ಚೆಲುವಿನ ಜೇನು । ಹೂ ಕೀಳಬೇಕೇನು ? ನೋಟ ಕೂಟವು ಸಾಕು. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಅದೇ ರೀತಿ. ಅದು ಆತ್ಮದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಪರಿಪುಷ್ಪ ವಿಕಾಸ. ಪ್ರಫುಲ್ಲ 
ಅರಳುವಿಕೆ. ಅದು ಸಿದ್ಧಿಸಲು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಬೇಕು. ಜುಲುಮೆಯಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಹೇರುವದಲ್ಲ. ಅದು ಸಂಭಾರ, ಸಂಸ್ಕಾರವಲ್ಲ. ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಯಾರೊಬ್ಬನನ್ನೂ 
ಸುಸಂಸ್ಕೃತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸರ್ಕಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕೋತಿ ಸೂಟು-ಹ್ಯಾಟು 
ತೊಡುತ್ತದೆ. ಸೈಕಲ್‌ ಸವಾರಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸಿಗರೇಟು ಸೇದುತ್ತದೆ. ಸೋಡಾ ಕುಡಿಯುತ್ತದೆ. 
ಆದರೂ ಅದು ಕೊನೆಗೂ ಮೊದಲೂ ಕೋತಿಯೇ-ವಾನರನೇ ಹೊರತು ನರನಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ 
ಇದೆಲ್ಲ ಚಟುವಟಿಕೆ, ಆಹಾರ್ಯ, ಅಂತರ್ಯದ ಆವಿಷ್ಕಾರವಲ್ಲ. 


ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಆದರೆ ಸಂಸ್ಕಾರ ಪಡೆಯಲು ಹೀರಿಕೊಳ್ಳಲು ಒಳಗಿನಿಂದ 
ಪ್ರೇರಣೆ ಬೇಕು, ಸ್ಫುರಣಬೇಕು. ಆ ಶಕ್ತಿ ಸ್ವಯಂ ನಿರ್ಣಯದಿಂದ. ನಾನು ಒಳ್ಳೆಯವನಾಗಿ 
ಕಂಡರೆ, ನಡೆದರೆ ಸಾಲದು. ಅದು ಹಿರಿಯರ, ವರಿಷ್ಠರ, ಕಾಯಿದೆಯ, ಪೊಲೀಸರ ವರ್ಚಸ್ಸು 
ಒತ್ತಾಯ ಬೆದರಿಕೆ, ಮುಜುಗರಗಳಿಂದ ನಾನು ನಡೆದಿರಬಹುದು. ಒಳ್ಳೆಯವರಾದರೆ ಸಾಲದು. 
ಒಳ್ಳೆಯವರಾಗಲು ನಾವೇ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಈ ಆಯ್ಕೆ ನಮ್ಮದೇ ನಿರ್ಣಯ. 
ನಿಷ್ಠಲ್ಪಶ ಮನಸ್ಸಿನ ನಿರ್ಣಯ. ಇದು ನಮ್ಮದೇ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ. ನಮ್ಮ ಇದಿರು ನಡತೆಯ ಎರಡು 
ಪರ್ಯಾಯಗಳ ಕವಲು ದಾರಿಯಿದ್ದಾಗ ಒಂದನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವದು ಸ್ವಯಂ ನಿರ್ಣಯ. 


ದುಷ್ಕಂತನಿಗೆ ಇದುರಿಗೆ ಬಂದ ಶಕುಂತಲೆಯನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಲೋ ಅಥವಾ 
ಪರಿತ್ಯಜಿಸಲೋ ? ಎಂಬ ದ್ವಿಧಾ ವೃತ್ತಿಯ ಇಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಇಕ್ಕಳ ತೆರೆದಿತ್ತು. ಈಗಿನ ಆಯ್ಕೆ ಒಳಿತು 
ಕೆಡುಕುಗಳ ನಡುವೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಕೆಡುಕಿನ ಹೆಚ್ಚು -ಕಡಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಇತ್ತು. ತನ್ನವಳಲ್ಲವೆಂಬ ಹೆಣ್ಣನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವದು ಪಾಪ । ತನ್ನವಳೆಂಬುವಳನ್ನು ಕೈಬಿಡುವದೂ ಪಾಪ |! ಆಗ ಆತ ಸ್ವೇಚ್ಛೇಯಿಂದ 
ಕಡಿಮೆ ತರಗತಿಯ ಪಾಪವನ್ನೇ ಆರಿಸಿದನು. ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ 
ಮಲಿನನಾಗುವದಕ್ಕಿಂತ ತನ್ನ ಹಂಡತಿ ಬಿಟ್ಟವನೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಲೇಸು |! ಇಂಥ ಕಟು 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬರಲು ಪ್ರೇರಣೆ ಯಾವುದು ? “ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಸಂದೇಹಾಸ್ಪದ ಸಂಗತಿ ಒದಗಿದಾಗ 
ಅವರ ಅಂತಃಕರಣ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣ.” ಆದರೆ ಇದು ಅತಿ ನಾಜೂಕಿನ ನೈತಿಕ 
ಸವಾಲು. ಸಜ್ಜನ ಯಾರು 9? ಅದಕ್ಕೆ ಪರೀಕ್ಷೆ ಯಾವದು ? ಅಂತಃಕರಣದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಪರಿಶುದ್ಧವೇ ? ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಹೆಡೆ ಎತ್ತುತ್ತವೆ. 
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ಕೊನೆಗೂ ನಮಗೆ ಇಚ್ಛಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 1 (೯೮೮ ೫) ಎಂಬುದೊಂದು ಇದೆಯೇ ? ಎಂಬ 
ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಇದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. “ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ನಿನ್ನನ್ನು 


ತೊಡಗಿಸುವದು” (ಪ್ರಕೃತಿಃ ತ್ವಾಂ ನಿಯೋಕ್ಷತಿ) ಎಂದಿದೆ ಗೀತೆ. ನಾವು ಪರಿಸರ ಬದ್ಧ ಪ್ರಾಣಿಗಳು 
(ಲ೩೧೬7೮5 ೦( 0ಿ17೦೮77೨5£೩7೦೮೨) ಎಂಬುದು ಪೂರ್ತಿ ನಿಜವೇ? 


ಎಐ 
ಗಾ 


ಥೀರ 


ಧೀರ 


ಧೀರ ಯಾರು 9? ಧೈರ್ಯವುಳ್ಳವನೇ ಧೀರ. ಹಾಗಾದರೆ ಧೈರ್ಯವೆಂದರೆ ಏನು ? 
ಇದಂಥ ಹುಚ್ಚು ಪ್ರಶ್ನೆ ? ಧೀರನ ಗುಣವೇ ಧೈರ್ಯ | "ಇನ್ನೂ ಕೆದಕಿ ಕೇಳಿದರೆ, ಹೆದರದವನೇ 
ಧೀರ. ನಿರ್ಭಯತೆಯೇ ಧೈರ್ಯ. ಈ ಹೆದರಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವೇನು ?) ಅದು ನಮ್ಮ ದುರ್ಬಲತೆ 
ಅಥವಾ -ನಮ್ಮ ಬಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಮಗೆ ನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ನಮ್ಮ 
ಅಜ್ಞಾನ. ನಮ್ಮ ಕೂಸು ಕೆಳಗೆ ಬಿದ್ದು ಪೆಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಹೆಂಡತಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕತ್ತಲೆ 
ಕವಿದು ಬಿದ್ದಿರುತ್ತಾಳೆ. ನಮಗೆ ಕಂಗೆಡು-ಕಳವಳ. ಆದರೆ ಡಾಕ್ಟರನಿಗೆ ಕಳವಳವಿಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ 
ಗೊತ್ತು-ಏನು, ಹೇಗೆ ಎಂದು. ಆತ ಶಾಂತಚಿತ್ತದಿಂದ ಉಪಚರಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಮಗೆ ಭರವಸೆ 
ತುಂಬುತ್ತಾನೆ. 


ಆದರೆ ಆ ಡಾಕ್ಟರನ ಮಗುವಿಗೆ ಹೀಗೆ ತೀವ್ರ ಕಾಯಿಲೆ ಆದಾಗ ?) ಆತನೂ ಗಾಬರಿ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ. ವೈದ್ಯಕೀಯ ಜ್ಞಾನ ತುಂಬ ಇದ್ದರೂ ಅಳುಕಿನಿಂದ ಕಳವಳಗೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆ ) ಆಗ 
ಅವನ ಮಗುವಿನ ಕುರಿತ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಅವನ ಎದೆಯಲ್ಲಿ ತಳ್ಳಂಕ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದ 
ಆಶಂಕೆ, ಆತಂಕ, ಅವನ ಅರಿವನ್ನು ಆವರಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾವು, ನೋವು, ಬದುಕಿನ ಅಸ್ಜಿರತೆ, ನಂಬಿಕೆಗೆ 
ಬಗೆದ ದ್ರೋಹ, ಲೋಭ-ಮೋಹ ಏನೆಲ್ಲ ನಿಮಿತ್ತಗಳು ನಮ್ಮ ಎದೆಯನ್ನು ಕುಗ್ಗಿಸಬಹುದು. 
ಅರ್ಜುನ ಲೋಕೈಕ ವೀರ. ಆದರೆ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಭಯ ಸೇನೆಗಳ ನಡುವೆ ನಿಂತು 
ರಣರಂಗವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಸ್ವಜನ ಮೋಹ ಒತ್ತರಿಸಿ ಬಂದು "ಕ್ಷುದ್ರ ಹೃದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾದನು. ಆತನಿಗೆ ಆಗ ಬಾಧಿಸಿದ್ದು “ಕೃಪೆ.” ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರ್‌ ಹೇಳಿದಂತೆ “೮೦೧5೮1೮೧೮೮ 
7೧೩೮೮5 ೮೦೪೫/೩೯೮5 ೦ ೬5 ಜ1.” 


ಅಜ್ಞರು ವಿಕಾರವಶ. ತಜ್ಞರು ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ಸ್ವಸ್ಥಚಿತ್ತ. ಪ್ರಸಂಗಾವಧಾನಿ. ನಿರ್ಭಯನಾಗಲು 
ಮೊದಲು ಒಬ್ಬನು ಧೀರನಾಗಬೇಕು. ಧೀರನೆಂದರೆ ಧೀ-ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳವನಾಗಬೇಕು. ಭಯವನ್ನು 
ಗೆಲ್ಲಲಿಕ್ಕೆ ಬರೀ ದೇಹಶಕ್ತಿ ಒಲುಮೆ ಇದ್ದರೆ ಸಾಲದು. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಲ್ಲಿ ಶಾರೀರಿಕ ಬಲ 
ಎಷ್ಟಿತ್ತು? ಒಂದು ಹಿಡಿ ಮಾಂಸ ! ಆದರೆ ಆ ಪುಟ್ಟ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನ್ನೇ ಇದಿರಿಗೆ 
ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವ ಮನೊಬಲವಿತ್ತು. ತುಪಾಕಿಯ ಹಿಂದಿನ' ಕೈ. ಕೈಯ ಹಿಂದಿನ ತೋಳು, ತೋಳಿನ 
ಹಿಂದಿನ ಎದೆ, ಅದರಲ್ಲಿಯ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ-ಇದೇ ಮಿಗಿಲಾದ, ಹಿರಿದಾದ ಶಕ್ತಿ 


ಧೀರನು ಯಾರು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾಳಿದಾಸನ ಉತ್ತರ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಶಕುಂತಲೆಯಂಥ ಅಲೌಕಿಕ 
ರೂಪರಾಶಿಯು ಕೈಹಿಡಿದ ಹೆಂಡತಿಯೆಂದು ಒಲಿದು ಬಂದಾಗ ದುಷ್ಕಂತ ಆಕೆಯನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಆಗ ಆತ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ - 

“ವಿಕಾರ ಉಂಟುಮಾಡಬಲ್ಲ ನಿಮಿತ್ತಗಳು ಕಣ್ಣೆದುರು ಇರುವಾಗಲೂ ಯಾರ ಮನಸ್ಸು 
ವಿಕಾರಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವರೇ ಧೀರರು.” ಧೀರನೆಂದರೆ ಧೀ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನು. 
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ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಹತ್ತ್ವದ ಮಾತು. ಕೇವಲ ನಿರ್ವಿಕಾರನಾಗಿರುವವನು ಧೀರನಲ್ಲ. 
ಎಡ್ಡಿರಲ್‌ ನೆಲ್ಲನ್‌ನು ಬಾಲಕನಿರುವಾಗ ಅವನ ತಾಯಿ ಅವನನ್ನು ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಒಂಟಿಯಾಗಿ 
ಅಲೆದಾಡುವನೆಂದು ಗದರಿಸಿದಳು - “ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೋಗಬೇಡ ಭಯವಾಗುತ್ತದೆ |? ಆಗ 
ಬಾಲಕ ನೆಲ್ಲನ್‌ ಚಕಿತನಾಗಿ ತಾಯಿಗೆ ಕೇಳಿದನಂತೆ | “ಅಮ್ಮಾ ಭಯವೆಂದರೇನು ?)” ಇದೊಂದು 
ಅಪವಾದ. ಭಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಧೈರ್ಯವಲ್ಲ. ಭಯವನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವುದು ಧೈರ್ಯ. 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಯಾತರ ಭೀತಿಯೂ ಇಲ್ಲದವನ ಧೈರ್ಯವು ಬುದ್ಧಿಗೇಡಿನ ಹುಂಬತನ | 
ನಪುಂಸಕನು ತಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಎಂದುಕೊಂಡರೆ ಹೇಗೆ 9 ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ನೈತಿಕ ಬೆಲೆ 9 


ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನಾಯಕರ ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ : ಧೀರೋದಾತ್ತ 
ಧೀರಲಲಿತ, ಧೀರಶಾಂತ ಮತ್ತು ಧೀರೋದ್ಧತ. ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ 
ನಾಯಕನು ಲಲಿತ, ಶಾಂತ, ಉದ್ಧತ, ಉದಾತ್ತ ಏನೇ ಆಗಿರಲಿ ಮೂಲತಃ ದೀರನಿರಲಿಕ್ಕೇ ಬೇಕು. 
ಧೀರತ್ವ ಅವನ ನಾಯಕತ್ವದ ಸತ್ವ ಉದಾತ್ತ/ಉದ್ದತ, ಶಾಂತ/ಲಲಿತ ಇವು ಅವನ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಒಪ್ಪಿ ದ್ದು. ಧೀರತ್ವವೇ ಅವನ ವಿಭೂತಿ. 


೧೯ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿ 


ಆತ್ಟಹಾಕ್ಷಿ 


ಅಂತರಾತ್ಮ - ಅಂತಃಕರಣ - ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿ - ಮನೋದೇವತೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ಈ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಬರೀ ಕಲ್ಪನೆಯೋ 9) ವಸ್ತುತಃ ತತ್ವತಃ ಇದು ವೆನು ? ಅದು ಏನೇ 
ಆಗಿದ್ದರೂ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಡ್‌ ಎಂಬ "ಸೂಗತಿಗೆ' ನಾವು ಭಾರತೀಯರು 
ಇತ್ತ ನಾಮಕರಣವಿದು. ಗಾಂಧೀಜೀ ಇದನ್ನೆ 17೧೮ 17೦1೮೮ (ಅಂತರ್ವಾಣಿ) ಎಂದು ಕರೆದರು. 
ಯಯಾ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಂದೋಲನದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ದೀರ್ಫ ಉಪವಾಸ, ಉಪ್ಪಿನ 
ತ್ಯಾಗ್ರಹ ಇತ್ಯಾದಿ ತನ್ನ ಜೀವಾಳದ ಅತಿ ಗಂಭೀರ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳವ ಮುನ್ನ 
ತಾಯ ಮ ಒಳದನಿಗೆ “ಕಿವಿಗೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. (ಆದರೂ ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಅಡೇ ದನಿ ಹೊಸ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಕೊಡುವಾಗ ಈ ಹಿಂದಿನ ನಿರ್ಣಯ 'ಅವರಿಗೆ ಗಳಗ ಜಾ (ಗುಡ್ಡದಂಥ ತಪ್ಪು) 
ಅನಿಸುತ್ತಿತ್ತು) ಮತ್ತೆ ಗೋಡಸೆಯ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿ ಬೇರೆಯೇ 


ಇಂದಿರಾ ಗಾಂಧಿ ಅದನ್ನೇ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿ ಎಂದರು - ಒಬ್ಬ ರಾಷ್ಟ್ರಧ್ಯಕ್ಷರ ಆಯ್ಕೆಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ. ಇಂದಿರಾಜೀ ಈ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಹವಾಲೆ ಹಾಕಿದ್ದು ಆಗ ತನ್ನ ಪಕ್ಷದ ಸಂಸದ್‌ ಹಾಗೂ 
ಶಾಸನ ಸಭೆಗಳ ಸದಸ್ಯರಿಗಾಗಿ. ತನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವರ ಈ ನಿರ್ಣಯ ಗಣಿಸಿ ಗುಣಿಸಿ ಇಟ್ಟ 
ರಾಜನೀತಿಯ ಧೂರ್ತ ಧೋರಣೆಯ ಹೆಜ್ಜೆಯೇ ಆಗಿತ್ತು! 


ಈ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿ, ಅಂತರ್ಧ್ವನಿ, ಅಂತಃಕರಣದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪ್ರೇರಣೆ ಅಂದರೇನು ? ಅದೊಂದು 
ಏನೋ ನಿಗೂಢ ದಿವ್ಯ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಶಕ್ತಿಯೆಂದೇ ನಾವು. ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ 
ಬುನಾದಿಯಿಂದಲೋ ಸನಾದಿ ಊದುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಅದು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸತ್ಯ, 
ಯಥಾರ್ಥ 9 ನಮ್ಮ ವೇದ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಅದರೀಚೆಗೆ ಭಾವಿಸಿದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ “ ಆತ್ಮ” 
ವೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಂದಾಗ ಈ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಗೆ ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹೇಗೆ ಸಂದೀತು ?) 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿ, ಅಂತಃಕರಣ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. 


ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯ "ಆತ್ಮಕಾಮ'ವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನಲ್ಲ. “ಆತ್ಮಾನಂ ವಿದ್ಧಿ” 
ಓ೧೦%/ ()561( ಎಂಬಲ್ಲೆಲ್ಲ ನಾವು ಭಾವಿಸುವ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿ ಅಭಿಪೆ ಶ್ರೇತವಲ್ಲ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೂ 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿವೇಚನೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಮಾಡಿದೆ. ಆದರೆ ಅದೆಲ್ಲ ಮನೋದೇವತೆಯೆಂಬುದರ 
ಎಚಾರವಲ್ಲ. 

ಇನ್ನು ಮನುಸ್ಟೃತಿಯೇ ಮೊದಲು “ಮನಃಪೂತ ಸಮಾಚರೇತ್‌” ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಶುದ್ಧವೆನಿಸಿದಂತೆ ಮನಸ್ಸು ಒಪ್ಪುವಂತೆ ನಡೆಯತಕ್ಕದ್ದು- ಎಂದಾಗ ಈ €೦೦೧5೮೬೮೧೦೬ಆದ ದ್ವನಿ 
ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಾವು ಇದನ್ನು ನಭಂಡತೆ ಎಂದು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. | 
ಕಾಳಿದಾಸ ಸನು ಅಂತಃಕರಣದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಸಂದೇಹ ಬಂದಾಗ ಕೊನೆಯ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಾರಿದ್ದಾನೆ. “ಶಾಕುಂತಲ' ದಲ್ಲಿ ಸಂದಿಗ್ಗಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕಿದ 'ದುಷ್ಕಂತನ 
ಬ್‌ “ದರೆ ಆತ ಹಾಗೆ ನಡೆದು "ಕೊನೆಗೂ ಎಂಥ ದುರಂತಕ್ಕೆ 
ಒಡ್ಡಿಕೊಂಡನೆಂಬುದನ್ನೇ ಆ ನಾಟಕ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 


ಓೂ 
€) 


ಕಾಳಿದಾಸನಲ್ಲಿಯೇ ನಾನು ತಿಳಿದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಈ ಮನ೫ಾಕ್ಷಿಯ ನಿರ್ದೇಶ 
"ಅಂತಃಕರಣ ಪ್ರವೃತ್ತಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಗಲ್‌ ಒಳಿತು ಕೆಡುಕಿನ ಬಗೆಗೆ 
ಸಂದೇಹವೆದ್ದಾಗ ಧರ್ಮ ಸಂಕಟವಿದ್ದಾಗ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಅವರ ಈ ಅಂತಃಕರಣದ ಪ್ರೇರಣೆಯೇ 
ಅಂತಿಮ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನುತ್ತಾನೆ ಆ ಕವಿ. ಕುಲಗುರು. ಇದು ಒಂದು ರೀತಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಿಂದ 
ತುಸು ಭಿನ್ನವೇ ಆದ 'ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. “ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ತೇ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತ” ಅನ್ನುತ್ತದೆ ಗೀತೆ. ಯಾವುದೇ ನಿರ್ಧರ ನಿಶ್ಚೆಯ " ವ್ಯಾವಸಾಯಿಕ ಬುದ್ಧಿ' ಯ ಧರ್ಮ. 
ಆದರೆ. ಅದೂ ಮುಂದುಗಾಣದಾಗ 9) ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತೊಡಕು ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. 
ಯುಧಿಷ್ಠಿರ ಯಕ್ಷನ ಪ್ರಶ್ನೆಯೊಂದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತ ಅಂದಿದ್ದಾನೆ “ನ ಏಕೋ ಖಮಷಿಃ ಯಸ್ಕ 
ವಚಃ ಪ್ರಮಾಣ |” ಸತ್ಯ ಒಂದೇ ಆದರೂ ವಿಪ್ರರೆಂಬುವರು “ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ'. ಆಗ ಯಾರ 
ವಚನ, ಯಾರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ ? ಹೀಗೆಲ್ಲ ದಿಗ್ಬ್ರಮೆಯಾದಾಗ “ತನ್ನನ್ನೆ ಮೊರೆಹೊಗು. ತಾನೇ 
ಉದ್ಭಾರ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು ಕೊನೆಯ ಅಭಯ ಸಾರಿಬಿಟ್ಟ ಆ ಭಗವಂತ! ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ್ದೂ 
ಮಾಡದ್ದೂ ಎಲ್ಲ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪಾದಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟು “ಇದಂ ನಮಮ” ಎಂದು ಕ ತೊಳೆದುಕೊಂಡು 
ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನೈತಿಕ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ಮುಗಿಯಿತು. 


ಆದರೆ ಇದು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಯ ಸ್ವರೂಪದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸುವದೇ ? ಇಲ್ಲ. ಇದು 
ಅದನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸಿದಂತೆ, ಮಡಿಯಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಿ. "ಅಂತಃಕರಣ'ವೆಂದರೆ ಆತ್ಮವಲ್ಲ. ಅದು ಒಳಗಿನ 
ಇಂದ್ರಿಯ-ಪಂಚಕರಣಗಳಿಗೆ ಹೊರತಾದದ್ದು -5060% 56೧5೮ (ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಮನಸ್ಸನ್ನೇ 
“ಆರನೆಯ ಇಂದ್ರಿಯ”ವೆನ್ನುತ್ತದೆ [) ಈ ಅಂತಃಕರಣ ಎಚಾರವನ್ನು ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಎತ್ತಿ ಎತ್ತಿ ಚರ್ಚಿಸಿದಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೋ ಹೇಗೋ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ -ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಲ್ಲ, ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರ ಪದ್ಧತಿಯ ಯುಗದಲ್ಲಿ-ಧರ್ಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮದ 
ಸಂದಿಗ್ಧದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ (ಶೃತಿ - ಸ್ಮೃತಿ - ಪುರಾಣ) ವನ್ನೋ ಲೋಕ ರೂಢಿಯನ್ನೋ ಗುರುಹಿರಿಯರ 
ಆದೇಶವನ್ನೊ ೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳವುದೇ ಪರಂಪರಾಗತ ಪದ್ಧತಿ. 


ಇನ್ನು ಈ ಅಂತಃಕರಣ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸತ್‌ ೬ ಅಸತ್‌ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಸತ್‌ 
ಯಾವದು 9 ಅಸತ್‌ ಯಾವದು ? ಯಾವದು ಪುಣ್ಯ ? ಯಾವುದು ಪಾಪ)? ಇದನ್ನು ಅಳೆಯುವ 
ತಿಳಿಯುವ ಮಾನದಂಡವೇನು 9? ಅಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಆ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿ ಯಾನೆ ಮನೋದೇವತೆ ಯಾನೆ 
೮೦೧5೮೮೧೦೮6 ಗೇ ಶರಣು | ಇದು ತನ್ನ ಹೆಗಲನ್ನೇ ತಾನು ಏರಲು ಯತ್ನಿಸಿದಂತೆ [ 


ಸಂಧಾನದ ಮಾತೆತ್ತಿದ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ದುರ್ಯೋಧನ ಇದೇ ಹವಾಲೇ ಕೊಟ್ಟ ತನ್ನ 
ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ; “ಕೇನಾಪಿ ದೇವೇನ ಹೃದಿಸ್ಥಿತೇನ ಯಥಾ ನಿಯುಕೊ ಪ್ನೀಸಸ್ಥಿ ತಥಾ ಕರೋಮಿ ರ ತನಗ 
ಧರ್ಮ ಗೊತ್ತು. ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ. ತನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಅಧರ್ಮವೂ' ಗೊತ್ತು ಆದರೆ ಅದರಿಂದ 
ತನಗೆ ನಿವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲ ಆದರೂ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಯಾವನೊಬ್ಬ ದೇವನ. ನಿಯೋಜನೆಯಂತೆ 
ನಾನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ | ಅಂದಕೆ' ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೂ ಒಬ್ಬ 'ಹೃದಿಸ್ಥಿತ ದೇವನಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ 
ನಿಯೋಜನೆ ಬೇಕೆ, ಸುಯೋಧನನ ಹೃದಯ ದೇವತೆಯ 4% ಆನ8 ಬೇರೆ. ಪರಶುರಾಮ 


ಕೂ 
ವು 


ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿ 


ತಾಯಿಯ ತಲೆ ಕಡಿದಾಗ, ಶ್ರೀ ರಾಮ ಸೀತೆಯನ್ನು ಕಾಡಿಗೆ ಅಟ್ಟಿದಾಗ ಅವರವರ ಅಂತರಾತ್ಮ 
ಅವರನ್ನು ಕಾಡಿದಂತಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಆ ಅಂತರಾತ್ಮನೇ ಅಂಥ ಆದೇಶ ನೀಡಿದ್ದನೋ? 


ವು 


ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲ ಶಂಬೂಕನಿಗೆ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಲು ಪ್ರೇರಿಸುವ 
ಅಂತರಾತ್ಮ ಆ ಅಪರಾಧಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅವನ ಶಿರಚ್ಛೇದ ಮಾಡಲು ರಾಮನನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ ! 
ಕ್ರೌಂಚ ಪಕ್ಷಿಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದು ವ್ಯಾಧನ, ಅಂತರಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಶಾಪ ಕೊಡುವ ಪ್ರೇರಣೆ ವಾಲ್ಫೀಕಿಯ ಅಂತರಾತ್ಮನದು. ವೈದಿಕ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಿಗೆ ಅದೇ ಅಂತರಾತ್ಮ 
ಯಜ್ಞಪಶುವಿನ ಬಲಿ ಕೊಡಲು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ. ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅನುಕಂಪ ತೋರಿಸಲೂ 
ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ | 


ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದೇನು ) ಈ ಅಂತರಾತ್ಮನ ಪ್ರೇರಣೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಎಲ್ಲ 


ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಏಕ ಪತ್ನೀತ್ವ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬರಿಗೆ ಬಹು ಪತ್ನೀತ್ವ, ಕೆಲವು ಬಣಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಪತಿತ್ವ 
ಸರ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯ. ಮನೆಗೆ ಬಂದ ಅತಿಥಿಗೆ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುವದೂ ಅವರ 
ಅಂತರಾತ್ಮನ ಆತಿಥ್ಯದ ಪ್ರೇರಣೆ. ಪಂಡಾರಿ -ಡಕಾಯಿತರಿಗೆ ಕೊಲೆ ಸುಲಿಗೆ ಮಾಡದಿರುವದು 
ಅವರ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ - ಕುಲದೇವಿಗೆ ಗೈದ ಪಾಪ | ನಮಗೆ ಗೋಮಾಂಸ ಭಕ್ಷಣ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧ. ಆದರೆ ಜಪಾನಿಗಳಿಗೆ ಅದು ಅತಿ ಅಪ್ಯಾಯಮಾನ. ಅದರ ಅರ್ಥವೇನು ) 


ಈ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಯ, ಅಂತಃಪ್ರೇರಣೆಯ ಆದೇಶ ಸ್ವರೂಪ ಎಲ್ಲರಿಗೂ, ಎಲ್ಲ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅವರವರ ಸಂಸ್ಕಾರ, ಅವರು ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದ ಕುಲಾಚಾರ, ಜಾತಿ-ನೀತಿ, ಕಟ್ಟಳೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯ ಊಟ-ಇಉಡಿಗೆ ಉಪಚಾರ ಪದ್ಧತಿ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಲ್ಲುವಂತೆ, ಒಪ್ಪವಂತೆ, ಒಗ್ಗುವಂತೆ ಈ ಅಂತಃಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಯ ಆದೇಶ 
ಸೂಚನೆ ಇರುವದು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧವಾದ 
ಸ್ವಯಂಬೂವಾದ, ತ್ರೀಕಾಲಾಬಾಧಿತ ಸತ್ಯದ ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ ದಿವ್ಯತೆಯ ಸ್ವರೂಪಎರುವದಿಲ್ಲ 


ಸಂಚಿತ ಫಲ : 


ಇನ್ನು ಇಂಥ ಅಂತಃಪ್ರೇರಣೆಯ ಪಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ್ದೆ ೇೀ ಆಗಿದೆ. ಅದರ 
ಮೂಲ ನಾವು ಭಾವಿಸುವಂತೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ (ಇನ್ನು ಗೀತೆ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತದೆ !) ನಮ್ಮ ಬಾಲ್ಕದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಒಟ್ಟಿನ 
ಒಳಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಚಿತ ಫಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಅದರ ಪ್ರೇರಣೆಯ ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ಮೀರುವದೂ 
ಮುರಿಯುವದೂ ನಮಗೆ ಹಿತವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರ್‌ ಅಂದದ್ದು 
“೧೦೦೧5೮೮೧೦೮ 6007 ೧1೩೮ ೦೦೫/೩7೮5 5 ೩1” ಆದರೆ ಈ ನಮ್ಮ €೦೧5೮೬೮೧೦೮ಎಂಬುದು 
ಭಗವತ್‌ ಪ್ರೇರಣೆ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಅಲೌಕಿಕವಲ್ಲ. 


ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪ್ರೇರಣೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಾವು ನಂಬಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿ 
ಒಂದು ೩3೮೮ 1೦1೦೧ (ಸರ್ವಸಮ್ಮತ ಕಪೋಲಕಲ್ಪನೆ). ಅದೊಂದು ಕವಿಸಮಯ. ಅಷ್ಟೇ 


ಓೂ 
ಓೂ 
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ಪ್ರಯೋಜನದ್ದು. ಅದು ಕೊನೆಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಪೇಕ್ಷ. ದೃಷ್ಟಿ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಕೆಲವೊಂದು ಕೃತ್ಯ 
ಪಾಪವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲವೊಂದು ಅಕೃತ್ಯ ಪಾಪವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಮೈ ಮಾರುವದು ಪಾಪ; ಮನಸ್ಸು 
ಮಾರುವದು ಪಾಪವಲ್ಲ | ಮದ್ಯಪಾನ ಮಾಡುವುದು ಪಾಪ; ಫೋರ್ಜರಿ ಮಾಡುವುದು 
ಪಾಪವಲ್ಲ ಅದು ಅಪರಾಧ | ಹೀಗಿದೆ ನಮ್ಮ ಒಳದನಿಯ ಪಿಸುಮಾತು. 


ಸಾರಾಸಾರ ವಿಚಾರದಿಂದ ತರ್ಕಸಂಗತ ಆಲೋಚನೆಯಿಂದ ಮೂಡಿಬಂದ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಆದೇಶವನ್ನು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಮೆಚ್ಚಬೇಕು. ಅಂಥ ಶಿಸ್ತು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಚ್ಚಬೇಕು. 
ಅಂದಾಗ ನಮ್ಮ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಈ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೂ ಪೋಷಕವಾಗಬಲ್ಲದು. ಇಂಥ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಬಲದಿಂದಲೇ ನಿಜವಾದ “ಮನಃಪೂತ ಸಮಾಚರಣ?' ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಯ ದಾಖಲೆ ಕೋರ್ಟನಲ್ಲಿ 
ದೇವರಾಣೆ ಮಾಡಿ ಹೇಳಿದ ಸಾಕ್ಷಿಯಂತೆ - ಪರವಂಚನೆಗೂ ಆತ್ಮವಂಚನೆಗೂ ಒಂದು ಸಂಭಾವಿತ 
ಸಮರ್ಥನೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 


೨೩ ಶ್ರಮದ ಬೆಲೆ 


ಶ್ರಮದ ಬೆಲೆ 


ಶ್ರಮಗೌರವ (ಡಿಗ್ನಿಟೀ ಆಫ್‌ ಲೇಬರ್‌) ಎಂಬ ಮಾತು ನಾವು ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಿಂದ 
ಪಡೆದದ್ದು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸಮಾಜವು ಸಮಾನರದಲ್ಲ ಅದು ಶ್ರೇಣೀಬದ್ಧ 
ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ, ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲು-ಕೆಳಗೆ, ಎಡ-ಬಲ, ಎಂದೆಲ್ಲಾ ತಾರತಮ್ಯ ವೈಷಮ್ಯಗಳು 
ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿವೆ,' ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ. ನಮ್ಮ ವೈದಿಕ. 'ಪುರುಷಸೂಕ' ವೇ ಇದಕ್ಕೆ 
ದೊಡ್ಡ ದಾಖಲೆ. ರಾಷ್ಟ್ರ ಪುರುಷನಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೇ ಮುಖ್ಯ ತ್ರಿ ಯರೇ ಬಾಹುಗಳು, ವೈಶ್ಯರೇ 
ತೊಡೆಗಳು ಮತ್ತು ಶೂದ್ರರು ಪಾದಗಳು | 


ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಇದು ಕರ್ಮ ವಿಭಜನೆ-ಡಿವಿಷನ್‌ ಆಫ್‌ ಲೇಬರ್‌ ಆಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈ 
ವಿಭಜನೆಯಲ್ಲಿ ಗುಣವೂ ಕರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಗುಣ ಅನುವಂಶಿಕವಾಗಿಯೇ 
ಗುರುತಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇದರಿಂದ ಈ ವರ್ಗೀಕರಣ ಜನ್ಮ ಜಾತವಾಯಿತು. ನೂರೆಂಟು ಜಾತಿಗಳು 
ತಲೆಯೆತ್ತಿದವು. 'ಅಷಲ್ಲ ಉಚ್ಚ-ನೀಚ ಭಾವಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾದವು. ಶಾರೀರಿಕ ಶ್ರಮ ಕೀಳು, ಬೌದ್ಧಿಕ 
ಶ್ರಮ ಮೇಲು ಎಂಬ ತಾರತಮ್ಯ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು. 


ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಶ್ರಮಗೌರವದ ಉಲ್ಲೇಖ ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. “ನ 
ಶ್ರಾಂತಸ್ಯ ಖತೆ ಸಖಾಯಾಃ ವೈದೇವಾಃ” (ದಣಿದವನಿಗಲ್ಲದೆ ದೇವರು ಗೆಳೆಯರಾಗುವುದಿಲ್ಲ [) 
ಅಂದಿದೆ ಒಂದು ಖಕ್ಕು. ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಅರ್ಥದ ಗಾದೆಯೊಂದಿದೆ “ಗಾಡ್‌ ಹೇಲ್ಸ್ಸ್‌ 
ದೋಸ್‌ ಹೂ ಹೆಲ್ಪ್‌ ದೆಮ್‌ಸೆಲ್ಫ್‌” - ತಮಗೆ ತಾವೇ ನೆರವಾಗುವವರಿಗೇ ದೇವರು 
ನೆರವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ದೇವರ ನೆರವು ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ತನಗೆ ತಾನು ನೆರವಾಗುವುದೂ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ! ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೂ ಅದನ್ನು ಸಾರಿದೆ. “ಸ್ವೇ ಸ್ವೇ ಕರ್ಮಣಿ ಅಭಿತಃ ಸಿದ್ಧಿಂ ವಿಂದತಿ 
ಮಾನವಃ” ತನ್ನ ತನ್ನ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಸಕ್ತನಾಗುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಮಾನವನಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿ! “ಸ್ವಕರ್ಮಣಾ 
ತಂ ಅಭ್ಯರ್ಚ್ಯ” ತನ್ನ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ "ಆತ'ನನ್ನು ಪೂಜಿಸಿ ಎಂದಾಗ ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಕರ್ಮವೇ, 
ನಾವು ಮಾಡುವ ಶ್ರಮವೇ ದೇವರ ಪೂಜೆ. “ವರ್ಕ್‌ ಈಸ್‌ ವರ್ಷಿಪ್‌”. 


ಇಂಥ ವಚನಗಳು ಶ್ರಮದ ಗೌರವವನ್ನು, ದುಡಿಮೆಯ ಬೆಲೆಯನ್ನು ' ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 
ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ವೈಷಮ್ಯ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಬದುಕಿನ ಅಂಗವಾದ ಎಲ್ಲಾ ದುಡಿಮೆ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಶ್ರಮದಿಂದಲೇ ಸಕಲ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಆಳಾಗಿ ದುಡಿದವನೇ ಅರಸನಾಗಿ ಉಣ್ಣಬಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಕ್ರಮೇಣ ದುಡಿಯುವ ಆಳು ಕೀಳು, ಅವನ ದುಡಿತದಿಂದ ಉಣ್ಣುವ ಅರಸು ಬೇರೆ ಆದರು. 
ದುಡಿಯುವವರ ಶೋಷಣೆ, ಸುಲಿಗೆ ಬೆಳೆದು ಬಂತು. 

ನಿಜವಾಗಿ ಶ್ರಮವೇ ಎಲ್ಲ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. “ಲೇಬರ್‌ ಕ್ರಿಯೇಟ್ಸ್‌ ಆಲ್‌ 

ಲ್ಯೂಸ್‌”. ಬಾಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಗಾಳಿ, ನೀರು, ಬೆಳಕು ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲದೆ ಒದಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅನ್ನ, 
2 ಮನೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆ ಏಕೆ ? ಅವು ಕೇವಲ ದುಡಿಮೆಯಿಂದ ಒದಗುತ್ತವೆ. ಬೆಳ್ಳಿ, 
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ಬಂಗಾರ, ಮುತ್ತು ರತ್ನ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿಗೆ ತೀರ ಅನಗತ್ಯ. ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಮೌಲ್ಯ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಏಕೆ ) ಅವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ತುಂಬ ಪರಿಶ್ರಮ ಬೇಕು. ಈ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದಲೇ ಈ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಲೆ. ಮಲಯ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೇಡತಿಯರು ಚಂದನದ ಚೆಕ್ಕೆಗಳನ್ನು ಉರುವಲು 
ಮಾಡುತ್ತಾರಂತೆ | ಶ್ರಮವಿಲ್ಲದೆ ಸಿಗುವ ಕಟ್ಟಿಗೆ ಅದು | 


ಮಾನವನ ಮಹತ್ವ್ವ ಅವನ ಶ್ರಮದಿಂದ. “ಅರ್ನ್‌ ದ್ಳೆ ಬ್ರೆಡ್‌ ಇನ್‌ ದ ಸ್ವೆಟ್‌ ಆಫ್‌ ದ್ಳೆ 
ಬ್ರೋ!” ಎನ್ನುತ್ತ ದೆ ಬೈಬಲ್‌. ನಮ್ಮ ಅನ್ನ ನಮ್ಮ ಬೆವರಿನಿಂದ ಗಳಿಸಬೇಕು. ಯಾವ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೂ 
ಶ್ರಮ ಬೇಕೇ ಬೇಕು. ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಸವಿಯಾಗುವುದು ಶ್ರಾಂತಿಯ ಅನಂತರವೇ. ಶ್ರಮದಿಂದಲೇ 
ಎಲ್ಲ ಗೌರವ, ಎಲ್ಲ ಗಣ್ಯತೆ, ದುಡಿಮೆಯೇ ದೊಡ್ಡಸ್ತಿಕೆ. 


೨೫ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಫಲಾಶೆ 


ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಫಲಾಶೆ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅರ್ಜುನ ಯುದ್ಧದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದ ಘೋರ ಫಲಗಳಿಗೆ ಹೆದರಿ ಕಂಗೆಟ್ಟು ಬಿಲ್ಲು ಬಾಣ ಬಿಸುಟು, "ಸತ್ತರೂ 
ಸರಿ, ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲಾರೆ' ಎಂದು ಹಣೆಗೆ ಕೈಯಿಟ್ಟು ಕುಳಿತುಬಿಟ್ಟ. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 
ಬೋಧಿಸಿದ್ದು ಈ ಕರ್ಮಯೋಗ. ಲೋಕಮಾನ್ಯ ತಿಲಕರು "ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆ' ದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೇ ಎತ್ತಿ 
ವಿವರಿಸಿದರು. ಗಾಂಧೀಜಿ ಇದನ್ನೆ ೀ "ಅನಾಸಕ್ತಿಯೋಗ' ವೆಂದು ಕರೆದರು. ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಈ ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದರೇನು ?) 


ಕರ್ಮ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತು ಮಾಡುವದೆಲ್ಲವೂ ಕರ್ಮ. ಯೋಗವು ಈ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಬೇಕಾದ ಕೌಶಲ್ಯ, ಪ್ಪ ಕೌಶಲ್ಯ ಎರಡು ಬಗೆಯಾಗಬಹುದು. ಒಂದು ಕೆಲಸವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದರಲ್ಲಿ; ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕೆಲಸವನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಬೇಕೆಂಬುದರಲ್ಲಿ. ಒಂದು ತಾಂತ್ರಿಕ; 
ಇನ್ನೊಂದು ತಾತ್ವಿಕ. ಒಂದು ರೀತಿಗೆ, ಇನ್ನೊಂದು ನೀತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದೆನ್ನಬಹುದು. ಅನಾಸಕ್ತಿ 
ಯೋಗ ಈ ನೀತಿ-ತತ್ವಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡ ಪ್ರಮೇಯ. 


ನಾವು ನಮ್ಮದೆಂದು ನಮಗಾಗಿ ನಾವಾಗಿಯೇ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮದ ಹೊಣೆ. ಅದರ ಒಳಿತು 
ಕೆಡುಕು ಫಲದ ಬವಣೆ ಎಲ್ಲ ನಮ್ಮದೇ. ಆದರೆ ನಾವು ಸ್ವತಂತ್ರವಿಲ್ಲದೆ ಪರತಂತ್ರದಿಂದ ಅನ್ಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಶಕ್ತಿಯ ಪರವಾಗಿ, ಅದರ ನಿಮಿತ್ತರಾಗಿ ಕರ್ಮಗೈದಾಗ ಅದರ ನೈತಿಕ ಹೊಣೆ ಅದನ್ನು 
ನಮ್ಮಿಂದ ಮಾಡಿಸಿದಾತನದು. ಕರ್ಮ-ಫಲ ಎರಡಕ್ಕೂ ಪುಟ್ಟಿಸಿದ ಸ್ವಾಮಿಯೇ ಹೊಣೆಗಾರ 
ನಾಗುತಾನೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಫಲದ ಆಶೆ ಬಿಟ್ಟು ಫಲಕ್ಕೆ ತಾನು ಅಧಿಕಾರಿ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಕರ್ಮ ಮಾಡು; 
ಯುದ್ಧ ಹೂಡು. ಅಂದಾಗ ಅದರ ಲೋಪ ದೋಷಗಳ ಲೇಪವಿಲ್ಲ - ಎಂದನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 


ಆದರೆ ಇದು ಅಷ್ಟೊಂದು ಸರಳ ಸುರಳಿತವಲ್ಲ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಹೇಳುವ ನಿಲುಮೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯನ, 
ಆಯಾ ಅಧಿಕಾರಿ ವರ್ಗದ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮದ ಬಗೆಗೆ ಸರಿ. ಸೈನಿಕ, ಕರ್ಮಚಾರಿ, ಅಧಿಕಾರಿ ತನ್ನ 
ಕೆಲಸ ಕೇವಲ ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಿರ್ವಂಚನೆಯಿಂದ ನಿರ್ಲಿಪ್ತಭಾವದಿಂದ ನೆರವೇರಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಅನೇಕ ಸಲ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಅದರ ಫಲ ಅಷ್ಟು ಸಲೀಸಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮವು 
ತುಸು ಸಂಕೀರ್ಣ (ಜಟಿಲ)ವಾದಾಗ ಅದರ ಫಲವೂ ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಒಂದೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಕಲೆಯ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಯೊಂದಿಗೇ ಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ರ, ಶಿಲ್ಪ ನೃತ್ಯ, ಗಾನ, 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಯೋಗ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪಳಗಿದ ಪರಿಣತಿಯೇ ಅದರ 
ಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಆಶೆ ಬಿಟ್ಟು ಇದನ್ನಷ್ಟೇ ಮಾಡೆಂದರೆ ಹೇಗೆ ? ಅದೇಕೆ 9 ಡೈವಿಂಗ್‌ 
ಕಲಿಯುವಾಗ ಅದರ ಫಲ (ಪ್ರಾವೀಣ್ಯ) ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕುಂಬಾರ ಮಡಕೆ 
ಮಾಡುವಾಗ ಅವನ ಫಲವೇನು ? ಮಣ್ಣ ಮುದ್ದೆಯಿಂದ ಮಡಕೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸುಟ್ಟು ಬಳಕೆಗೆ 
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ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು. ಕೊನೆಗೆ ಸಂತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾರಿ ಕ್ರಯ ಕೈಗೆ ಬರುವದು. ಎಲ್ಲಾ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮ-ಫಲ ಒಂದನ್ನೊ ೦ದು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಇಂಥಲ್ಲಿ ಫಲಾಶಾರಹಿತ ಕರ್ಮವು ಶಕ್ಯವೇ ? 


ಇನ್ನೂ "ಮಾ ಕರ್ಮಫಲ ಹೇತುಃ ಭೂ ಅಂದಾಗ ಫಲದ ಹೇತುವೊಂದನ್ನೆ ೀ ಗಮನಿಸಿ 
ಕರ್ಮ ಮಾಡಬೇಡ. ತಿಂಗಳ ಕೊನೆಯ ಸಂಬಳದ ಪಾಕೀಟನ್ನೆ ಹಾರೈಸುತ್ತ ಹೇಗಾದರೂ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಬೇಡ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಫಲಾಶಾರಹಿತ ಕರ್ಮದ ಬೋಧನೆ ಸರಿ. ಆದರೆ ಹಣ್ಣು ಹಕ್ಕಿ 
ಬೇಟೆಯನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಕೆಡುಹಲು ಈ ಫಲಕ್ಕೆ ಗುರಿ ಇಡಬೇಕಷ್ಟೆ ೇ! ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಎಲ್ಲ ಯತ್ನ ವ್ಯರ್ಥ. 


ಅಂದರೇನು ? ಗೀತೆಯ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಆದೇಶದಂತೆ ಆಚರಿಸುವ ಕ್ಷೇತ್ರ ಪರಿಮಿತ | 


ಕ್ಷ ಯಶಸ್ಸು - ಶ್ರೇಯಸ್ಸು 


ಯಶಸ್ಸು-ಶ್ರೇಯಸ್ಸು 


ಯತ್ನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಯಶಸ್ಸು ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಈ ಪದಪ್ರಯೋಗ ನಾನೇ ಬಹಳ ಸಲ 
ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. “ಇದು ಕಿವಿಗೂ ಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಿಜಮಗಿಯೂ ಯತ್ನ ಮತ್ತು ಶ್ರಮ 
(ಹಾಗೆಯ ಯಶಸ್ಸು ಮತ್ತು ಶೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು) ಇವೆರಡೂ ಸ ಸಾರ್ಥಕವೇ? ಇದೊಂದು. ಸಣ್ಣ ಚಿಜ್ಞಾಸೆ. 


ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಯತ್ನ ತನ್ನ ಬಗೆಗೆ : ಶ್ರಮ ಇತರರ ಬಗೆಗೆ. ಶ್ರಮ ಒಂದು 
ದುಡಿತ. ಅದರಿಂದ ಬದುಕುವವನು ಶ್ರಮಜೀವಿ. ಹರ್ಜು ಒಬ್ಬರ ಶ್ರಮದಿಂದ ಇನ್ನೊಬ್ಬರು, 
ಇವರನ್ನು ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚುವವರು ಶ್ರಿ (ಮಂತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರಮದಿಂದ ಶ್ರೀ - ಸಂಪತ್ತು. ಅದರಿಂದ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಕೀರ್ತಿ, ಸೌರವ, ಪ್ರಶಂಸೆ, ಸ್ತುತಿ, ಇತ್ಯಾದಿ. ಶ್ರಮ ಮಾಡುವವನು ಶ್ರಾಂತ. 
ಧಣಿದವೆ.. ಅವನ ಪಾಲಿಗೆ ೨. ಬೆವರು. ಅವನಿಗೆ ದೇವರೇ ಗತಿ | ಶ್ರುತಿಯೇ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ:"ದಣಿದವನಿಗಲ್ಲದೇ ದೇವತೆಗಳು ಗೆಳೆಯರಾಗುವುದಿಲ್ಲ [' (ಇದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಅರ್ಥವು ಶಕ್ಕ. ದುಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ ದೇವರ ನೆರವು. ಮೈಗಳ್ಳನಿಗೆ ಏನೂ ಸಿಗಲಾರದು) 


ಆದರೆ ಯತ್ನ-ಯಶಸ್ಸು ಹಾಗಲ್ಲ. ಯತ್ನವೆಂದರೆ ತನ್ನ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ತಾನೇ 
ಹೆಣಗುವುದು. ಯತ್ನದಿಂದ ಸಿಗುವುದು ಸಂಪತ್ತು ಅಲ್ಲ. ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆ ಅಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಅದೇ 
ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ ಯತ್ನದಿಂದ ಪಡೆಯುವುದು ಸಿದ್ಧಿ- ಅದೇ ಯಶಸ್ಸು ಇದು ಕೈಗೊಂಡ ಸಾಧನೆಯ 
ಸಾರ್ಥಕತೆ. ಇದು ಯತ್ನದೊಂದಿಗೇ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕಲೆ-ಕೌಶಲ ಕೈಗೂಡುವಂತೆ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಸಾಕಾಗುವಷ್ಟೂ | ದುಡಿದು ಶ್ರಮಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಪಾಲಿಗೆ ಬರುವ ಶ್ರೀಫಲವಲ್ಲ 


ಅಂದರೆ ಶ್ರಮದ ಫಲ ಸ್ವಾಯತ್ತವಲ್ಲ. ಶ್ರಮ ಒಂದು ಕರ್ತವ್ಯ-ಕರ್ಮ. ಶ್ರಮಿಕನಿಗೆ 
ಅದನ್ನು ಮಾಡುವುದಪ್ಪೇ ಅಧಿಕಾರ. ಫಲ ಅವನ ಕೈಯಾಚೆಯ ಸಂಗತಿ. ತ್ರೀ - ಈ ಧಾತು 
ಸೂಚಿಸುವುದು ಆಶ್ರಯ. ಬೇರೆ ತಾಣ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಬರಬೇಕು. ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿ. 
ಯಶಸ್ಸು ಹಾಗಲ್ಲ. ಅದು ಯತ್ನಕ್ಕೆ ಅದು ಸರಿ ಇದ್ದರೆ, ತಾನಾಗಿ ಸಾಧಿಸುವಂತಹದು. ಕೆಲ.ಸಲ. 
ಅದು ಧತ್ನದೊಂದಿಗೇ ಕ್ರಮೇಣ ಸಿದ್ಧ. ಈಜಲು ಕಲಿಯುವುದು, ಲಲಿತಕಲೆ ( ಚಿತ್ರ, ಶಿಲ್ಪ ನೃತ್ಯ 
ಮುಂತಾದವು.) ಯತ್ನ ಪಳಗಿದಂತೆ ಅದರ ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮವನ್ನು ಅರಿತರೆ, 
ಯಶಸ್ಸು / ಶ್ರೇಯಸ್ಸು. ಇವುಗಳ ಒಳಭೇದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ವಿಚಾರವಿದೆ. ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಬಹಿರ್ಮುಖ. ಬಹಿರಂಗದ ಸಂಗತಿ. 
ಯಶಸ್ಸು ತೃಪ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ. ಅದೊಂದು ಕ್ಷಮತೆ. ಪರಿಣತಿ ತ್ರ ಯಸ್ಸು ಇತರರಿಂದ ಗುರುತಿಸಲ್ಪಡುವ, 
ಮೆಚ್ಚಲ್ಪಡುವ ಒಂದು ಸಾಧನೆ. ಅದಕ್ಕೇ ಅದಕ್ಕೆ ಹೊರಗಿನ ತೊಡಕು ಹೆಚ್ಚು. ಇದು ಮನಮಚ್ಚು 
ಇದೋ ಜನಮೆಚ್ಚು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯಶಸ್ಸು ಪ್ರೇಯ. ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅದು” ಶ್ರೇಯದಿಂದ ಬೇಕೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ * ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಕೌರ್ತಿಗೆ ಹತ್ತಿರ. ಯಶಸ್ಸು ಪೂರ್ಣತೆಗೆ, ಪರಿಣಿತಿಗೆ 
ಹತ್ತಿರ. 

ಈ ತತ ಶ್ರ ಬಚಾರ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಾಕು. ಇದರ ಮರ್ಮವಿಷ್ಟೇ : ನಾವು ಯತ್ನಿಸಬೇಕಾದದ್ದು 
ಯಶಸ್ಸಿಗಾಗಿ. ಅದರ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಬರಲಿ ಬಿಡಲಿ "ಮಾಡಿದ್ದು ಸರಿಯಾಗಿ ಚಿನ್ನಾಗಿ 
ಪೂರ್ತಿ ಯಾಗಿ ಅದರ ದ್‌ ಮಾಡಬೇಕು. ಮ್ರ ಶಕ್ಯತೆಯೇ ಶಕ್ತಿ 
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ಧುಮುಕುವ ಮೊದಲು...... 


ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ, ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿ - ಈ ಇಬ್ಬರು “ದರ್ಶಿ”ಗಳೇ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತು. (ಇನ್ನು 
ಟ್ರಸ್ಟಿಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮದರ್ಶಿಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯುವದುಂಟು). ಕೆಲಸ 5“ಕಾಣಿಸಿಕೊಡುವ” 
ಕಾರದರ್ಕ ತಾನೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆಯೇ ದಾರಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಡುವಾಗ 
ದಾರಿಕಾರನಾಗಿಬೇಕಾಗಿ ಇಲ್ಲ! ಹೊಣೆಯನ್ನು ಹೆರವರ ಹೆಗಲಿಗೆ ಹೊತ್ತುಹಾಕಿ ತಾವು “ ಟೊಂಕದ 
ಮೇಲೆ ಕೈ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ನೋಡುತ್ತಾ ನಿಲ್ಲುವ ಧೂರ್ತರಿವರು | 


ಹಾಂ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಧೂರ್ತರೇ ಹೆಚ್ಚು. ನಿಜವಾದ ದೂರದರ್ಶಿಗಳು ವಿರಳ. 
ನಮನಿಮಗಿಂತ ತುಸು ದೂರ ನೋಡಬಲ್ಲ ಇವರೂ ದೂರದರ್ಶಿಗಳೇ. ಆದರೆ ಈ ದೂರದ 
ನೋಟ ಕೇವಲ ಅವರ ಸಮೀಪದ ಸ್ವಾರ್ಥದ ಯಾ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯ ಮಟ್ಟಿಗೇ ಪರಿಮಿತ. ಆದರೆ 
ನಮ್ಮ ನಿಜವಾದ ಹಿತವೂ ಸುಖವೂ ನಾಳಿನ ಆಚೆಗೆ. ಆಚೆಯ ಬೆನ್ನಿ ಗೆ (84೦೬ ೦" ೧೮ 0ಲ/೦೧೦) 
ಪರಾಂಬರಿಸುವದರಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತ ದೆ. 


ಫಲಾಶೆ, ಫಲ ಹೇತು ಇರಕೂಡದು, ನಿಜ. ಆದರೂ ನಡೆನುಡಿಯ ಪರಿಣಾಮದ ಶಡೆಗೆ 
ನಮ್ಮ ಗಮನವಿರಬೇಕು. ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಇಟ್ಟರೆ ಸಾಕು, (“ಲಿ೧೮ 56೧ ಆ೧೦೮ 0 1೦ ಗ”) 
ಎಂಬ ತೃಪ್ತಿ ಸಂಸಾರಿಗಲ್ಲ, ಸನ್ಯಾಸಿಗೆ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ನಾವು ಹೆಜ್ಜೆ ಇಟ್ಟ ದಾರಿ ಗುರಿಯತ್ತವೇ 
ಒಯ್ಯುವದೇ ನೋಡಬೇಡವೇ 7? ಸದ್ಯದ ಸುಖ ಭೋಗ, ತತ್ಕಾಲೋಪ ಜೀವನ ಅಷ್ಟು 
ಜಾಣತನದ್ದಲ್ಲ. ಬೇಂದ್ರೆ ಹಾಡಿದರು: “ಇಂದಿನರಸನಿಗೇಕೆ ನಾಳಿನಾಳುವ ಚಿಂತೆ 9?” ಈ ಮಾತು 
“ಇಂದು ರಸವನು ಸವಿಯುವ" ರಸಿಕನಿಗೆ ಸಲ್ಲಬಹುದು. ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕಾಗ ಹೊಟ್ಟೆ ಬಿರಿಯುವಂತೆ 
ಉಂಡು ತಿಂದು ನಾಳೆ ಹೊಟ್ಟೆಶೂಲೆಯಿಂದ ನರಳುವದು ಯಾವ ಜಾಣತನವೂ ಅಲ್ಲ ಆದರೆ 
ಅದು ತಿಂದುಣ್ಣುವಾಗ ಹೊಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ ನಮ್ಮದು ಬೆಕ್ಕಿನ ಕಣ್ಣು. ಆದಕ್ಕೆ ಹಾಲಿನ ಬೊಟ್ಟಿ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಕಂಕುಳ ದೊಣ್ಣೆ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ | 


ನಮ್ಮನ್ನು ಹಾದಿಗೆಡಿಸುವ, ಕೊನೆಗೂ ಕಂಗೆಡಿಸುವ ಎಲ್ಲ ಮೋಹಗಳ ಮೂಲ ಇಲ್ಲಿದೆ. 
ಅಂತೆಯೇ ನಾವು ಎಡುವುತ್ತೇವೆ, ಬೀಳುತ್ತೇವೆ - ಸಿಕ್ಕಿಬೀಳುತ್ತೆ ೇವೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, 
ದೂರದರ್ಶಿತನದ ಅಭಾವ ನಮ್ಮ ಪತನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ನಮಗೆ ಪಾತಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಲೋಭ ಮೂಲಾನಿ ಪಾಪಾನಿ” ಎಂದಿದೆ ಗೀತೆ. ಲೋಭವು ಇಚ್ಛೆಯ ಅತಿರೇಕ, ಹೆದ್ದಾಸೆ. ಈ 
ಅತಿರೇಕಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಅವಿವೇಕವೇ ಕಾರಣ. ಕವಿ ಭಾರತಿ ಅದಂತೆ - ಅವಿವೇಕಃ ಪರಮ ಪದಾಂ ಪದಂ 


ಹಿಂದು ಮುಂದಿನ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ, ಪರಿವೆ ಇಲ್ಲದೆ ಮಿತಿಯನ್ನು ಮೀರುವದೇ ಮೋಹದ ಲಕ್ಷಣ. 
ಚಾಪಲ್ಯ, ಚಾಂಚಲ್ಯ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ದೌರ್ಬಲ್ಯ. 


ಪರಿಣಾಮದತ್ತ ಕಣ್ಣು ಹಾಯಿಸಿದರೆ ಮುಂದಾಗುವ ಅನರ್ಥವು ತಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಹಾಯದಂತೆ ಹಿಡಿತವಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


೨೯ ಧುಮುಕುವ ಮೊದಲು...... 


ಮನೋನಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ, ಆತ್ಮಸಂಯಮಕ್ಕೆ ಶಾಸನದ, ದಂಡದ, ಲೋಕಾಪವಾದದ ಭಯಕ್ಕಿಂತ 
ಸ್ವಂತದ ದೂರದರ್ಶಿತನವೇ ಪ್ರಭಾವಿಯಾದ ಪ್ರೇರಣೆ. ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಮುಂಚೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಾಧ - ಅದೂ 
ಕ್ರೂರ ಡಕಾಯಿತ. ತನ್ನ ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿಣಾಮವೇನಾದೀತು ? ಎಂಬ ಅರಿವೇ ಅವನಿಗೆ 
ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ತನ್ನ ಪಾಪದ ಹೊರೆ ಹೊರಲು ಮಡದಿ ಮಕ್ಕಳು ಯಾರೂ ಸಿದ್ಧರಿಲ್ಲ! ಎಂದು 
ನಾರದರು ಅವನಿಗೆ ಮನಗಾಣಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ಆಗ ಅವನ ಕಣ್ಣು ತೆರೆಯಿತು, ಪರೆ ಕಳಚಿತು. ತನ್ನನ್ನು 
ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳಲು ತಪಸ್ಸಿಗೆ ತೆರಳಿದನು. 


ನಮ್ಮ ಎದೆಯ ಹುತ್ತದಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಇದ್ದಾನೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಮೋಹದ, 
ಲೋಭದ, ಲಾಭದ, ಸದ್ಯ ಸುಖೋಪಭೋಗದ ಪರೆ ಕಳಚಿದಾಗಲೆ ಕಣ್ಣು ದೂರದ ಗುರಿಗೆ 
ತೆರೆಯುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಸುಳ್ಳು, ಮೊದಲನೆಯ ತುಡುಗು, ಮೊದಲನೆಯ ಮೋಸ, 
ಮೊದಲನೆಯ ಹಿಂಸೆ ಜಾರುಗುಂಡಿಯ ಮೇಲಿಟ್ಟ ಮೊದಲನೆಯ ಹೆಜ್ಜೆ. ಅದು ಪಾತಕ, ಪತನಕ್ಕೆ 
ಹಾದಿ. ಅದಕ್ಕೆ “ ಧುಮ್ಮಿಕ್ಕುವ ಮೊದಲು ದಿಟ್ಟಿಸು” (ಓ೦೦೬ (೦7೮ )/೦೬ 1640.) ಎನ್ನುತ್ತದೆ 
ಜಾಣ ಗುಲಾಮ ಇಸಾಫನ ಕತೆ. 


ಫ್ರೆಂಚ್‌ ರಾಜ್ಯದ ಕ್ರಾಂತಿಯ ದೃಷ್ಟಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ರೂಸೊ ತನ್ನ ಆತ್ಮ ಚರಿತ್ರ 
(೮೦೧8೬551075)ದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾನುಭವದ ಒಂದು ಮಾತು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ: 1 ೩ ಗಾಜಿ) 15 ಓಗ೮೮೧(, 
(೧೮7೮ 15 ೧೦ ೧೮೮೮ 8೦ ಏಆ ೫1ಗಟ೦ಟ೨” ಮನುಷ್ಯ ದೂರದರ್ಶಿಯಾದರೆ ಸಾಕು. ಅವನಿಗೆ 
ಬೇರೆ ಸದ್ಗುಣಿ ಆಗುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ 

ಸದ್ಗು ಣಕ್ಕೆ, ಸಜ್ಜನಿಕೆಗೆ ಎಂಥ ಸುಗಮ ಹಾದಿ | ತನ್ನ ಇಂದಿನ ವಿಕಾರ ವ್ಯಾಮೋಹ, ವ್ಯಸನ 
ಮುಂದೆ ಎಲ್ಲಿಗೆ ಒಯ್ಯಬಹುದು ? ಎಂಬ ಒಂದು ವಿವೇಕವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಸಾಕು, ಅದು 
ನಮ್ಮ ಮನೋರಥವನ್ನು ನೇರ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಒಯ್ಯಬಲ್ಲದು. ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ಒಂದೊಂದೇ 
ಸದ್ಗುಣವನ್ನು ಕಲಿಯುವದಕ್ಕಿಂತ ಎಲ್ಲ ಸದ್ಗುಣಗಳ ಗುರುಕೀಲಿ (ಗಿಗೆ51೦೮೯ &೮0)/) ಅಂದರೆ 
ದೂರದರ್ಶಿತನ. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 
ಆಸಿ] ಕನ್ಯಾರು ಜೆ 


ಆಸ್ತಿ "ಉಳ್ಳವ'ನೇ ಆಸ್ತಿಕ. ಆಸ್ತಿ -ಸೊತ್ತು ಇಲ್ಲದವನೇ ನಾಸ್ತಿಕ - ಎಂದು ತಮಾಪೆಗೆ 
ಅನ್ನಬಹುದು. " "ಉಳ್ಳವರು ಶಿವಾಲಯವ. ಕಟ್ಟಿಸುವರು |" ಆಸ್ತಿಯ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಅದರ ಕಾಪಾಡಿಕೆಯ 
ಕೋಡಿ ಭಯ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ ಅದರ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ದೇವರು ಧರ್ಮ 'ಆದಿಗಳ ಅಧಾರಜೇಕೆಂಬ ರತ 
ಭಕ್ತಿ ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಆಸ್ತಿಕನೆಂದರೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯುಳ್ಳವನು. “ನಾಸ್ತಿಕಃ ವೇದನಿಂದಕಃ” ಅಂದಿದ್ದಾನೆ, 
ಸ್ಟೃತಿಕಾರ ಮನು. ಆದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರ-ಪರಲೋಕಗಳನ್ನು ನಂಬುವವನೇ ಆಸ್ತಿಕ- ಎಂದು 
ರೂಢಿಯ ಭಾವನೆ. ಇಷ್ಟದೇವತೆ, ಕುಲದೇವತೆ, ಗ್ರಾಮದೇವತೆ - ಅನೇಕ ದೇವದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ನಂಬುವವರಂತೆ ನಿರಾಕಾರ ನಿರ್ಗುಣ ಈಶಶಕ್ತಿಯೊಂದನ್ನು ಉಂಟೆಂದು ಭಾವಿಸುವವರೂ 
ಇದ್ದಾರೆ. ಅನೇಕ ಸಲ ಮಹಾತ್ಮರೂ ಮಹಂತರೂ ಮೇಧಾವಿಗಳೂ ಕೆಲವು ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳೂ 
ಆಸ್ತಿಕರಾಗಿರುವುದು ಹೇಗೆ ) ಏಕೆ ? ಅವರಿಗೆಲ್ಲ ಈ ವಿಶ್ವದ ನಿಯಾಮಕ ನಿಯಂತ್ರಕ 
ಶಕ್ತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ನೆಲೆಯೂರಿರುತ್ತದೆ. ಈ ನಂಬಿಕೆ ಆಗಂತುಕವಲ್ಲ, ಚಿಕ್ಕಂದಿನಿಂದಲೂ 
ವಿಚಾರಮಾಡದೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಆಂತರಿಕ ಒಲವು. ಈ ಒಲವು ಮಾನವನದೇ. ಒಂದು 
ವಿಶೇಷ ಶಕ್ತಿ ಒಂದು ಧ್ಯೆಯವನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸಿ, ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ, ಉದ್ದೇಶವನ್ನೋ, 
ಪರಿಣಾಮದ ಗುರಿಯನ್ನೋ ರೂಪಿಸಿ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸಹೇತುಕವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೇ ಮೀಸಲು. ಈ ಗುರಿಯ ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣೆ ಇಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಯಾವ 
ಚಟುವಟಿಕೆಯೂ ಸಾಗದು. ನಮ್ಮಿಂದ ಏನೂ ಆಗದು. ಈ ಆಸ್ಕೆ. ಆಶಯ, ಆದರ್ಶದ 
ಕರ್ಷಣೆಯೇ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಆಧಾರಭೂತ ಶ್ರದ್ಧೆ. ಇದು ಆಗಂತುಕ ಸೆಳವುಗಳಿಗಿಂತ ಹಿರಿದು. 


“ನಂಬಿ ಕೆಟ್ಟವರುಂಟೆ 9” ಎಂದು ದಾಸರು ಕೇಳಿದ್ದು ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ. ಅವರ ಬಾಳಿಗೆ 
ಕಾಯಕಕ್ಕೆ ದೇವರೆಂಬ ಭಾವ ಸೂಜಿಗಲ್ಲಿನಂತೆ ಸೆಳೆಯಿತು. ಅಜಂತಾ ಗುಹಾಲಯಗಳು, ಕಲಾ 
ಕುಸುರಿನ ಪ್ರಚಂಡ ಶಿಲಾಮಂದಿರಗಳು, ಗೊಮ್ಮಟ, ಸಾಸಿವೆ ಗಣಪತಿ, ಪಿರಮಿಡ್ಡು, ಬೌದ್ಧಸೂ ಸೂಪ 


-ಇವೆಲ್ಲ ನಿಂತದ್ದು ಬರೇ ಸಂಬಳದ ದುಡಿಮೆಯಿಂದಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ಹಿಂದೆ ಇದೇ. ಜೀವಂತ ಶ್ರದೆ 


ತಶ 
೨ 
ಮಿಡಿಯುತ್ತಿತ್ತು "ನಮ್ಮ ಹಳೆಯ ಹೆದ್ದಾರಿಗಳು, ಆಣೆಕಟ್ಟುಗಳು - ಇಂಥ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಫಲಿಸಿದ ಶ್ರೇ ಯಸ್ತು 


ಸಾಹಸಿಗೆ ಹೇಗೋ ಸೌಮ್ಯನಿಗೂ ಇಂಥ ಶ್ರದ್ಧಬೇಕು : ಗೌರೀಶಂಕರವೇರಲು, 
ದಕ್ಷಿಣಧ್ರುವ ಸೇರಲು, ಕೊಲಂಬಸನಂತೆ ಅಟ್ಲಾಂಟಿಕ್‌ ದಾಟಲು, ಗಾಂಧೀಜಿಯಂತೆ ದಾಂಡೀ 
ಯಾತ್ರೆಗೆ ಹೊರಡಲು, ನೀಲ್‌ ಅರ್ಮ್‌ಸಾ ಶ್ಟಿಂಗನಂತೆ ಚಂದ್ರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇಳಿಯಲು. ವಿಜ್ಞಾ ನ್ಲನಿಯ 
ಶೋಧಕ್ಕೆ ಸರ್ಜನ್‌ನ ಶಸ್ತ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಈ ಆಸ್ತಿಕತೆ ಅಗತ್ಯ. ಇದು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರ ದ್ವ 


ಈಜು ಗುಂಬಳ 


ಈಜುಗುಂಬಳ 


“ಈಜಬೇಕು, ಇದ್ದು ಜೈಸಬೇಕು” ಅಂದರು ದಾಸವರೇಣ್ಯರು. ಆದರೆ ಈಜಲು 
ಬರದವರು? ಬರಿದೇ ಕೈ ಕಾಲು ಬಡಿಯುವುದೇ ? ಈಜಲಿಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅದು ಎಲ್ಲಿಗೆ ಎಂಬರಿವು 
ಬೇಡವೇ ? ಅಂದರೆ ನಾವು ಆಚೆಯ ದಂಡೆಗೆ ತವುಪಬೇಕೆಂಬ ಜಿದ್ದಿನೊಂದಿಗೇ, ಅದಕ್ಕೆ 
ನೆಲೆಯಾಗಿ ಆಚೆಗೆ ಬಂದು ತಲುಪಬೇಕಾದ - ಬಹುದಾದ - ದಂಡೆ ಇದೆ - ಎಂಬ ಭರವಸೆಯನ್ನು 
ನಾವು ತಾಳಿರಬೇಕು. 


“ನಾ ಬಲ್ಲೆ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲವಾದರೂ, ಎಲ್ಲಿ ಆಚೆಯಾ ದಂಡೆ” - ಎಂದರು ಕವಿವರ್ಯ 
ಬೇಂದ್ರೆ. ಇದು ಬಲು ದೊಡ್ಡ ಸತ್ಯ. ಇದು ನಿಜವಾದ ಆಶಾವಾದ. ಕೊಲಂಬಸನೂ ಇಂಥ 
ಆಶಾವಾದದ ಬಲದಿಂದಲೇ ಹೊಸ ಜಗತ್ತು ಕಾಣಲು ಅಟಲಾಂಟಿಕದಲ್ಲಿ ಹಡಗ ತೇಲಿಸಿದ. 
ಬಾಳಿನ ಕಡಲಲ್ಲಿ ಈಜಲು ಇದ್ದು ಜೈಸಲು ಇದೇ ಒಂದು ಈಜುಗುಂಬಳ. ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಲೂ 
ಇದೇ ಒಂದು ಲಂಗರು. ಇದುವೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಹೇಳಿದ “ತಿತೀಕ್ಷೆ' - ಈಜಿ ಆಚೆಗೆ ಸೇರಬೇಕೆಂಬ 
ಇಚ್ಛೆ 

ಇಂಥ ಆಶೆಯ ಬಂಧನ, ನಮ್ಮ ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಸಾಧನ. ಅಹುದು. ಆಸೆಯೆಂಬುವುದು 
ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಶೃಂಖಲೆ. ಇದು ನಮ್ಮನ್ನು ಕಟ್ಟಿಟ್ಟರೆ ನಾವು ಮುಂದೆ ಓಡುತ್ತೇವೆ. ಇದನ್ನು 
ಕಳಚಿಬಿಟ್ಟರೆ ಹೆಳವನಂತೆ ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ ಬಿದ್ದಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಬಾಳಿನ ಗುರಿ ಮುಟ್ಟುವ ಈ ಆಸೆ 
ಬಿತ್ತರಗೊಳುತ್ತ ಸರಿಯುವ ಕ್ಷಿತಿಜರೇಖೆ ಎಟುಕಬಾರದು. ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದಿಟ್ಟರೆ, ತುಸು ಕೈ ಕಾಲು 
ಬಡಿದರೆ ಅದು ಎಟುಕಬಹುದೆಂದು ಭರವಸೆ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿ. ರಬೇಕು - ಗಾಡಿಗೆ ಹೂಡಿದ ಕತ್ತೆ ಯನ್ನು 
ಮುನ್ನಡೆಯಿಸಲು ಎದುರು ತೂಗಿಟ್ಟ ಗೆಣಸಿನಂತೆ | 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಮೂಢನಂಬಿಕೆ 


ದೇವರು, ಧರ್ಮ, ವಿಜ್ಞಾನ, ವಿಚಾರವಾದಗಳ ಮಾತು ಹೊರಟಾಗಲೆಲ್ಲ ಕಾಲ್ಫೆ ೦ಡಿನಂತೆ 
ಒದ್ದಾಡಲ್ಪಡುವ ಬಡಶಬ್ದವಿದು-ಮೂಢನಂಬಿಕೆ ಅಥವಾ ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ. ಕೆಲಸಲ 5೧೮5೦೧ 
ಎಂಬ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿಯೂ ಮೂಢನಂಬಿಕೆ ಮಾತು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಈ ಮಾತಿನ ಹುರುಳೇನು ? ನಂಬಿಕೆಗೆ ಈ “ಮೂಢ”ವೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವೇಕೆ 9 
ಇದು ಹಳದಿ ಪೀತಾಂಬರವೆಂದಂತೆ | (ಪೀತಾಂಬರವೆಂದರೆ ಹಳದಿ ಬಟ್ಟೆ [) ಇದೊಂದು 
ಪುನರುಕ್ತಿ. ನಂಬಿಕೆಯೇ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಮೂಢ. 


ಹೌದು. ತಿಳಿದು ಬಂದದ್ದು ಮನವರಿಕೆ, ತಿಳಿಯದ ತಿಳಿವಿನ ಆಸೆಯ ಅಂಶ 
ನಂಬಿಕೆಯದು. ಅಂದಾಗ ಅದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿಯೇ ಮೂಢ ಇಲ್ಲವೆ ಅಂಧ. ಎಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಅನುಭವ ಸಾಲದೋ, ಅನುಮಾನಕ್ಕೆಡೆಯೋ, ದಾಖಲೆ- ಪುರಾವೆಗಳ ಕೊರತೆಯೋ, ಆದರೆ ಆ 
ಕುರಿತು ಕೆಲವೊಂದು ಗ್ರಹಿಕೆ ತಟ್ಟನೆ ಸಾಧ್ಯವೋ, ಅಲ್ಲಿ ಮುಂಗಡವಾಗಿ ಮಂಕು ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಹಾಗೆ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಿಯೆ- ಭಾವನೆ-ನಂಬಿಕೆ-ಶ್ರದ್ಧ. ನಾಳಿನ ಬಗೆಗೆ, ಬಾಳಿನ ಬಗೆಗೆ, ಆಪ್ತಮಿತ್ರರ 
ಬಗೆಗೆ, ನಿನ್ನೆ-ಇಂದಿನ ಅನುಭವದ ಒಂದೇ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ನಾವು ಅಂದಾಜು ಕಟ್ಟತ್ತೇವೆ. ಆ 
ಅಂದಾಜು ನಿಜವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆ ಭಾವನೆಯೇ ಶ್ರದ್ಧೆ. 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಶ್ರದ್ಧಯನ್ನು “ಸತ್ಯ ಬುಧ್ವಾವದಾರಣಂ” ಅಂದರು. ಸತ್ಯವೆಂಬ 
ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಶೃತ್‌-ಸತ್ಯ. ಹಾಗೆಂದು “ಧಾ” ಧಾರಣೆ ಮಾಡುವುದೇ “ಶ್ರದ್ಧ”. 
ಇದು ಸ್ವಾಮಿ ದಯಾನಂದ ಸರಸ್ವತಿಯವರು “ಸತ್ಯಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶ” ದಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಅಂದರೆ 
ಈ ನಂಬಿಕೆ ಈ ಶ್ರದ್ಧೆ ನಮ್ಮ ಅಪೇಕ್ಷಾಕೃತ (1/15 71೧೧2) ವಿಚಾರ ದ ಕೂಸು. ನಮ್ಮ 
ಮುದ್ದು ಕೂಸು. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಂಡ ಶಕ್ತಿ. ಈ ಶಕ್ತಿಯ ಬಲ ನಮ್ಮ ಅಹಂಕಾರ. ನಾನು ಹೀಗೇ 
ನಂಬುತ್ತೇನೆ. ಅಂದಾಗ ಆ ನಂಬುವ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಎಂಬ ಅಸ್ಥಿತೆ- ಅಹಂಕಾರ 
ತೊಡಗಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಶ್ರದ್ಧೆಗೆ ಅಹಂಕಾರವೇ ಜೀವಾಳ. ತಾಯ್ತಂದೆ, ಗುರು ಹಿರಿಯರು, 
ಕುಲಾಚಾರ, ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಇವುಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರ ಅದಕ್ಕೆ ಪುಟಗೊಡುತದೆ. 


ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಮುಕ್ಕಾಲು ಪಾಲು ಈ ನಂಬಿಕೆಯ ಮೇಲೆಯೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಭವಿಷ್ಯದ 


ಕಡಲು ಈಜಿ ಜೈಸುವುದಕ್ಕೆ ಈ ಶ್ರದ್ಧೆಯೇ ಈಜುಗುಂಬಳು. ಆದರೆ ಒಟಿನಲ್ಲಿ- ಗುಟಿನಲ್ಲಿ- ಈ 
ಕುಂಬಳ ಪೂಳ್ಳು ! ಸ ಚ 


೩೩ ದೇವತೆಗಳ ಗೆಳೆಯ 


ದೇವತೆಗಳ ಗೆಳೆಯ 


ಮೊನ್ನೆ ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರ ಒಂದು ಮಾತು ಓದಿದೆ. ಮೈಯಲ್ಲಿ ಮಿಂಚು 
ಸಂಚರಿಸಿತು :- “8೮ ೧೮೮, ೧೦೧೮ ೦೯ ೧೦071೧ ೧೦೧) ೩೧)/ ೦೧೮. ಸಿ|! ೧೮ ೧೮1೧ (7೩! 
4೩5 ೦೦೧೮ ೫೩5 ೦೧7 1೪1071೧ ೦೧೫೮1” 


ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂದರೆ ಸ್ವಾಧೀನ ಸ್ವಾವಲಂಬಿ ಆಗುವುದು. ಯಾರ ನೆರವನ್ನೂ 
ಕೋರದಿರುವದು, ಯಾರೇನು ಮಾಡುವರು ? ಯಾರಿಂದಲೇನಹುದು 9? ಹೆರವರು ನಮಗೆ 
ಹಾದಿಗೆ ಹಚ್ಚಬಹುದು, ಎತ್ತಿ ನಿಲ್ಲಿಸಬಹುದು, ಆದರೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಹಾಕಬೇಕಾದ್ದು ನಾವೇ ತಾನೇ 9 
ನಮ್ಮ ತುತ್ತು ನಮ್ಮ ಬಾಯಿಯಿಂದಲೇ ಉಣ್ಣಬೇಕು. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಮ್ಮ ಕೆಲಸ, ನಮ್ಮ 
ಬದುಕು ನಮ್ಮ ದೇ ಹೊಣೆ. 


ಅಂತೆಯೇ ಸ್ವಾಮೀಜಿ ಅಂದರು : ಎಲ್ಲ ನೆರವು ನಿಮ್ಮೊಳಗಿಂದಲೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಅವರಿವರು 
ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದರೆಂದಾಗಲೂ ಅವರೆಲ್ಲ ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ್ರ. ಹೊರಗಿನಿಂದ ಸೌಕರ್ಯ 
ಒದಗಿಸಿದರೂ ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನ ನಮ್ಮದೇ ಪ್ರಯತ್ನ. ಅದು ನಮ್ಮೊಳಗಿಂದಲೇ ಬರಬೇಕು. 
ನಮ್ಮ ಅಂತಃಸತ್ವದ ಸಹಾಯ ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ನಮಗೆ ನಾವೇ ನೆರವಾಗುವಷ್ಟು ಬಲಿಷ್ಟರಾದರೆ 
ಆಗ ದೇವರ ನೆರವಾದರೂ ಏಕೆ ಬೇಕು? ನಮ್ಮ ಒಂದು ವೇದಮಂತ್ರವೂ ಅದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ : 
“ದಣಿದವನಿಗಲ್ಲದೆ ದೇವತೆಗಳು ಗೆಳೆಯರಾಗುವುದಿಲ್ಲ [” 


ಹೂತುಬಿದ್ದ ಗಾಲಿಗೆ ನಾವೇ ನಮ್ಮ ಹೆಗಲು ಕೊಡಬೇಕು, ಎತ್ತಿನಗಾಡಿ ಮುಂದೂಡಲಿಕ್ಕೆ 
(ಆದರೆ ಆಗಲೇ ಸಂಧಿ ಸಾಧಿಸಿ ಬರೆಯುವವರೆಗೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲ ಅದೂ ಒಂದು 
ಸತ್ವಪರೀಕ್ಷೆ). ನಮ್ಮ ದುಃಖ ನಮ್ಮ ಕಷ್ಟ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಹೊರಗಿನವರಿಗೆ ತಿಳಿಯಲಾರದು. ಅದು ನಮ್ಮ 
ಭೋಕ್ತವ್ಯ. ಅವರಿಂದ ನಾವು ನೆರವು ಬರುವದೆಂಬ ಹುಸಿ ಆಸೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬಾರದು. ನಮ್ಮ 
ಸಿಲುಬೆ ನಾವೇ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಸಾಗಬೇಕು. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೩೪ 


ಅಕಬರನ ಉಂಗುರ 


ಅಕಬರ ಬಾದಶಹನ ಬೆರಳಿಗೆ ಒಂದು ಉಂಗುರವಿತ್ತು ರತ್ನಖಚಿತವಾದ ಹಲವು 
ಉಂಗುರಗಳಲ್ಲಿ ಅದೊಂದು ಸಾದಾಚಿನ್ನದ ಉಂಗುರ. ಬಾದಶಹನಿಗೆ ಈ ಉಂಗುರದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಭಾರಿ ಮೋಹ ಯಾವಾಗಲೂ ಅದರ ಮೇಲೆ ಕೈಯಾಡಿಸುತ್ತಾ ಅದನ್ನು ಬೆರಳ ಮೇಲೆ 
ತಿರುಗಿಸುತ್ತಾ ನಿಟ್ಟಸುತ್ತಾ ಇರುತ್ತಿದ್ದ. ಆದೇನು ಅಷ್ಟು ಆಕರ್ಷಣೆ ಆ ಉಂಗುರದಲ್ಲಿ ? ಆ 
ಉಂಗುರದ ಮೇಲೆ ಸಣ್ಣ ಬಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೊರೆದಿತ್ತು : “ಈ ದಿನಗಳೂ ಕಳೆದು ಹೋಗುತ್ತವೆ.” 
ಅಕ್ಬರ ತುಂಬ ವಿವೇಕಿ. ವಿಚಾರಶೀಲನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಅದರ ಕೀಲಿ ಇಲ್ಲಿ-ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಇತ್ತು. 
ಆ ಸಾಮ್ರಾಟನ ಬದುಕು ತುಂಬ ಘಟನಾಮಯ. ಏಳು-ಬೀಳು, ಸೋಲು-ಗೆಲುವುಗಳಿಂದ 
ಕಿಕ್ಕಿರಿದ ಸಂಭ್ರಮ-ದಿಗ್ಭ್ರಮೆಗಳ ಚರಿತ್ರವದು. ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡಸೋಲು ಘಟಿಸಿ ದೊರೆ ಕುಗ್ಗಿ 
ಕುಪ್ಪಳಿಸಿ ತಗ್ಗಿ ತಣ್ಣನೆ ಕೂತಾಗ, ಬೆರಳ ಉಂಗುರದ ಮೇಲೆ ಕೈಯಾಡಿಸುತ್ತ ಪ್ರಾ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ. “ಈ ದಿನಗಳೂ ಕಳೆದು ಹೋಗುವುವು” ಹೌದು. ಈ ದುರ್ದಶೆ ಶಾಶ್ವತವಲ್ಲ. ಆತ 
ಹೊಸ ಹುರುಪುಗೊಂಡು ಮತ್ತೆ ದಂಡಯಾತ್ರೆಗೆ ಹೊರಡುತ್ತಿದ್ದ. 


ದಿಗ್ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಗೆಲುವಾಗಿ ಹಿರಿಹಿಗ್ಗಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆ ಓಲಗದಲ್ಲಿ ಕೂತಾಗಲೂ 
ಚಟದಂತೆ ಉಂಗುರದ ಮೇಲೆ ಕೈ ಆಗಲೂ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಅದೇ ಮಾತು - “ಈ ದಿನಗಳೂ ಕಳೆದು 
ಹೋಗುತ್ತೇವೆ” ಈ ಮೂಕಮಾತು ಅವನಿಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಅಂಜನ, -ಮದವಿಳಿದು 
ನಮ್ರನಾಗುತ್ತಿದ್ದ. 


ನಾನು ಈ ಉಂಗುರದ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ನೆನಪಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಏನೂ ಸ್ಹಿರವಲ್ಲ 
-ಎಂಬ ಮಾತು ಒಮ್ಮೆ ನಿರಾಶಾಮಯಾವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಅದು ಅಂಥ ನಿರಾಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಶಾದಾಯಕ, ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯಕವಲ್ಲವೆ 9) 


೩೫ ಕ್ಷಣಿಕ 


ಕ್ಷಣಿಕ 


“ಎಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕ - ನಶ್ವರ - _ಕ್ಷಣಭಂಗುರ” ಯಾವುದೂ ಶಾಶ್ವತವಲ್ಲಾ ಎಂಬುದು 
ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ತತ್ವ ಇದರ ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆ - ನಮ್ಮ ಮಾಯಾವಾದ. ಜಗತ್ತೇ 
ಮಿತ್ವ್ಯಾ ಸುಳ್ಳು ಭ್ರಮೆ ಎಂಬ ಶಂಕರ ದರ್ಶನ ನಮ್ಮ ವೈದಿಕ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಜೀವನ 
`ಯಾವುದೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ಪಿರವಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಯುಗಾನು ಯುಗದಿಂದ ನೆಲೆಯೂರಿ 
ನಿಂತಿದೆ. 


“ಸಂಸಾರ”ವೆಂದರೆ ಸಂ*ಸರತಿ : "ಸರಿದುಹೋಗು'ವಂತಹುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಪಂಚ; 
ಅದೇ ಜಗತ್‌ - “ಗಚ್ಛತಿ ಇತಿ ಜಗತ್‌” ಆದರೆ ಬದುಕನ್ನು ಹೀಗೆ ಕಾಲದ ಗತಿಯಿಂದಲೇ 
ಅಳೆಯಬೇಕೆ ? ಅಥವಾ ಬದುಕಿನ ನಡೆಯುವ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ? ಆಗುಹೋಗುಗಳಿಂದ 9 ಕಾಲವು 
ಒಂದು ನಿರಂತರ ಪ್ರವಾಹ. ಹರಿವ ನೀರು. ಅದರ ಒಂದೊಂದು ಕ್ಷಣವೂ ಸರಿದುಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಹೋದಕ್ಷಣ ತಿರುಗಿ ಕೈಗೆ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಲು ಕೊಡಬಾರದು. 


ಒಂದೊಂದು ಕ್ಷಣವೂ ಸತ್ಯ. ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾತತ್ಯ ಇರಬೇಕಿಂದಿಲ್ಲ. ಎಲಿಜಿಬೆತಳ ಕಾಲದ 
ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರನ ಸಮಕಾಲಿಕ ಕವಿ ಬೆನ್‌ ಜಾನ್ಸನ್‌ ಎಂದೋ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ “715 ೧೦೭ 5೦೪೧5 
1೮ ೩ 07೮೮ / (7೩ ೧೧೫೮೧ ೧೧೩೧ ಓಲ೮೮/ 0.” ಹೆಮ್ಮೆರದಂತೆ ಬೆಳೆಯುವುದರಿಂದ 
ಮಾನವನು ಉತ್ತಮನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮರ ನೂರುವರ್ಷ ಬದುಕಿ ಆಗುವುದೇನು ಕೊನೆಗೂ 
ಕೊರಡಾಗಿ ಉರುಳಿಬಿದ್ದು ಸೌದೆಯಾಗಿ ಉರುವಲ ಇದ್ದಲು - ಬೂದಿಯಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಮೇ 
ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಹಗಲು ಅರಳಿನಿಂತ ಲಿಲ್ಲೀಹೂ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಚೆಲುವು ತುಂಬುವುದು | ಚಿರಕಾಲ 
ಹೊಗೆಯಾಡುತ್ತಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಕ್ಷಣಮಾತ್ರ ಭುಗಿಲೆದ್ದು ಜ್ವಾಲೆಯಾಗುವುದು ಲೇಸು. 


ಕ್ಷಣವೊಂದು ನಿಮಿಷ - ಅಂದರೆ ಎವೆ ತೆರೆದಿಕ್ಕುವಷ್ಟು ಕಾಲ. ಅದುಕಾಲದ ಚಿಕ್ಕ 
ಯುನಿಟ್‌. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ಜೀವಾಳದ ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಗಳು ಒದಗಿಬರುವುದು 
ಒಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ. ನಮ್ಮ ಹುಟ್ಟು ಸಾವು, ಪ್ರಣಯದ ಪ್ರಥಮ ನೋಟ, ಅಣುಸ್ಫೋಟ, 
ಸಿಡಿಲ ಪಾತ, ಬುದ್ಧನ ಮಹಾ ಪ್ರಸ್ಥಾನ, ಗುಂಡಿನೇಟಿಗೆ ' ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಕುಸಿತ, ಹೂವು 
ಅರಳುವುದು, ಭೂಕಂಪವಾಗುವುದು, ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೋಳೆಯುವುದು, ಹಾಲು ಕೆಡುವುದು, 
ಶಾಪ ಕೊಡುವುದು, ಮಳೆಬಿಲ್ಲು ಮೂಡುವುದು- ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಜರುಗುವುದು ಒಂದೇ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ. 

ಅಂದಾಗ ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಂಗತಿ ಘಟನೆ ಕ್ಷುಲ್ಲಕವೇ ? ಮದುವೆಯ 
ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಸುಮುಹೂರ್ತೆೇ ಸಾವಧಾನ | ಎನ್ನುವಾಗ ಒಂದು ಮುಹೂರ್ತದ ಮಹತ್ವವು 
ಮನವರಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗುವುದೇ ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ. ಅದಕ್ಕೆ ಬೆನ್‌ ಜಾನ್ಸನ್‌ ತನ್ನ ಕವನ 
ಹೀಗೆ ಮುಗಿಸುತ್ತಾನೆ “॥£ 15 577೩1 ೧೦೧೦1೦೧ 15! 11/೮ ೮೩೬೦೮5 56€. 1೧ 111೮ 
77೮೩57೮5 11(ಆ ೫॥॥ ೧೮೮೦೭ ಏಆ |!” ಆಕಾಶವೂ ಪೂರ್ಣ; ಹನಿಯೂ ಪೂರ್ಣ. 
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ಪ್ರಪಂಚದ ಪರಮಾಶ್ಚರ್ಯ 


ಫತೇಹಪುರ ಸಿಕ್ರಿ- ಅಕ್ಬರ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ವಿಜಯ ನಗರ. ಆತ ಬೆಹರಾಂಖಾನನನ್ನು 
ಪಾಣಿಪತ್‌ದಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸಿ ತಾನೇ ಮೊಗಲ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಂಡ ದಿಗ್ವಿಜಯದ 
ಸ್ಮಾರಕ. ಆ ಭವ್ಯ ನಗರ ಇಂದಿಗೂ ನಿಂತಿದೆ. ಅದನ್ನು ಮುಂದೆ ಅಕ್ಬರನು ಉಪಯೋಗಿಸಲೇ ಇಲ್ಲ 
ಅದರ ಅರಮನೆಗಳು, ವಿಶಾಲ ಬೀದಿಗಳು, ಗೋಪುರಗಳು, ಪೇಟೆಗಳು, ಹಾಳು ಸುರಿಯುತ್ತ 
ಬಿಕೋ ಎಂದು ಜನ ಶೂನ್ಯವಾಗಿ ಬಿದ್ದಿವೆ. ಹಾಡೇಹಗಲು ಹುಲಿಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಸುಳಿದಾಡುತ್ತಿದ್ದವು - 
ತೀರದಾಚೆಯವರೆಗೆ ಅಭಯಾರಣ್ಯಗಳು ಉಂಟಾಗಿ ಹುಲಿಗಳ ಪೀಳಿಗೆಯೇ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತ 
ನಡೆಯುವ ಮೊದಲು | 


ಆ ಪಟ್ಟಣದ ಪ್ರವೇಶದ್ವಾರ “ಬುಲುಂದ ದರ್ವಾಜ” ಎತ್ತರದ ಹೆಬ್ಬಾಗಿಲು. ಅದರ 
ಕಮಾನಿನಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಿದೆ ಈ ಒಂದು ಮಾತು “ಈ ಪ್ರಪಂಚ ಒಂದು ಸೇತುವೆ. ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ದಾಟಿ 
ಹೋಗು. ಇಲ್ಲಿ ಮನೆ ಕಟ್ಟಬೇಡ.” (ದಿ॥ ನೆಹರೂ ಇಂದಿರಾಳಿಗೆ ಅವಳ ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ ಬರೆದ 
ಒಂದು ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ [) 


ಇದು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ನಮಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ಎಚ್ಚರಿಕೆ. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಮನೆಕಟ್ಟಿ ಬೀಡುಬಿಟ್ಟವರಿಗೆ 
ನಮ್ಮ ದಾಸವರೇಣ್ಯರೂ ಇದನ್ನೇ ಕುರಿತು ಎಚ್ಚರಿಸಿದರು : “ಅಲ್ಲಿದೆ ನಮ್ಮ ಮನೆ : ಇದು ಬರೆ 
ಸುಮ್ಮನೆ.” ಈ ಎಚ್ಚರ ಅನುದಿನವೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾದದ್ದು. ಈ ಜಗತ್ತು ಒಂದು 
ತಂಗುಮನೆಯೂ ಅಲ್ಲ ದಾಟಿ ಹಾದುಹೋಗಬೇಕಾದ ಸಂಕ. ಇಲ್ಲಿಯೇ ತಲವೂರಿದರೆ ಅದು 
ಮೂರ್ಪತನ. ನಮಗೂ ಲೋಕಕ್ಕೂ ಗಂಡಾಂತರ. ಅದರೆ ನಂಬುವವರಾರು ? 


ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯುಧಿಷ್ಠರನಿಗೆ ಯಕ್ಷ ಕೇಳಿದ : ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನು ? 


ಆತ ಉತ್ತರಿಸಿದ : “ಅಹನ್ಯಹನಿ ಭೂತಾನಿ ವಿಶಂತಿಯವಂಸಾಧನಂ । ಶೇಷಾಃ ಜೀವಿತು 
ಮಿಚ್ಛಂತಿ ಕಿಂ ಆಶ್ಚರ್ಯಂ ಅತಃಪರಂ ॥” 


೩೭ ಗೆಳೆತನದ ಗುಟ್ಟು 


ಗೆಳೆತನದ ಗುಟ್ಟು 


ಭಾರತದ ತತ್ವಜ್ಞಾ; ನವನ್ನೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳ ಜನರಿಗೆ 
ಸಾರಿದ ಭಾರತದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರಾಯಭಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಮಿ ರಾಮತೀರ್ಥರೂ ಒಬ್ಬರು. 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಮ್ಶು ಅವತಾರಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಒಮ್ಮೆ ಅಮೇರಿಕೆಗೆ ಹೊರಟರು. ಹಡಗಿನಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಏಕಾಕಿ. ಜತೆಗೆ ಯಾರೂ ಪರಿವಾರವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಜತೆಗೆ ಯಾವ ವಿಶೇಷ ಸರಕು ಸಾಮಾನೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಅವರೊಬ್ಬ ಸಾದಾ ಸರಳ. ಆದರೆ ಅತ್ಯಂತ ತೇಜಸ್ವಿ ಯಾದ, ತಪಸ್ಸಿನ ಕಾಂತಿಯಿಂದ ಕಳಕಳಿಸುವ 
ಸನ್ಯಾಸಿ. ದಿಢೀರು ಪ್ರಭಾವದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 


ಹಡಗದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಅಮೇರಿಕನ್ನ ಸಿರಿವಂತ ಗೃಹಸ್ಥರು ಸ್ವಾಮಿ ರಾಮತೀರ್ಥರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಿಂದ 
ಆಕರ್ಷಿತರಾಗಿ, ಅವರನ್ನು ಕಂಡು ಮಾತಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಸ್ವಾಮೀಜಿಯ ಒಂಟಿಗತನಕ್ಕೆ ಆ ಗೃಹಸ್ಥ 
ಸೋಜಿಗಪಟ್ಟರು. ಮತ್ತು ತಡೆಯಲಾರದೆ ಒಮ್ಮೆ ಕೇಳಿಯೇಬಿಟ್ಟರು.... 


“ಸ್ವಾಮೀಜೀ. ತಾವು ಅಮೇರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರಲ್ಲಿಗೆ ಹೊರಟಿದ್ದೀರಿ 9” ಸ್ವಾಮೀಜಿ 
ನಗುತ್ತಾ ಅಂದರು “ಅಲ್ಲಿ ನನಗೆ ತುಂಬ ಗೆಳೆಯರು, ಅವರಲ್ಲಿಗೆ.” ಆಗ ಆತ ಮತ್ತೂ ಕೇಳಿದ 
“ಸ್ವಾಮೀಜಿ ಅಮೇರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ್ನು ಇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಯಾರು ಬರುತ್ತಾರೆ 9” “ಯಾರಾದರೂ 
ಬರ್ದಾರೆ, ಬಿಡಿ” ಎಂದು ಸ್ವಾಮೀಜಿ ನಕ್ಕರು. ಹಡಗು ನ್ಯೂಯಾರ್ಕಿಗೆ ಬಂತು. ಬಂದರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವಾಸಿಗಳು ಇಳಿಯಹತ್ತಿದರು. ಅವರ ಅಸಂಖ್ಯ ಅಪೇಕ್ಷಕರು ಅವರನ್ನು ಸ್ವಾ ಗತಿಸಲು 
ಬಂದಿದ್ದರು. ಸ್ವಾಮಿ ರಾಮತೀರ್ಥರು ತಮ್ಮ ಗಂಟು ಮೂಟೆ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಬದಿಗೆ ಕಾಯುತ್ತಾ 
ನಿಂತಿದ್ದರು. ಆಗ ಆ ಅಮೇರಿಕನ್‌ ಗೃಹಸ್ಥ ಅವರನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ. ಮುಂದೆ ಬಂದು ಕೇಳಿದ 
“ಯಾರು ಬಂದಿದ್ದಾರೆ ತಮ್ಮ ಭೆಟ್ಟಿಗೆ ? ಎಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಗೆಳೆಯರು 9” ಆಗ ಸ್ವಾಮಿ ರಾಮತೀರ್ಥರು 
ಪ್ರಸನ್ನ ಮುಖದಿಂದ ನಗೆ ಸೂಸುತ್ತಾ ಆ ಗೃಹಸ್ಥನತ್ತ ನೋಡಿ ಅವನ ಭುಜ ತಟ್ಟಿ ಕೇಳಿದರು “ಆರ್‌ 
ಯು ನಾಟ್‌ ಮ್ಳ ಫ್ರೆಂಡ್‌ 9” ಆ ಮಾತಿಗೆ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಆ ಮಮತೆಗೆ ಆ “ಮಹಾ” ಪುರುಷನ, 
ಆ ಒಂದು ಆತ್ಮೀಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆ ಅಮೇರಿಕನ್ನ ಗೃಹಸ್ಥ ಮಾರುಹೋದ. ಆತನೇ ಸ್ವಾಮಿಜಿಯವರ 
ಆತ್ಮೀಯ ಅಚ್ಚುಮೆಚ್ಚಿನ ಅತಿಥೇಯನಾಗಿಬಿಟ್ಟ 


ಇದು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ, ಅತ್ಮೀಯ ಅಕರ್ಷಣೆ ಗೆಲುವು. ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣಯಂತೆ, ಇಂಥ 
ಮೃದುತ್ವ ಇಂಥ ಯತುತ್ವ ಸಜ್ಜನರನ್ನು ಸೂಜಿಗಲ್ಲಿನಂತೆ ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಹೃದಯದ ಕರೆ 
ಹೃದಯಕ್ಕೆ ನಾಟುತ್ತದೆ. ಇದುವೇ ನಿಜವಾದ ಗೆಳೆತನದ ಗುಟ್ಟು. ಡೇಲ ಕಾರ್ನಜೀ “!10%/ 1೦ 
1೧ 1೮೧೮5 ೩೧೮ 1೧೧1೩೧೦೮ 76001ಆ' ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪುಸ್ತಕ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ 
ಮೃದುವಾದ ನುಡಿ, ಯಜುವಾದ ನಡೆ, ಬಿಚ್ಚಿದೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಯಾವ ಅಪರಿಚಿತನನ್ನೂ ಆತ್ಮೀಯ 
ಬಂಧುವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲದು. ನಮಗೆ, ನಿಮಗೆ, ಸಣ್ಣ ಮನಸ್ಸಿನವರಿಗೆ ನಮ್ಮ ಮನೆಯೇ 
ನಮ್ಮ ಜಗತ್ತು. ಸ್ವಾಮಿ ರಾಮ ತೀರ್ಥರಂಥವರಿಗೆ ಜಗತ್ತೇ ಅವರ ಮನೆ. 
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ಸಂವೇದನೆ 


ಬದುಕು ಒಂದು ಸಂವೇದನೆ. ಅಂದರೆ ಮೂಲತಃ ವೇದನೆ. ಹೊರ ಪ್ರಚೋದನೆಗೆ ಜೀವಿ 
ತೋರಿಸುವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ - ಒಳಗೆ ಅರಿವಾಗಿ ಹೊರಗೆ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ. ಕೆಳತರಗತಿಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅರಿವಿಗಿಂತ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ತೀವ್ರ, ತಾತ್‌ಕ್ಷಣಿಕ್‌ು ಮಾನವ ಮನೋದೇಹಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಜಟಿಲ ಸಂಕೀರ್ಣ. ಜತೆಗೆ ಅಂತರಿಕತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಂತರಿಕ ` 
ಅರಿವು, ಪ್ರಜ್ಞೆ ಹೊರಗಿನ ವೇದನೆಗಳನ್ನು ಆಳುತ್ತದೆ. ರೂಢಿಯಿಂದ ಇಷ್ಟುನಿಷ್ಟತೆಗಳಿಂದ ಅವನ್ನು 
ಅನುಕೂಲವೋ ಪ್ರತಿಕೂಲವೋ ಆಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸುತ್ತ ದೆ. 


ಆಗ ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿಯ ಪಾತಳಿಯು ವೇದನೆಯ ಮುಖ್ಯ ಒಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸುಖ ಮತ್ತು 
ದುಃಖ ಹೊಸ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ. ಹೊರಗಿನಿಂದ ಎಷ್ಟೇ ಕಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೂ ಒಳಗಿನಿಂದ 
ಈ ವೇದನೆಗಳು ಬೇಕೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಬೆಲೆಯುಳ್ಳವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಮಾನವನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಭೋಗದಷ್ಟೇ ತ್ಯಾಗ, ಸ್ವಾರ್ಥದಷ್ಟೇ ಹುತತ್ಥಾತೆ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಆಕರ್ಷಕವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. 


ಜೀವಿಗೆ ಜಡಸೃಷ್ಟಿಯ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ದುಃಖವೇ ಹೆಚ್ಚು. ಭಾವಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿರಹ, ವಿಯೋಗ, ನಿರಾಶೆ, ಶೋಕ, ನೋವು, ನರಳಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಅಂದಾಗ 
ಸುಖವೆಂಬುದೇನು ಈ ದುಃಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 9? ಜಗತ್ತು ದುಃಖಮಯ ನಿಜ. ಆದರೆ ಆ 
ದುಃಖವನ್ನು ನಾವು ಪರರಿಗಾಗಿ ವಹಿಸಿದರೆ ಸಹಿಸಿದರೆ ಅದೇ ಸುಖ. ತಾಯಿ ಮಗುವಿಗಾಗಿ, 
ಗೆಳೆಯ ಗೆಳೆಯನಿಗಾಗಿ, ದೇಶಭಕ್ತ ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಪಡುವ ಪಾಡೆಲ್ಲ ಅವರಿಗೆ ಸುಖವೇ. ಇನ್ನೊ ದು 
ಸುಖ - ಒಂದು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ ಪ್ರಚೋದಕವಾಗಿ ಹೂಡಿದ ದುಃಖ. ತಲೆ ನೊವಿಗೆ 
ಅಮೃತಾಂಜನದಂತೆ | ಒಟ್ಟಾರೆ ಮೆಚ್ಚಿದವನಿಗೆ ಮಸಣಸುಖ ಆದಂತೆ ! 


೩೯ ಹುತಾತ್ಮತೆಯ ಹವ್ಯಾಸ 


ಹುತಾತ್ಮತೆಯ ಹವ್ಯಾಸ 


ಇದು ಯೇಸುಕ್ರಿಸ್ತನ ಕುರಿತು ಒಂದು ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆ. ಖ್ಯಾತ ಕಾದಂಬರಿಕಾರ 
ಸಾಮರ್‌ಸೆಟ್‌ ಮಾಮ್‌ ಒಂದೆಡೆ ಹೇಳಿದನೆಂದು ನೆನಪು. (ಆದರೆ ಈ ಕಥೆ ಬೈಬಲ್‌ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ಇದರ ಸಂದರ್ಭವಿದೆ.) 


ಕ್ರಿಸ್ತನನ್ನು ಮೋಹಿಸಿ ತತ್ವ ಕೃಷ್ಟನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಸೈತಾನ ಅವನ ಇದಿರು ಬಂದು 
ಹಲವಾರು ಆಮಿಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದನು. ಆದರೆ ಯೇಸು ಅವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಲೆಕ್ಕಿಸಲಿಲ್ಲ. “೧ ೧೮೮ 
«11೧೮ 77೮, 5೩೩೧ !” ಎಂದು ಪ್ರತಿ ಸಲವೂ ಗದರಿಸಿ ಅಟ್ಟಿದನು. (ಇಂತಹದೇ ಪ್ರಸಂಗ 


ಗೌತಮಬುದ್ಧನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮಾರ ಬಂದು ಬುದ್ಧನನ್ನು ಕಾಡುತ್ತಾನೆ.) 


ಆದರೆ ಸೈತಾನ ಬಿಡಲಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ ಕ್ರಿಸ್ಮನ ಇದಿರು ಬಂದು ಹೊಸದೊಂದು 
ಆಮಿಷವನ್ನೊಡ್ಡಿದನು. ಅದು ಹುತಾತ್ಮೆಯ ಆಮಿಷವಾಗಿತ್ತು ಮತ್ತು ಯೇಸು ಕ್ರಿಸ್ತ ಅದಕ್ಕೆ 
ಬಲಿಬಿದ್ದನು. ಹುತಾತ್ಮನಾಗಿ ಅಮರನಾಗುವ ಮೋಹ ಯೇಸುವಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. 
ಮನುಕುಲದ ಪಾಪಗಳ ಹೊಣೆಯೆಲ್ಲ ತಾನೇ ಹೊತ್ತು ಮಾನವಕೊಟಿಯನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸಲು 
ಕ್ರಿಸ್ತನು ಮುಳ್ಳಿನ ಮುಕುಟವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಶಿಲುಬೆಗೇರಿದನು. 


ಈ ಕಥೆಯ ತಥ್ಯವು ಸ್ಪಷ್ಟ ತತ್ವಕ್ಕಾಗಿಯೋ, ದೇಶಕ್ಕಾಗಿಯೋ, ಧರ್ಮಕ್ಕಾಗಿಯೋ ತಾನು 
ಪ್ರಾಣವನ್ನು ತೆರಬೇಕು - ಎಂಬೀ ಹುತಾತ್ಮತೆಯ ಹವ್ಯಾಸ ಒಂದು ಬಲಿಷ್ಠವಾದ ಅಭೀಫ್ಲೆ. 
ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಸಹಜವೂ ಅಲ್ಲ, ಆದರೆ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಈ ಗೀಳು ಬಲು 
ತೀವ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥವರಿಗೆ ಆತ್ಮಬಲಿದಾನದ್ದೇ, ಶಹೀದ ಆಗುವುದೇ ವ್ಯಾಮೋಹ. ಇದು 
ಒಂದು ಆತ್ಯಂತಿಕ “ಪೀಡಾಭೋಗ.” ಕೆಲವರಿಗೆ ಪೀಡೆ ಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ ಆನಂದವಾದರೆ, 
ಇಂಥವರಲ್ಲಿ ಪೀಡೆ ಭೋಗಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರ ತೃಪ್ತಿ ಇದಕ್ಕೆ ಗಿ1ೆ೩5೦೮7157 ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಹುತಾತ್ಮತೆಯ ಹವ್ಯಾಸ, ಆತ್ಮಾಹುತಿಯ ಗೀಳು ಇದರದೇ ಒಂದು ಆತ್ಯಂತಿಕ ವಿಶಿಷ್ಟ ರೂಪ. 


ಬಾಪೂಜಿ ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉತ್ತಮ ಮಾದರಿ. ಅವರ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸೇನಾಪತಿ 
ಬಾಪಟ್‌, ಸಾನೇ ಗುರೂಜಿ, ತಿ. ಶ್ರೀ ನಾಯ್ಕ ಮುಂತಾದ ಮಹನೀಯರು ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. ಬಾಪೂಜಿ 
ನಮಗೆ ಬಳುವಳಿಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು ಹೋದ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಅಸಹಕಾರ, ನಿಃಶಸ್ತ್ರ ಪ್ರತೀಕಾರ, ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ, 
ನಿರಶನವ್ರತ ಇವುಗಳ ತಳಹದಿ ಈ ಆತ್ಮಹುತಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. 


ನಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಆಂದೋಲನದಲ್ಲಿ ಹಾಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಒಂದು ಗೀತ ಪಂಡಿತ 
ನೆಹರೂಜಿಯವರಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯವಾಗಿತ್ತು. ಜತಿನ್‌ದಾಸ್‌, ಭಗತ್‌ ಸಿಂಗ್‌ರಂಥ 
ಕ್ರಾಂತಿವೀರರು ಅದನ್ನು ಹಾಡುತ್ತಲೇ ಗಲ್ಲಿಗೇರಿದ್ದರು. ಅದರ ಆರಂಭವೇ ರೋಮಾಂಚಕಾರಿ. 


ಅದು ಹೀಗೆ - 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೪೦ 


ಸರ್‌ಫರೋಶಿ ಕೀ ತಮನ್ನಾ ಅಬ್‌ ಹಮಾರೇ ದಿಲ್‌ಮೆ ಹೈ 
ದೇಖ್‌ನಾ ಹೈ ಜೋರ್‌ ಕಿತ್‌ನಾ ಬಾಜುಏ ಕಾತಿಲ್‌ ಮೆ ಹೈ! 
(ತಲೆ ತೆರುವ ತಳಮಳವು ನಮ್ಮ ಮನಸಿನೊಳಿಂದಿದೆ 
ಕೊಲೆಗಡುಕನ ತೋಳಿನ ಕಸುವು ನೋಡಬೇಕು ಎಷ್ಟಿದೆ [) 


ರಾಣಾಪ್ರತಾಪಸಿಂಗ್‌, ರಜಪೂತ ಯೋಧರು, ವೀರಾಂಗನೆಯರು, ಸಿಕ್ಟ ಗುರುಗಳು 
ಇದೇ ಬೆಂಕಿಯ ಹಾದಿ ಹಿಡಿದರು. ಅಮರರಾದರು. ಆದರೆ.... ಆತ್ಮಾಹುತಿಯ ಮಾರ್ಗವು 
ಅಲೌಕಿಕ ಸಾಹಸದ್ದು, ಸಹನೆಯದು. ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ಕೀರ್ತಿಶಾಲಿ ಆದವರೆಲ್ಲ 
ವಿಜಯಶಾಲಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆಯೇ ? ಜೀವನ ಹಂಗು ತೊರೆದು ಹೋರಾಡುವುದು ವೀರೋಚಿತ. 
ಆದರೆ ಜೀವ ತೆರಲೆಂದೇ ಸಾವಿಗೆ ಇದಿರಾಗಿ ಧಾವಿಸುವುದು ಆತ್ಮಾಹುತಿ ಎಂದುಕೊಂಡರೂ ಅದು 
ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ. ಇದೊಂದು ನಕಾರಾತ್ಮಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ. ಭಾವಾವೇಶದ ಅತಿರೇಕದ ಸಾಹಸ. ಕ್ರಿಶ್ಚನ್‌ 
ಧರ್ಮವೀರರು ಇದಕ್ಕೆ ಹೆಸರಾದ ನಿದರ್ಶನ. 


ಕೊನೆಗೂ, ಈ ಹುತಾತ್ಮತೆಯ ಹಟ ಹವ್ಯಾಸ ಒಂದು ಮನೋಗಂಡ (0೦0೧7101೮0. 
ಒಂದು ಅಪರೂಪದ ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಮನೋವಿಕೃತಿ. ಬದುಕುವುದು, ಬದುಕಿಸುವುದು 
ಯಜುವಾದ ಮಾರ್ಗ. ದೇಹವನ್ನು ಒಂದು ವ್ರತದಂತೆ, ತಪಶ್ಚರ್ಯೆಯಂತೆ ಮರಣದಂಡನೆಗೆ 
ಗುರಿ ಮಾಡುವುದಲ್ಲ. ಈ ಹುತಾತ್ಮೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ವ್ಯಷ್ಟಿಯ ವಿಶೇಷ ವಿಕೃತಿಯೇ ಹೊರತು 
ಸಮಷ್ಟಿಯ ಸ್ವಭಾವ ಧರ್ಮವಲ್ಲ 


೪೧ ಜ್ಯೋತಿ ಮತ್ತು ಜ್ವಾಲೆ 


ಜ್ಯೋತಿ ಮತ್ತು ಜ್ವಾಲೆ 


ಜ್ಯೋತಿ ಮತ್ತು ಜ್ವಾಲೆ ಎರಡೂ ಬೆಂಕಿಯೇ. ಎರಡರ ಗುಣಧರ್ಮ ಲಕ್ಷಣಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ 
ಆದರೆ “ದೀಪಜ್ಯೋತಿ ನಮೋಸ್ತುತೆ” ಎಂದು ದೀಪವನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ. ಜ್ವಾಲೆಗೆ ಹೆದರಿ 
ದೂರವೇ ಇರಲು ಬಯಸುತ್ತೇವೆ. ಇನ್ನು ಜ್ಯೋತಿಯೇ ಗಾಳಿಗೆ ಬುಗಿಲೆದ್ದ ಜ್ವಾಲೆಯಾಗಿ 
ಮನೆಯನ್ನು ಕೇರಿಯನ್ನು ಸುಟ್ಟು ಸೂರೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಮೂಲತಃ ಅದು ಬೆಂಕಿ | 


ಇಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ದ ಎಚ್ಚರ ಪರಿಮಿತಿಯದು ಪ್ರಮಾಣದ್ದು. ದೊಡ್ಡರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ನಿಪ್ರಳಯವನ್ನೇ ಹೊತ್ತಿಸುವ ಜ್ವಾಲೆ ಸಣ್ಣಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಯಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮನೆ, ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸು ಬೆಳಗಿಸಿ ಉತ್ಸವವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು, ಉತ್ಸಾಹ ತುಂಬುವದು. ದೊಡ್ಡ ಮೊತ್ತದಲ್ಲಿ 
ಕೊಲ್ಲುವ ವಿಷವೂ, ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮದ್ದಾಗಬಹುದು. 


ಯಹೂದಿ, ಕೈಸ್ತ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಒಳ್ಳೆಯ ಶಕಿ ಕಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಭು- 
ದೇವರು. ಆದರೆ ಕೆಟ್ಟ" ತ್ರ ಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಭು ಸೈತಾನ. 5೩೩೧ ಗಡ 0೮% . ಆದರೆ ಹಿಂದೂ 
ಅಥವಾ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ವರ್ಗೀಕರಣವಿಲ್ಲ. ಮೂಲತಃ ನಮ್ಮ ದರ್ಶದಲ್ಲಿ ದೇವರು ತಟಸ್ಥ 
ಆಗುಹೋಗುಗಳೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಲೀಲೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಪುರುಷ ಕೇವಲ ಅಧ್ಯಕ್ಷ. ಮುಂದೆ ಪುರಾಣ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು, ದಾನವರು ಎಂಬ ಪಂಗಡಗಳು ವಿಂಗಡವಾದವು. ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಭು 
ಇಂದ್ರನಾದರೆ ಅಸುರ (ದೈತ್ಯ, ದಾನವ)ರಿಗೆ ವೃತ್ತನೋ ವೃಕ್ಷಪರ್ವನೋ ಆದ. ಆದರೆ ನಮಗೆ 
ಸೈತಾನನ ಅಗತ್ಯ ಬೀಳಲಿಲ್ಲ. ಒಂದು ರೀತಿ ದೇವನೇ ಸೈತಾನ, ರೀ॥ ! ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ 
ಕರ್ಮಫಲದ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ದೇವರ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪವಿಲ್ಲ. ಒಳಿತು ಕೆಡುಕು ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳ 
ಫಲ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಜವಾಗಿ ದೋಷವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಅವಗುಣವೂ ದೋಷ, ಕೆಲಸಲ ಗುಣದ 
ಅತಿರೇಕವೂ ದೋಷ ಹೇತುವೇ ಮುಖ್ಯ. ಹೇತು ಕೆಟ್ಟದಿದ್ದ ರೆ ಗುಣವೇ ದುರ್ಗುಣವಾಗುವುದು. 
ಹೇತುವು ಒಳಿತ್ತಿದ್ದರೆ ಸದ್ಗುಣವಾಗುವುದು. ನಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅತಿಯೇ ದೋಷ, ಮಿತಿಯೇ 
ಗುಣ. ಮಿತವೇ ಹಿತ. ದೀಪಜ್ಯೋತಿಯಂತೆ ಅದೇ ಭುಗಿಲೆದ್ದರೆ ಜ್ವಾಲೆ. ಯಾವುದೇ ಗುಣವು 
ಒಳಿತಾಗುವುದು ಕೆಡುಕಾಗುವದೂ ಅದರ ಉಪಯೋಗ, ಉಪಯೋಗದ ಉದ್ದೇಶಗಳಿಂದ. 
ಚೂರಿಯನ್ನು ನಾವು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತೇವೆ ಸರ್ಜನನೂ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಾವು ಇರಿದರೆ 
ಶಿಕ್ಷೈ ಆತ ಇರಿದರೆ ಅದೊಂದು ಮಿಗಿಲಾದ ಅನುಗ್ರಹ | 


ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜ್ಯೋತಿಯಂತೆ ಜ್ವಾಲೆಗೂ ಯೋಗ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. ಸೂಜಿಯ 
ಉಪಯೋಗ ಸೂಜಿಗೆ ಕತ್ತಿಯ ಸಜ ಕತ್ತಿಗೆ. ಒಂದರ ಕೆಲಸ ಇನ್ನೊಂದು 
ಮಾಡಲಾರದು. ಇದನ್ನು ಅರಿತು ಯಾಥಾಯುಕ್ತವಾಗಿ ಅವನ್ನು ಬಳಸುವುದೇ ನಿಜವಾದ ಜಾಣ್ಮೆ. 
ಅದಕ್ಕೇ ಅನ್ನುವುದು : “ಯೋಜಕಃ ತತ್ರ ದುರ್ಲಭ” ಯಾವುದನ್ನು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ಛ್‌ 3ಗಳು "ಬೇಕು ? ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಯಶಸ್ಸಿನ ಮರ್ಮ. 
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ಹೆಣ ಸುಡಲು ಜ್ವಾಲೆಯೇ ಬೇಕು. ಆದರೆ ಹಪ್ಪಳ ಸುಡಲು ? ಕೆಂಡ ಸಾಕು. ಜ್ವಾಲೆಗೂ 
ಬೆಳಕಿದೆ. ಆದರೆ ಜೊತೆಗೆ ಹೊಗೆಯೂ ಇದೆ. ಕಿಡಿಯೂ ಇದೆ. ದೀಪಕ್ಕೆ ಬರೀ ಬೆಳಕು ಮುಖ್ಯ. 
ಪರೋಪಕಾರಿಯಾದವನು ಇತರರ ಸೇವೆಗೆ ಸವೆಯುವವನು ದೀಪದಂತೆ ಉರಿಯಬೇಕು - 
ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ದೀಪದಲ್ಲಿ ಉರಿಯುವುದು ಯಾವುದು 9? ಬತ್ತಿಯೆ 9? ಅಲ್ಲ. ನಿಜವಾಗಿ 
ಉರಿಯುವುದು ಎಣ್ಣೆ. ಬತ್ತಿಯು ಎಣ್ಣೆಯನ್ನು ಹೀರಿ ಹಿಡಿದು ಉರಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ ತಾನೂ 
ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಸುಟ್ಟು ಕರುಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಣ್ಣೆಯನ್ನು ಮಿತವಾಗಿ ಉರಿಯಿಸುವುದೇ ಬತ್ತಿಯ ಕೆಲಸ. 
(ಬತ್ತಿ ವರ್ತಿ | ವರ್ತಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವ ವಸ್ತು?) 


ಸದ್ದಿಲ್ಲದೆ ಉರಿದು ಬೆಳಕು ಬೀರುವ ಸತ್ವ ಎಣ್ಣೆಯದು. ಬತ್ತಿ ಅದಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗುವ 
ತ್ಯಾಗಜೀವಿ, ತಾನೂ ಜೊತೆಗೆ ಸುಟ್ಟು. ಆದರೂ ತೋರಿಕೆಗೆ ನಾವು ಮನ್ನಿಸುವುದು ಬತ್ತಿ ಯನ್ನೆ ಕ 
ಅದರ ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅದು ಪಡೆಯುವ ಮನ್ನಣೆ ಬಹುದೊಡ್ಡದು | ಆದರೆ ಇದೇ ಲೋಕದ 
ರೀತಿ : ಎಣ್ಣೆ ಇರುವ ತನಕ ಬತ್ತಿ ಉರಿಯುತ್ತದೆ. ಆ ಮೇಲೆ ಬತ್ತಿಯ ನಿಜವಾದ ಬೆಲೆ 
ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. 


೪೩ ವೀಣೆಯ ತಂತಿಗಳು 


ವೀಣೆಯ ತಂತಿಗಳು 


ಜಗತ್ಛಸಿದ್ಧ ಆಮೇರಿಕನ್‌ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಡಾ। ವ್ಹಿಲ್‌ ಡ್ಯೂರಾ ಗಿಗೆ೩೧51೦೧ ೦! 71105000) 
ಎಂಬ ಒಂದು ಬೃಹತ್‌ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಆಧುನಿಕ 
"ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ'. ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಧ್ಯಾಯ €೦೬೮5£ ೦" 114001೧655 (ಸುಖದ 
ಶೋಧ) ಅದರಲ್ಲಿ ಡಾ| ಡ್ಯೂರಾ ಒಂದು ಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅದು ಹೀಗಿದೆ : 


ದೂರದ ಪೋಲಂಡದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕ್ರೈಸ್ತ ಮಠ. ಅದರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಕ್ರೈಸ್ತ ಯತಿ, ಪರಮ ವಿರಕ್ತ 
ಹಾಗೂ ದೇವ ಭಕ್ತ. ಆದಷ್ಟು ಕಡಿಮೆ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಜೀವನ ನಿರ್ವಾಹ ಮಾಡುತ್ತ 
ಹಗಲಿರುಳೂ ಜಪತಪಾನುಷ್ಟುನದಲ್ಲಿ ಪೂ ಸನ್ಯಾಸಿ ಮಗ್ನ. ಆದರೂ ಆವನು ಜೀವಮಾನವೆಲ್ಲ 
ಒಂದು ಆಸೆಯನ್ನು ಎದೆಯಾಳದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಹಂಬಲಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದ. ಸಾಯುವ ಮುಂಚೆ ಒಮ್ಮೆ 
ರೋಮ ನಗರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ವ್ಯಾಟಿಕನ್‌ ಪುಣ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ್ತ ಜಗದ್ಗುರು ಪೋಪರನ್ನು ಕಣ್ಮುಂಬ 
ನೋಡಿ ಬರಬೇಕು ಎಂಬುದೇ ಅವನ ಆಶೆ. 


ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಜೀವಮಾನವೆಲ್ಲ ಕಾಯ್ದು ರಕ್ತ ಬತ್ತಿಸಿ ದೇಹ ಸವೆಯಿಸಿ, ಅದೊಂದು ಗುರಿ 
ಮುಟ್ಟಲು ದೂರದ ದಾರಿ ತುಳಿಯುತ್ತಾ ಬಂದು ಆ ಸನ್ಯಾಸಿ ಪೋಪನ ದರ್ಶನ ಭಾಗ್ಯ ಪಡೆದ. 
ಆದರೆ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಕೂಡಲೇ ಆತ ತನ್ನ ಜೀವಮಾನದ ತಪಸ್ಸನ್ನೂ ಸಾಧನೆಯನ್ನೂ ಒಮ್ಮೆ 
ಜ್ಞಾಪಿಸಿಕೊಂಡ. “ಪೋಪನನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು - ಎಂಬ ಒಂದು ಆಶೆಗಾಗಿ ನಾನು ಬಾಳಿನ ಎಲ್ಲಾ 
ಆಶೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಸುಖ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಬಲಿಕೊಟ್ಟು ಕಳೆದುಕೊಂಡೆ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿದ ನಾನು ಈ ಒಂದು ಆಸೆಯನ್ನು ಯಾಕೆ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬಾರದು ? ಅದರಿಂದ ನನ್ನ ಬಾಳಿನ 
ತ್ಯಾಗದ ತಪಸ್ಸು ಪೂರ್ತಿ ಆಗುವುದು.” 


ಸರಿ ಹಾಗೆ ಅನಿಸಿದ್ದೇ ತಡ. ಆ ಬಡ ಮುದಿ ಸನ್ಯಾಸಿ ಹಾಗೆಯೇ ಅಲ್ಲಿಂದ ತಿರುಗಿ 
ಪೋಲಂಡಿಗೆ ತಲುಪಿ ತನ್ನ ಮಠದ ಕೋಣೆಯನ್ನು ಸೇರಿದ. ಆದರೆ ಮುಂದಿನ ಬಾಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಬೊಬ್ಬಿರಿಯುವ ಹುಚ್ಚನಾಗಿ, ಆ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಳೆದು ತನ್ನ ಶೂನ್ಯ ಬದುಕಿನ ಕೊನೆಯನ್ನು 
ಕಂಡ. 


ನಮ್ಮ ಬಾಳಿನ ಹಡಗಕ್ಕೆ ಒಂದು ಲಂಗರು ಒಂದು ಚುಕ್ಕಾಣಿ ಕೊನೆಗೆ ಒಂದು ದೂರದ 
ಧ್ರುವತಾರೆ ಆದರೂ ಬೇಕೇಬೇಕು. ಆ ದುರ್ದೈವಿ ಸನ್ಯಾಸಿಗೆ ತನ್ನ ಜಗದ್ಗುರುವಿನ ದರ್ಶನದ ಆಶೆ 
ಅಂಥ ಧ್ರವತಾರೆಯಾಗಿತ್ತು ಏನೆಲ್ಲ ಕಷ್ಟನಷ್ಟ ಅರೆ-ಬರಿ ಹೊಟ್ಟೆ ಬದುಕಿಯೂ ಆತ ಆ ಒಂದು 
ಗುರಿಗಾಗಿ ಬಾಳಿದ್ದ. ಆದರೆ ಆ ಗುರಿಯೂ ತಪ್ಪಿದ ಮೇಲೇ ಅವನ ಮನಸ್ಸಿನ ಹಿಡಿತವೇ ತಪ್ಪಿತು. 
ಬದುಕಿಗೆ ಉದ್ದೇಶ ಅರ್ಥ ಏನೂ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮಕ್ಕಾಗಿ ಪೃಥ್ವಿಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂತೆ. ಅವನು 
ಆತ್ಮವನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡ. ಬೇರನ್ನೇ ಕಿತ್ತರೆ ಮರಕ್ಕೆ ಅದು ಮೋಕ್ಷವಲ್ಲ. ಸನ್ಯಾಸಿಯ ಬಾಳಿನ 
ಬೇರೇ ಕಿತ್ತುಬಿತ್ತು. 
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` ತ್ಯಾಗ ಹೀಗಿರಬಾರದು. ಗೌತಮ ಬುದ್ಧ ಹೇಳಿದಂತೆ, ನಮ್ಮ ಹೃದಯ ವೀಣೆಯ 
ತಂತಿಗಳನ್ನು ತೀರ ಬಿಗಿದರೂ ಕೇಡು- ಅವು ಹರಿದು ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಸಡಿಲ ಬಿಟ್ಟರೂ 
ಕೇಡು- ಜೋತು ಬೀಳುತ್ತವೆ. ಆಗ ಜೀವನದ ಸಂಗೀತ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವರ ಸ್ಪಂದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದರಿಂದ ನಾವು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದದ್ದು - ತ್ಯಾಗ - ಭೋಗಗಳ ಒಂದು ಹಟ. ಅದೇ 
ಯೋಗ, ಕರ್ಮದ ಕೌಶಲ್ಯ, ಅದರಿಂದಲೇ ಬಾಳಿನ, ಮನಸ್ಸಿನ ಸಮತ್ವ ಮತ್ತು ನೆಮ್ಮ ದಿ. 


೪೫ ಪೂರ್ಣತತ್ವ 


ಪೂರ್ಣತ್ವ 


ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯರನ್ನೂ ಮಹನೀಯರನ್ನೂ ಸ್ವಾಗತಿಸುವಾಗ ಪೂರ್ಣಕುಂಭ 
ದೊಂದಿಗೆ ಇದಿರಾಗುತ್ತಾರೆ. “ತುಂಬಿದ ಕೂಡ ತುಳುಕುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ಗಾದೆಯೇ ಇದೆ. 
“ಮೇಘದೂತ'ದಲ್ಲಿ ಯಕ್ಷನು ಹೇಳುವಂತೆ “ಬರಿದಾದುದೆಲ್ಲ ಹಗುರು. ತುಂಬಿದ್ದು ತೂಕದ್ದು !” 
ಇಲ್ಲಿ ಗೌರವ ಶಬ್ಧದಿಂದ ಭಾರ ಮತ್ತು ಮನ್ನಣೆ ಎರಡು ಅರ್ಥ ಹೊರಡುತ್ತವೆ. 


ಈ ಪೂರ್ಣತ್ವ (೧೮ಗೇ೦೮೦೧) ಅಂದರೇನು 9 ಶಬ್ದ ಮೂಲದಂತೆ ಇದು ಪೂರ್ತಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುವುದು - ಕಾಳಿದಾಸನ ಮೇಲಿನ ಮಾತಿನಂತೆ ತಿಂಗಳ ಬಿಂಬ 
ಒಂದೊಂದೇ ತಲೆಯಿಂದ ತುಂಬಿಕೊಂಡಾಗಲೇ ಹುಣ್ಣಿಮೆ -. ಪೌರ್ಣಿಮೆ. ಆದರೆ 
ಸಮಾನಾರ್ಥಿಯಾದ ನ೯೦ಗ೦೧ ಶಬ್ದವು ಓ೦-೧೮೭ ಘಟನೆ, ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಈ ಮೂಲದಿಂದ 
ಬಂದದ್ದು. ಈ ಶಬ್ದ ಮೂಲವೂ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಪೂರ್ಣತ್ವ ನಮ್ಮ ಬಾಳಿನ ಆದರ್ಶ ಗುರಿ. ಆದರೆ ಅದು ನಮಗೆ ಸಾಧ್ಯವೆ ? ಆದರ್ಶವು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಆದರೆ, ಕೈಗೆ ಎಟುಕುವುದೇ ಆದರೆ, ಅದು ಆದರ್ಶವಾಗಿ ಉಳಿಯಬಲ್ಲದೆ ? 
ತುಂಬುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ಣತೆ. ಆದರೆ ಕೊಡವನ್ನು ನಾವು ತುಂಬುತ್ತೇವೆ. ಕೂಡವೇ ತನ್ನನ್ನು 
ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂಶವು ತಾನೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಬಲ್ಲದೆ ? 


ಇಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶ್ಲೋಕ ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. “ಪೂರ್ಣಮದಃ 
ಪೂರ್ಣಮಿದಂ” ಇತ್ಯಾದಿ. ಇದರ ಕೊನೆಯ ಮಾತು “ಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಪೂರ್ಣಂ ಆದಾಯ ಪೂರ್ಣಂ 
ಎವ ಅವಶೂನ್ಯತೇ” ಇದು ಪೂರ್ಣ. ಅದೂ ಪೂರ್ಣ. ಪೂರ್ಣದಿಂದ ಪೂರ್ಣ ಕಳೆದಾಗ 
(ಪಡೆದಾಗ) ಪೂರ್ಣವೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 

ಮ್ಯಾ ಪೂರ್ಣತ್ವ ಕೇವಲ ಜೀವಸೃಷ್ಟಿಗೇ ಮೀಸಲು. ಜೀವ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣದಿಂದ 
ಪೂರ್ಣಕ್ಕೆ ವಿಕಾಸ. ಬೀಜ, ಚಿಗುರು, ಸಸಿ, ಗಿಡ ಮರ - ಇವೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಪೂರ್ಣವೇ. ಹಾಗೆಯೇ ಶಿಶು, ಬಾಲಕ, ಪ್ರೌಢ, ಮನುಷ್ಯ ಒಂದೊಂದೂ ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣ 
ಅವಸ್ಥೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾದ ಪೂರ್ಣದಿಂದ ದೊಡ್ಡ ಸಂಕೀರ್ಣ ಪೂರ್ಣಕ್ಕೆ ವಿಕಾಸ, ಹೊರತು 
ಮಣ್ಣಮುದ್ದೆ ಮತ್ತಿ ಬೆನಕ ಮಾಡಿದಂತೆ ಅಪೂರ್ಣದಿಂದ ಪೂರ್ಣಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲ 


ಇವೆರಡೂ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣತ್ವದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು ಅಡಕವಾಗಿವೆ. 
ಒಂದು 1೮೮೩! ೧೮1೮೦1೦೧ ಇನ್ನೊಂದು 0೬7೩! 0೮೭ಆ೦ಗ೦೧. ಜೀವವಿಕಾಸವೆಲ್ಲ ಸಹಜ 
ಪೂರ್ಣತ್ತದೆಡೆಗೆ. ಮೊಗ್ಗೆಯ ಪೂರ್ಣತ್ವ ಹೂವಾಗಿ ಅರಳುವುದರಲ್ಲಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೋ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೋ ಅಂತಃಪೇರಣೆ ನೀಡುತ್ತದೆ, ಆ ಪೂರ್ಣತ್ವ ಪಡೆಯಲು. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೪೬ 


ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಬಾಳಿನ ರೂಹುಗಾರಿಕೆ ನೆಡೆಯುವುದು 1೮೮೩೬ ಓೀ7(ಆಲ೦ಗ ದಿಂದ. ಇದು 
ಆತ್ಮಶಿಲ್ಪ. ನಮ್ಮನ್ನು ನಾವೇ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಆ ರೂಪಕ್ಕೆ. ಒಂದು ಆದರ್ಶ ಅವ್ಯಂಗ 
ಸರ್ವಾಂಗ ಸುಂದರತೆಯ ಮಾದರಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು. ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ವಾಸ್ತವಕ್ಕೂ ಕೊನೆಗೂ 
ಒಂದು ಅಂತರ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೇ ೧೩೮: ದಿಂದಲೇ ॥೮!ಆಂ(೦೧ ಸಾಧಿಸುವುದು. 


ಕವಿವರ್ಯ ದಿ. ಬೇಂದ್ರಯವರ ಗೋಲ ಎಂಬ ಪುಟ್ಟ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತು 
ಬಂದಿದೆ. “106೩ ೧7೩೬೮5 (೮. 106೩ ೩೧೮ 3೦1೧ ೧7೩5 (7೮ 9೦೩” ಪೂರ್ಣತ್ವದ 
ಸಾಧನೆಯ ಮೇಲೆ ಕೋಲ್ಟಿಂಚಿನಂತೆ ಈ ಮಾತು ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ 1೮6೩ ( ಆದರ್ಶ) 
ನಮ್ಮ ಗುರಿ ಆಗಬೇಕು. ಅದೊಂದು ದೂರದ ಧ್ರುವತಾರೆಯಂತೆ ನಮ್ಮ ಸಾಧನೆಗೆ 
ದಿಕ್ಸೂಚಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಸಾಲದು. ಅದು ನಮ್ಮ ಗತಿಗೆ ಪ್ರಗತಿಗೆ ನಮ್ರ ಗುರಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಬೇಕು. 


ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರ-ವೇದಾಂತ-ತಂತ್ರತತ್ವ- ಆಚಾರ- ಆದರ್ಶ ಇವುಗಳ ದ್ವಂದ್ವ 
ದ್ವೆತಗಳಿಗೆ ನಡುವೆ ಚಾಚಿದ ಕಂದಕಗಳಿಗೆ, ಪುರಾಣದ ಬದನೆಕಾಯಿಗಳಿಗೆ, ಅನುಕೂಲ 
ಸಿಂಧುಗಳಿಗೆ. ಕರ್ಮ ಕಾಂಡಗಳಿಗೆ ಈ ಪೂರ್ಣತ್ವದ ಎರಡು ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ 
ಆಗದಿರುವುದೇ ಮೂಲ ಕಾರಣ. 


ತೆ ಅನುಭವದಿಂದ ಪಾಠ 


ಅನುಭವದಿಂದ ಪಾಠ 


(೧೮1೮೧೦೮ ೮೦೮57]! ೬೮೩೦೧ - ಆಲ್ದಸ್‌ ಹಕ್‌ಸ್ಟೆ ಜಗದ್ವಿಖ್ಯಾತ ವೈಜಾರಿಕ ಸಾಹಿತಿ 
ತನ್ನ ಒಂದು ನೀಳ್ಗತೆಯ ನಾಯಕನ ಬಾಯಿಂದ ಹೊರಡಿಸಿದ ಉದ್ಗಾರವಿದು. 


ನಾವು ಗುರುಹಿರಿಯರನ್ನು ಗೌರವಿಸುವುದೇತಕ್ಕೆ ೨ ಅವರು ವಯೋವೃದ್ಧರು. ಅವರ ಆ 
ವೃದ್ಧತ್ವ ಆ ಜ್ಞಾನ - ಅವರು ಜೀವಮಾನದ ಬಾಳಿನ ಸಿಹಿ-ಕಹಿ ಅನುಭವದಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಂಡ 
ಪಾಕವೆಂದು ನಾವು ಬಗೆಯುತ್ತೇವೆ. ಆತ್ಮಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅನುಭವವೆಂಬುದು ಸಾವಿರ ಚೌಕಗಳ ಕೆತ್ತನೆಯ 
ಪಟ್ಟುಗಳೆಂದೇ ನಾವು ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಅಂದಾಗ ಈ ಹಕ್‌ಸ್ಲೆ ಮಹಾಶಯನ ಮಾತಿನ ಹುರುಳೇನು ? ಅನುಭವದಿಂದ ನಾವು 
ಬುದ್ಧಿ ಕಲಿಯುವುದು, ಅರಿವು ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸುಳ್ಳಾದರೆ ನಮಗೆ ಮುಂದೆ ಗತಿ ಏನು? ಗುರು 
ಯಾರು ? ಅನುಭವ ಮಂಟಪ, ಅನುಭವಾಮೃತ - ಎಂಬುದೆಲ್ಲ ಶಬ್ದಾಡಂಬರ ಮಾತ್ರವೇ 
ಎನ್ನಬೇಕೆ ದ್ಗ 


ನಮಗೆ ಆಗು ಹೋಗುವ ಒದಗುವ ಬದುಕಿನ ಸಂಗತಿಗಳೆಲ್ಲ ಅನುಭವವಲ್ಲ ಅದು 
“ಭವ' ಅದಕ್ಕೆ ನಾವು ನಮ್ಮ ಅರಿವು ಅಂತಃಕರಣ ಹೇಗೆ ಎಷ್ಟು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುತ್ತದೆ - ಎಂಬುದು 
ಅನುಭವ, ಭವದ ಅನಂತರ ಬರುವ ಕ್ರಿಯೆ. ಭೋರ್ಗಲ್ಲು ನೀರು ಕುಡಿಯದು. ಹೀರಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಸತ್ವವಿದ್ದರೇ ಅನುಭವ ಕಲಿಸಬಲ್ಲದು. ಪಚನಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅನ್ನ ಜೀರ್ಣವಾಗಿ ಜೀವಕ್ಕೆ ಸತ್ವ 
ನೀಡುವಂತೆ ಅನುಭವ ನಮ್ಮ ಮೂಲದ ಪ್ರಜ್ಞೆ- ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನೇ ಬಲಗೊಳಿಸುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ನಾವು. ನಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರೇರಣೆಯಂತೆ ಅನುಭವವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಅನುಭವವೆಂಬುದೊಂದೇ ಏನನ್ನು ಕಲಿಸದು. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - 


ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸು 


“ಮನಸ್ಸು ತೆರೆದಿರಬೇಕು” "3/೦೬ ೧7೬5£ ೩೫೫/5 ಓ೮೮ 0 ೩೧ ೦೧೮೧ 771೧೮” “ಆತ 
ಬಿಚ್ಚು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಮಾತಾಡಲಿಲ್ಲ” -ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನಾವು ಆಗಾಗ್ಗೆ ಹೇಳುವದುಂಟು, 
ಕೇಳುವದುಂಟು. 


ಈ ಮಾತುಗಳ ಅರ್ಥವೇನು ? ಮನಸ್ಸು ತೆರೆದಿದೆ - ಮುಚ್ಚಿದೆ ಎಂದರೇನು ? 
"ಮನವೆಂಬ ಮರ್ಕಟ'ವೆಂದರು ನಮ್ಮ ದಾಸವರೇಣ್ಯರು. ಆದರೆ ಅದು ಒಂದು ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯೋ 
ಕರಡಿಗೆಯೋ ಕಪಾಟೋ ಎಂದು ಯಾರೂ ಅಂದಂತಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೇ, ಮನಸ್ಸು ಎಲ್ಲ ಕಲ್ಪನೆ, 
ಚಿಂತನೆ, ಯೋಚನೆ, ಯೋಜನೆ, ವಿಚಾರ, ವಿಕಾರಗಳಿಗೆ ಆಸ್ಪದವೆಂದಾಗ ಅದು ಎಲ್ಲ 
ಬದಿಯಿಂದಲೂ ತೆರೆದಿರುವದು ಶಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಮಾತು. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ಹಾಗೆ ಎಲ್ಲಡೆಯಿಂದಲೂ ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸು ಏನೂ ಹಿಡಿದಿಡಲಾರದು. ಅದೊಂದು ಬರಿದಾದ 
ಬಯಲಾದ ಅಂಗಳವೋ ಜಗಲಿಯೋ ಆದೀತು |! ಒಂದು ಬದಿಗಾದರೂ ಅದು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ 
ಮುಚ್ಚಿರಬೇಕು. ಅಂದರೇನೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ಹಿಡಿಸಬಹುದು. ಅಂದರೆ ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸು 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಪೂರ್ತಿ ತೆರೆದಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. 


ಹಾಗೆಯೇ ಬಿಚ್ಚು ಮನಸ್ಸಿನ ಮಾತು. ಹಾಗೆ ಮಾನಾಡುವವರೂ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಬಿಚ್ಚಿ 
ಇಡುವದಿಲ್ಲ ಇಡಲಾರರು. ಅವರು ನಿಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಅಂಬೋಣವನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಸದೆ, ಪ್ರತಿಭಟಿಸದೆ 
ಸುಮ್ಮನೆ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ನಮ್ಮ ಮಾತಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ ಗಮನ ಗೌರವಕೊಟ್ಟಂತೆ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಆದರೂ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಲ್ಲ ಅವರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯೆಂದು ಅದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಆವರೂ 
ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಮಾತಾಡಿಯೂ ಅವರ ಮನೋಗತ ಏನೆಂದು ನಮಗೆ ಕೊನೆಗೂ ತಿಳಿಯದೇ 
ಹೋಗಬಹುದು. “11೮ 5816 ೧70೦೧ ೫/೧೦ ₹೮11೧ ೨ ೩೧/1೧ ಈ” ಎಂದು ನಮಗೆ 
ಅನಿಸಬಹುದು. ಅಂದದ್ದು ಹೆಚ್ಚು. ಹೇಳಿದ್ದು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಮಾತು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಮುಚ್ಚಬಹುದು. 
ಇಂಥವರ ಮನವರಿಕೆ ಆಯಿತು, ಅವರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಒಲಿಸಿದೆವು, ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ನಮಗೆ 


ವಾ 
ಸಲ. 
೧೨ 


ನೆಹರೂಜೀ ತಮ್ಮ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಬಗೆಗೆ ಅಂದಿದ್ದುಂಟು : 
ಬಾಪೂಜೀ ಒಮ್ಮೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡರೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ಸಹಸಾ 
ಬದಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಮಾತಿಗೆ ಅವರು ತಾಳ್ಮೆಯಿಂದ ಕಿವಿಗೊಡಬಹುದು. ಶಾಂತಚಿತದಿಂದ 
ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ನಮ್ಮ ನಿಲುಮೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಆದರೆ ನಾವು ಮಾತು ಮುಗಿಸಿ 
ಏಳುವಾಗ ನಾವು ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಹೊತ್ತು ಸಂಬೋಧಿಸಿ ಮಾತನಾಡಿದ್ದೂ ಒಂದು ಕಲ್ಲಗೋಡೆಗೆ ಎಂಬ 
ಅನಿಸಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಮರಳುತ್ತೇವೆ ! (ಇದು ಅಕ್ಷರಶಃ ಅನುವಾದವಲ್ಲ ನೆನಪಿನಿಂದ ಬರೆದದ್ದು) 


ಜತ ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸು 


ಬಾಪೂಜೀಯದು ಇದೊಂದು ಅತ್ಯಂತಿಕ ನಿಲುಮೆ. ತನ್ನ “ಒಳದನಿ” ಯನ್ನೇ ನಂಬಿದ 
ಮಹಾತ್ಮನ ಮನಸ್ಸು ರೂಪಗೊಂಡ ರೀತಿ. ಆದರೆ ನಾವೆಲ್ಲ ಮೋಹಾತ್ಮರು. ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಮಹಾತ್ಮಜಿಯಂತೆಯೇ ಮನಸ್ಸಿನ ತಳದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಆಳದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು ನಿಶ್ಚಿತ ಹಾಗೂ ಖಚಿತ 
ಧೋರಣೆ- ಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತೇವೆ. ಅದನ್ನು ಪೂರ್ವಾಗೃಹವನ್ನಿರಿ ಬೇಕಾದರೆ 
(ಅಂದರೆ ಬೇಡವಾದರೆ [). ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೆ ಆಗುಬಹುದಾದುದನ್ನು ನಾವು ಇತರರಿಂದ- ಆಪ್ತ 
ಮಿತ್ರರಿಂದ, ಸಲಹೆ ಸೂಚನೆ ಆದಿಯಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ಮನೋಸಗತಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯಾದ 
ವಿರುದ್ಧವೆನಿಸಿದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಏಕೆಂದರೆ... ನಮ್ಮ ಮನದಾಳದ ್ಹ್ಡಗ್ರಹಿಕೆಗಳೊಂದಿಗೆ ನಮ್ಮ ಅಹಂಕಾರವು 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮನ್ನು ನಾವು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮವೆಂಬ 
ವಿಚಾರ-ನಂಬಿಕೆಗಳು ನಮಗೆ ಮನಸಾರೆ ಮೆಚ್ಚಿಗೆ ಆಗುತ್ತವೆ. 


ಜಗದ್ವಿಖ್ಯಾತ ನಾಟಕಕಾರ ಜಾರ್ಜ್‌ ಬರ್ನಾರ್ಡ್‌ಶಾರ ಒಂದು ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಾತ್ರ 
ಅನ್ನುತ್ತ ದೆ: “ಡಿ ೫೦೧೧೩೧ ೮೦೧1೧೦೮೮ ೩೩75! ೧೮೯ 1/11 15 ೦೯ (7೮ 5೩೧೧7೮ ೦71೧1೦೧ 
501” 


ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಮನಗಾಣಿಸಿದ ಹೆಂಗಸು ಕೊನೆಗೂ ತನ್ನ ಮೂಲದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದವಳೇ ಆಗಿರುತ್ತಾಳೆ. ಅದು ಆ ಹೆಂಗಸಿನ ಗಂಡನಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಸತ್ಯವು. 
ಎಂದಾಗ ಎಲ್ಲಿದೆ ನಿಜವಾದ ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸು? 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೃ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೫೦ 


ದೇವರೇ ಕಾಯಬೇಕು ಯಾವಾಗ ? 


ದೇವರೇ, ಮಿತ್ರರಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಕಾಪಾಡು. ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ನಾನೇ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳವೆ | 
(“೧೮೦೮ 5೫೮ ೧೧೮ ಸ ೧7)/ (ಗಗ5. 1 ೫/1 ಣೇ ೦೩೮ ೦! ೮೧೮೧71೮5 ಆಂಗ ) 
ಎಂದು ಉದ್ಗ ರಿಸಿದ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ತತ್ವವೇತ್ತ ವ್ಹಾಲ್ಬೇರ್‌ (೦1೫೮). ಇದೆಂಥ ವಿಚಿತ್ರ ಮಾತು | ನಾವು 
ದೇವರನ್ನು ಪ್ರಾ ಥಿಸುವುದು ಶತ್ರು ಗಳಂದ "ನಮ್ಮನ್ನು ಕಾಪಾಡಲಿಕ್ಕೆ. ಆದರೆ ಈ ಭೂಪ ಹೀಗೇಕೆ 
ಬೇಡಿಕೊಂಡ 9) 


ಆದರೆ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಇದು ತೀರ ವಿವೇಕಪೂರ್ಣವಾದ ಮಾತು. ನಮ್ಮ 
ಜೀವನದ ನಿತ್ಯ ವ್ಯವಹಾರದ ಒಂದು ಮಾರ್ಮಿಕ ತತ್ವವನ್ನು ಅರುಹುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಸುದೀರ್ಫ್ಥ 
ಬದುಕಿನ ಕಟು ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ವ್ಹಾಲ್ಬೇರ್‌ ತೆಗೆದ ಉದ್ಗಾರವಿದು. 


ಆ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಮನಗಂಡದ್ದೂ ಏನು 9? ಶತ್ರುಗಳೊಂದಿಗೆ ನಾವು ಹೇಗೊ ನಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಹೇಳಿಕೇಳಿ ಅವರು ಶತ್ರುಗಳು. ಅವರ ಮುಲಾಜು, ಮುಜುಗರ ಏನೂ ನಾವು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅವರು ಮಾಡಿದ ತಪ್ಪು ಸರಿಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ನಾವು ನಿಷ್ಠುರವಾಗಿ 
ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಆಗ ನಾವು ನ್ಯಾಯನೀತಿಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಪಾಲಿಸಿದರೆ ಆಯಿತು. 


ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಮಿತ್ರರು 9? ನಮಗೆ ಬೇಕಾದವರು. ಅವರು ಕೊಡಕೊಳ್ಳುವ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ, ನಿತ್ಯದ ಒಡನಾಟದಲ್ಲಿ ಮತಭೇದಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗಿ 
ಸಂಧಿಸಿದಾಗ ಹೇಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದು ಒಂದು ಧರ್ಮಸಂಕಟವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಕೊಟ್ಟ ಸಾಲ 
ಕೊಂಡ ಸಾಮಾನು ಕೇಳಲು ಹೋದರೆ ಆ ವಸ್ತುಗಳೊಂದಿಗೆ ನಮ್ಮ ಸ್ನೇಹವನ್ನು ಕಳಕೊಳ್ಳುವ 
ನಾಜೂಕಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಮಿತ್ರತ್ವಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಬಂದರೂ, ಯಣಾನುಬಂಧ 
ಹರಿಯದಂತೆ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಿನ ವ್ಯವಹಾರ ಅಂಥದರಲ್ಲಿ ತೀರ ಕಷ್ಟ ತಂತಿಯ ಮೇಲೆ ನಡೆದಂತೆ. 
ತೋಲ ತಪ್ಪವಲ್ಲಿ ದೇವರೇ ಕಾಪಾಡಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನಿಲುಮೆಯ ನ್ಯಾಯ ನೀತಿ ತರ್ಕದ 
ಪ್ರಮಾಣಿಕತೆ ಇಷ್ಟೇ ಸಾಲವು. ಶತ್ರುಗಳೊಂದಿಗೆ ವ್ಯವಹರಿಸುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯುಕ್ತಿಗಳದೇ 
ಇತಿಮಿತಿ. ಆದರೆ ಮಿತ್ರರೊಂದಿಗೆ ನಡೆ-ನುಡಿಗಳ ಬಿರುಸು-ಬಿಗುವಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮೀಯತೆ, 
ಅವರ ಮೈತ್ರಿಯ ಜೀವಾಳದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ನಮ್ಮ ಕೈಬಾಯಿ ಕಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಆ ಕಟ್ಟು ಕಿತ್ತೊಗೆಯ 
ಹೋದರೆ ಗೆಳೆಯರನ್ನು ಕಳಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಎಂಥ ಬಲಿಷ್ಠ ಮಲ್ಲನೂ ಕಬ್ಬಿಣದ ಸರಪಳಿಯನ್ನು ಹರಿದೊಗೆಯಬಲ್ಲ. ಆದರೆ ತಾವರೆ 


ಬಳ್ಳಿ ಕಾಲೊ _ಡಕಾದಾಗ ಆರತ ಮುಳುಗಿ ಸಹುಚಹಿ | ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ದೈವದ 
ಕೈವಾಡಬೇಕು | 


ಸಂಭಾವಿತತನದ ತಂತ್ರ 


ಸಂಭಾವಿತತನದ ತಂತ್ರ 


ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವಾಗ ಗಾಂಧಿಜೀ ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ “ಟಾಲಸ್ಟಾಯ ಫಾರ್ಮ” 
ಎಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟಿದ್ದರು. ಟಾಲಸ್ಟಾಯ ಕ್ರಾಂತಿಪೂರ್ವ ರಶಿಯಾದ ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಸಾಹಿತಿ. ಕತೆ, 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲದೆ, ಕಲೆ, ಧರ್ಮ, ನೀತಿ ಹಾಗೂ ಜೀವನಗಳ ಕುರಿತು, ಮಾನವೀಯ ನೀತಿಯ 
ಕುರಿತು ಬರೆದ, ಗಹನವಾಗಿ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡಿದ ದಾರ್ಶನಿಕ. ದೊಡ್ಡ ಸರದಾರ ಮನೆತನದವನಾಗಿ, 
ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿ ಕೊನೆಗೂ ತಮ್ಮ ಕೌಂಟ ಪದವಿಯನ್ನು ತೊರೆದು, 
ಸಿರಿವಂತಿಕೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ, ಬಡತನದ ಹಾಗೂ ಶ್ರಮ ಗೌರವದ ಬದುಕನ್ನು 
ಬಾಳಿದ ಮಹರ್ಷಿ - ಲಿಯೊ ಟಾಲಸ್ಟಾಯಿ. 


ಟಾಲಸ್ಟಾಯಿ ಒಮ್ಮೆ ತನ್ನ ಮನೆಯ ಮುಂಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದ್ದ. ಆಗ ಅದೇ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಪೋಲೀಸರು ಒಬ್ಬ ಕೈದಿಯನ್ನು ಬೇಡಿ ಹಾಕಿ ಬಿಗಿ ದೊಯ್ಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ಗುಂಪನ್ನು ಒಂದು 
ಕ್ಷಣಕಾಲ ದಿಟ್ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಟಾಲಸ್ಟಾಯಿಯ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಉದ್ಗಾರ ಹೊರಬಂತು. “80 (೦೧ 
(7೮ 87೩೦೮ ೦! 0೦೮, (07೮೮ 8೦65 701501 (ದೇವರ ಕೃಪೆ ಇಲ್ಲವಾದರೆ, ಇಲ್ಲಿ 
ಹೋಗುತ್ತಿರುವವ ಟಾಲಸ್ಬಾಯಿಯೇ) ಎಂತಹ ಎದೆಯಾಳದ, ಎದೆರುಲ್‌ ಎನಿಸುವ ಮಾತು | 


ನಾವು. ಬಹಳ ಮಂದಿ ಪುಣ್ಯವಂತರೋ, ಸಜ್ಜನರೋ, ಸಂಭಾವಿತರೋ ಆಗಿ 
ಮೆರೆಯುತ್ತಿರುವುದು ಒಂದು ದೈವಕೃಪೆಯೇ ಸರಿ. ಆ ಕೈದಿಯಂತೆ ನಾವು ಸಿಕ್ಕಿಬೀಳಲಿಲ್ಲ | 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಅಪರಾಧಿಗಳು ಜೈಲಿನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಹಲವರು ಸೌಧಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಡಿ 
ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಸಿಕ್ಕಿಬೀಳದೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ನಾವು ಸಂಭಾವಿತರು. ಬಸವಣ್ಣನವರು 
ಸದಾಚಾರ ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಾರಿದರು. ಕಳಬೇಡ, ಕೊಲಬೇಡ, ಹುಸಿಯನುಡಿಯಲು 
ಬೇಡ ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದರೆ ನಾವೆಲ್ಲಾ ಬದುಕುತ್ತಿರುವುದು ಈ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ತಲೆಯೆತ್ತಿ 
ಆಢ್ಯತೆಯಿಂದ ಮೆರೆಯುತ್ತಿರುವುದು ಹೇಗೆ ? ಮಾಡಬಾರದ್ದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮಾಡಿಯೂ ದಕ್ಕಿಸಿಕೊಂಡು 
ಸಮಾಜದ ಹಿರಿಯರಾಗಿ ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆಯುವವರು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟುಮಂದಿ ಇಲ್ಲ ? ಈ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಟಾಲಸ್ಟಾಯಿ ರಾಹುಗನ್ನಡಿ ಹಿಡಿದು ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಕಂಡುಕೊಂಡಾಗ, ನಮ್ಮ 
ಮುಖವಾಡಗಳನ್ನೂ ಅವರು ಕಾಣಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ಬಸವಣ್ಣ ಬೋಧಿಸಿದ ಅಷ್ಟಾಂಗಯೋಗದ ಆ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸೂತ್ರವನ್ನು ನಾವು ಕೊಂಡಾಡುತ್ತೇವೆ. ವಚನ ಗಾಯನದಲ್ಲಿ ಎಎಿಧ ರಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಾಡುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ನಾವು ಸುಸೂತ್ರವಾಗಿ ಬದುಕುತ್ತಿರುವ ಸೂತ್ರ ಬೇರೆಯೇ - 
“ಸಿಕ್ಕಿಬೀಳಬೇಡರಿ "ಇದು ಅಂತರಂಗ ಶುದ್ಧಿ, ಬಹಿರಂಗ ಶುದ್ಧಿಯ ಮಂತ್ರವಲ್ಲ. ಇದು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 
ಪ್ರಯೋಜನಗಳ, ಪರವಂಚನೆ ಆತ್ಮವಂಚನೆಗಳ, ಸಂಭಾವಿತತನದ ತಂತ್ರ. ಇದು ಮೋಜೆನ್‌ 
ಸಾರಲು ಮರೆತ, ಕೈಸ್ತ ಹೇಳಲು ತಪ್ಪಿದ, ೧೧ ನೆಯ ಕಮಾಂಡ್‌ಮೆಂಟ್‌ 770೦೬ 5೧೩1 ೧೦! 0೮ 
(೦೬೧೮ ೦೬೬ !”, ಉಳಿದ ೧೦ ಇದನ್ನೇ ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತವೆ. 


ಮರ್ಯಾದೆ ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರ 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಪ್ರ ಬುದ್ಧರಾಗುತ್ತಿರುವ ಯುವಪಿಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಹೇಗೋ, ಒಂದು 
ವಿಚಿತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬೆಳೆದು ಯ ಇದೊಂದು ದ್ವಿಮುಖ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಇವರ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಏಚಿತ್ರವನ್ನುವುದೇಕೆಂದರೆ, ಇವರ ಒಂದು ಮುಖ ಹಗ್ಗುತ್ತಿರುವಂತ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ 
ಕುಗ್ಗುತ್ತಿದೆ. ಈ ವಿಷಮ ಮಾರ್ಪಾಟಿಗೆ ಒಂದು ಕಾರಣ ಇಂದಿನ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಹವಾಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಹಬ್ಬಿರುವ 'ಧಿಡೀರು' ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನವ ಜಾಗೃತಿಯೇ ಇರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಇದರಿಂದ ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ದ್ವೀಧಾ (ಇಬ್ಬಗೆ) ಆಗುತ್ತದೆ - ಖಾಸಗಿ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಜನಿಕ. 
( ಸಂಸ್ಕತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಧಾತುಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣ ಹೀಗೆಯೇ ಇರಬೇಕು, ಆತ್ಮನೇಪದ ಮತ್ತು 
ಪರಸ್ಮೆಪದವೆಂದು [) 


ಬದುಕಿನ ಯಾವುದೆ ಅಂಗದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಜೀವನ ಧರ್ಮದಂತೆಯೇ 
ವಿರೋಧ-ವಿಕಾಸದ ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜರುಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. (ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಡಯಲೆಕ್ಟಿಕ್‌ 
ಪ್ರೋಸೆಸ್‌ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ) ಇದರಿಂದ ವೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಕ್ಷಯ ಕೂಡಿಯೇ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ನಾವು 
ಗಮನಿಸುತ್ತಿರುವುದಾಗಿದೆ. ಇದರ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ನಿದರ್ಶನ ಕೊಡಬಹುದು: ನಮ್ಮ ಹೊಸ 
ತಲೆಮಾರಿನವರಲ್ಲಿ ದ್ವಿಮುಖ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ಅವರು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಮರ್ಯಾದೆ 
ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರ ಇವುಗಳ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿ. 


ಈಚೆಗೆ ನಾನು ನೋಡುತ್ತಿರುವಂತೆ ಇವೆರಡೂ ಪ್ರಜ್ಞೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವ್ಯಸ್ತ 
ಪ್ರಮಾಣವಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಮರ್ಯಾದೆ ಕಡಿಮೆ ಆಗುತ್ತಿದೆ. ( ಅಭಿಮಾನ) ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತಿದೆ. ಒಬ್ಬ 
ಪರೀಕ್ಷಾರ್ಥಿಯ ಉತ್ತರ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಕಲು ತೆಗೆಯುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಿವೀಕ್ಷಕರು 
ಅದನ್ನು ಕಂಡು ಆ ಪೇಪರನ್ನು ಹಿಡಿದರೆ ಪರೀಕ್ಷಾರ್ಥಿ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಸಿಡಿದೇಳುತ್ತಾನೆ. ಪರಿವೀಕ್ಷಕನ 
ಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ರೇಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಕಪಾಳಕ್ಕೆ ಹೊಡೆಯಬಹುದು ಅಥವಾ ಆ ಪೇಪರನ್ನು 


ಹರಿದು ಅವನ ಮೋರೆಗೆ ಒಗೆದು ಎದ್ದು ಧಡಧಡ ಹೊರಟಿದ್ದು ಹೋಗಬಹುದು- ಒಂದು 
ಗೆಲವಿನ ದರ್ಪದಿಂದ !ಅಂದರೇನು 9 


ಆ ಪರೀಕ್ಷಾರ್ಥಿಗೆ ತಾನು ಮಾಡಬಾರದ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದಕ್ಕೆ ಏನೂ ನಾಚಿಕೆ ಇಲ್ಲ 
ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದರೆ ಅವನ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಘೋರ ಪೆಟ್ಟು | ಅದು ಪ್ರಚಂಡ 
ಅಪಮಾನ. ಅಂದರೆ ಖಾಸಗಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತಾನು ಯಾವ ಪಾಪವನ್ನೂ ಮಾಡಬಹುದು. 


ಅದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಿಕ್ಕಿಬಿದ್ದರೆ, ಷಟ್ಕರ್ಣವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ಅಸ ಸಹ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ ಕೋಪತಾಪ 
ಪ್ರ ತಿಭಟನೆ । 


೫೩ ಮರ್ಯಾದೆ ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರ 


ಹೇಗಿದೆ ಈ ನ್ಯಾಯ 9 ರಾತ್ರಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಪಾಪ ರಾತ್ರಿಗೇ ಮುಗಿಯಬೇಕು. 
ಮುಚ್ಚಬೇಕು. ಕಂಡುಬರುವ ಸಿಕ್ಕಿಬೀಳುವ ಯಾವುದೇ ಸಂಭವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಾವು ಎನನ್ನೂ 
ಮಾಡಿ ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲೆವು. ಪರೀಕ್ಷಯಲ್ಲಿ ನಕಲು -ಇದೊಂದು ತೀರ ಸಣ್ಣ ಉದಾಹರಣೆ. 
ಇದೇ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರ. ಲಂಚ, ಲಾಭ ಬಡಕತನ, ಅನಾಚಾರ, 
ಅವ್ಯವಹಾರ, ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಅಪವ್ಯಾಪಾರ, ಬಾಂಬ್‌ ಹಗರಣ - ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಲ್ಲಿಯೂ ನಮ್ಮ ನಡೆ - 
ನುಡಿ - ನೋಟಗಳು ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತವೆ. 


೫೪ 


೨ 
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ಜನಮರುಳೋ...... 


“ನೀವು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಕೆಲಕಾಲ ಮೋಸಗೊಳಿಸಬಹುದು. ಕೆಲವರನ್ನು ಬಹುಕಾಲ 
ಮೋಸಗೊಳಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಎಲ್ಲ ಕಾಲ ಮೋಸಗೊಳಿಸಲಾರಿರಿ” - 
ಎಂಬುದೊಂದು ವಿಖ್ಯಾತ ವಚನ. (ಇದು ಅಬ್ರಹಾಂ ಲಿಂಕನ್‌ನದೆಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ.) 


ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಲಿಂಕನ್‌ನ ನಾಮಾಮೃತವಿರಲಿ ಬಿಡಲಿ, ಅನುಭವಾಮೃತ ತುಂಬಿದೆ. 
ಆದರೆ ಇಂಥ ಎಲ್ಲ ಮಾತುಗಳಂತೆ ಇದೂ ಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಜೀವನದ ವಾಸ್ತವತೆ ಇಂಥ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಹತ್ತು ಅಂಗುಲ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ 


ಏಕೆಂದರೆ, ನಮ್ಮ ಅನುಭವವೇನೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಎಲ್ಲ ಕಾಲವೂ ಮೋಸಗೊಳಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ | ಒಮ್ಮೆಲೇ, ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಮೋಸಗೊಳಿಸಿದರೂ ಸಾಕು. 
ಅದರ ದುಷ್ಟರಿಣಾಮವನ್ನು ಲೋಕವು. ಸದಾಕಾಲ ಉಣ್ಣುವಂತೆ ಅಗುತ್ತದೆ. 
ಹಿಟ್ಲರ-ಮುಸೋಲಿನಿ ಸರ್ವರನ್ನೂ ಮೋಹಿಸಿ ಒಮ್ಮೆ ಯೇ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯಾದರು. ಅದಕ್ಕೇನು 
ಜರ್ಮನಿ-ಇಟಲಿಗಳ ಸರ್ವನಾಶ ! ಜಗತ್ತಿನ ಹಣೆ ಬರಹವನ್ನೇ ಉಜ್ಜಿ-ತಿದ್ದಿ ಬರೆಯುವ ವಿಧಿ! 


ವ್ಯಕ್ತಿಗೇನು ಸಮಾಜಕ್ಕೇನು ಸಿಗುವ ಅವಕಾಶ ಒಂದೇ. ಆ ಸಂಧಿ ಸಾಧಿಸುವ ಸತ್ವ- ಶಕ್ತಿ 
ಇರುವವನಿಗೆ ಆ ಒಂದೇ ಪರ್ವ ಸಾಕು. “ದುನಿಯಾ ರುುಕತೀ ಹೈ |! ರುಕಾನೇವಾಲಾ 
ಚಾಹಿಯೆ!” ಲೋಕದ ದುರಂತ ಇದರಲ್ಲಿದೆ. ಲೋಕ ಬಗ್ಗುತ್ತದೆ. ಬಗ್ಗಿಸುವವ ಒಬ್ಬ ಬೇಕು. 
ಅಂಥ ಕಲಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ಸರ್ವರನ್ನು ಮೋಸಗೊಳಿಸಲು ಸರ್ವಕಾಲದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಊರ 
ಜನರನ್ನೆಲ್ಲ ಮಂಕುಬೂದಿಚೆಲ್ಲಿ ಆಗಂತುಕನೊಬ್ಬ ದೊಡ್ಡ ಸೊತ್ತು ದೋಚಿಕೊಂಡು ಪರಾರಿ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆ) ಮಹಂತನೋ ಬಾಬಾನೋ ನೋಟು ನಾಲ್ಕಡಿ ಮಾಡಿಕೊಡುವವನೋ, 
ಜಗದೋದ್ಧಾರಕನೋ ಮರುಳುಗೊಳಿಸಲು ಬರುತ್ತಾನೆ. “ಜನಮರುಳೋ ಜಾತ್ರೆ ಮರುಳೋ". 
ಆ ಜಾತ್ರೆ ಒಮ್ಮೆಯೇ ಬರುವುದು. ಜನ ಆಗಲೇ ಮರುಳು, ಮೋಸ ಹೋದವರು ಆ ಮೋಸದ 
ಸಂಚನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಸೋಲು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸನ್ನಿ. 


೫೫ 


6೦೬ 
ತ 


ಕೃಪೆ 


ಭಾಷೆಯಿಂದ ಭಾಷೆಗೆ ಆಮದು ಆಗುವಾಗ ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಲಕಳೆದಂತೆ, ಕೆಲವೊಂದು ಶಬ್ದಗಳು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಸ್ವಾರಸ್ಯದ 
ಸಂಗತಿ. ಈ "ಸಂಗತಿ' ಶಬ್ಧವನ್ನೇ ನೋಡಿರಿ. ಸಂಗತ, ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ ಮೂಲತಃ 
ಕೂಡಿಹೋಗುವ, ಕೂಡಿಹೋಗುವಿಕೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೂಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ ಒದಗಿದ್ದು, ನಡೆದದ್ದು ಘಟನೆ, ವಸ್ತು (ಓಓ೩೮(, ೩ 01೧೨). ಈ ಕುರಿತು 
ವಿವೇಚನೆಯೇ ಒಂದು ಪ್ರಬಂಧವಾದೀತು. 


ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಬ್ದ ಬೇರೆ. ಅದು “ಕೃಪಾ (ಪೆ)” ಇದರಿಂದ 
ನಾವು ಗ್ರಹಿಸುವ ಅರ್ಥ ಕರುಣೆ, ದಯೆ, ಮರುಕ, ಕನಿಕರ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಕೃಪಾಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಅವರ ತಂಗಿ ಕೃಪಿ (ದ್ರೋಣಾಚಾರ್ಯರ ಹೆಂಡತಿ) ಆದರೆ 
ಮೂಲತಃ ಕೃಪ್‌ ಧಾತುವಿಗೆ ದುರ್ಬಲ ಅಥವಾ ವಿವೇಕ ಶೂನ್ಯ ಎಂಬ ಅರ್ಥ | 
ಮನೋದಾರ್ಬಲ್ಯ, ಸಣ್ಣಬುದ್ದಿ ಎಂಬವು ವಿವೇಕ ಶೂನ್ಯತೆ ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೊರಟ 
ಅರ್ಥಛಾಯೆಗಳು. ಇವುಗಳಿಂದ ಕೃಪಣ (ಜಿಪುಣ) ಸಂಕುಚಿತ ಬುದ್ಧಿಯವ - ಅದರಿಂದ 
ಹಣಕಾಸಿನಲ್ಲಿ ಕಂಜೂಸ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು. ಕರುಣೆ - ದಯೆ ಇವು ವಿಶಾಲ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯವು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಕೃಪ್‌ ದುರ್ಬಲ (ಸಂಕುಚಿತ) ಮನಸ್ಸಿನ ಗುಣ ! ಆದರೂ 
ದಯೆ ಮತ್ತು ಕೃಪೆ ಸಮಾನಾರ್ಥವಾದದ್ದು ಸೋಜಿಗ. ಬಹುಶಃ "ದುರ್ಬಲ' ಎಂಬ ಬಾವದಿಂದ 
“ದಯೆ'ಯು ಒಂದು ಮನೋದಾರ್ಬಲ್ಯವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಉಂಟಾಗಿರಬೇಕು, ಈ ಅರ್ಥ 
ಸಾಮ್ಯದಲ್ಲಿ. 


ಆದರೆ ಇದೇ ಕೃಪೆಯಿಂದ "ಕೃಪಾಣ' ಕತ್ತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿತು ? ಇದು ನಮ್ಮ 
ಸಿಖ್ಬ ಬಾಂಧವರ ಪಂಥದ ಒಂದು ಚಿಹ್ನೆ - ಸೊಂಟಕ್ಕೆ ತೂಗುವ ಖಡ್ಗ- ಶಾಸನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಜೊತೆಗೆ ಒಯ್ಯುವ ಲಾಂಛನ | ಕೃಪೆ (ದಯೆ) ಎಲ್ಲಿ ಈ ಕ್ರೂರ ಕೃಪಾಣವೆಲ್ಲಿ | ಎರಡೂ 
ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಶಬ್ದ! ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಭಾವ ಸೂಚಕ. 


ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಕೃಪೆಯು ಕೃಪಾಣದಂತೆ ತೀಕ್ಷ್ಣನೋವಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. 
ಆಂಗ್ಲ ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ಸ್ಟೀವನ್‌ ಜ್ವಿಗ್‌ನ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಕಾದಂಬರಿಯೊಂದರ ಹೆಸರೇ 8೮೫೩೯೮ ೦! 
71೧/ (ಕೃಪೆಯ ಕುರಿತು "ಎಚ್ಚರಿಕೆ | ಅದರಲ್ಲಿ ನಾಯಕಿ ಒಬ್ಬ ಅಸಹಾಯ ಹುಡುಗಿ. ಕಾಲನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡವಳು. ಪೋಲಿಯೋ ರೋಗಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾಗಿ. ಅವಳನ್ನು ನಾಯಕ ತುಂಬಾ 
ವಾತ್ನಲ್ಯದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಆಕೆ ಕ್ರಮೇಣ ಅವನಲ್ಲಿ 'ಅನುರಕ್ತಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಆದರೆ ಅವನಿಗೆ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಮರುಕ ಮಾತ್ರ. ಒಮ್ಮೆ ಮುಂದೆ ಆತ ಅವಳಿಂದ ದೂರ "ಸರಿದಾಗ ಆಕೆ ದಿಗ್ಗನೆ 
ಎದ್ದು ಅವನ ಬಳಿಗೆ ಓಡಿಯೇ ಗ ಅವನನ್ನು ಅಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ | ಅವಳಿಗೆ ದೀರ್ಫಕಾಲದ 
ನಂತರ ರಾಗಭಾವೋದ್ರೇಕದ ಬಲದಿಂದ ಕಾಲಿನಲ್ಲಿ ಸಚ ಶಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರೇನು ? 
ಅವನಿಗೆ ಅವನ ಔದಾರ್ಯವೇ ಕೊರಳಿಗೆ ಉರುಳಾಗುತ್ತದೆ | 
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ಸ್ವಾಭಿಮಾನಿಯು ಎಷ್ಟೇ ಅಸಹಾಯನಾದರೂ ಇತರರ ಕೃಪೆಯನ್ನು ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅವನಿಗೆ ಅಂಥ ಕೃಪೆ ಕೃಪಾಳದಂತೆಯೇ ನೋವು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಸಹಾನುಭೂತಿ ಸಹ್ಯ. ಆದರೆ ಕೃಪೆ, 
ಮರುಕ, ಅಸಹ್ಯ. ಅದನ್ನು ಪಡೆದವನಿಗೆ, ಅದನ್ನು ನೀಡಿದವನಿಗಿಂತ ಕೆಳಮಟ್ಟದ ಮನೋಭಾವನೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ದಯನೀಯ ಅವಸ್ಥೆ ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯವಲ್ಲ. ಕೆಲ ಸಲ ಒಬ್ಬರ ಕುರಿತು ಕೃಪೆ 
ತೋರಿಸುವಷ್ಟು ಕ್ರೂರ ಕೃತ್ಯ ಇನ್ನೊಂದಿಲ್ಲವೆನಿಸುವುದುಂಟು | 

ಕೃಪಾಕಟಾಕ್ಷ | ದೇವರಿಂದ ಭಕ್ತನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು. ಕೃಪೆಯದು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಕಡೆಗಣ್ಣ ನೋಟ; ಪೂರ್ಣ ದಯಾರ್ದ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕಾರದ ಭಾವ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ ! ಯುದ್ಧಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಸ್ವಜನರ ಸಂಹಾರದ ಭವಿತವ್ಯವನ್ನು ಕಂಡು 
“ಕೃಪಯಾ ಪರ್ಯಾವಿಷ್ಟ'ನಾದನು. ಅದು ಸಹಾನುಭೂತಿಯಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಮುದುಡಿದ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಕುಗ್ಗು. ಒಂದು ತೀವ್ರ £೧೮೧/೦೬5೧೮55, ಕರುಣೆ ಮಾನವೀಯತೆ. ಓ7೮೧೮55. 
ನಾವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ 17೮ (ಗಿಗೆ೩ಗ (೧೮) ಎಂಬ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಫಲ. ಆದರೆ ಕೃಪೆ ? ಅದೊಂದು 
ಮೇಲಿನವರೆಂಬುವರು ಕೆಳಗಿನವರೆಂದು ಭಾವಿಸಿದವರಿಗೆ ತೋರುವ ಅನುಗ್ರಹ | 
ದಯಾ 2 ಪ್ರೀತಿ, ದಯಿತೆ : ಪ್ರೇಯಸೀ. ಆದರೆ ಕೃಪೆ ಪ್ರೀತಿ ಅಲ್ಲ. ಅದು ದೈನ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಭಾವ. 


೫೭ 


೮೬ 
ನಃ 
೩. 

೧೬ 


ಕೃತಘ್ನತೆ 


“ಕೃತಫ್ನಂಗೆ ಗತಿ ಇಲ್ಲ” ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಕರ್ಣನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತು. ಆ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಕರ್ಣನಿಗೆ ಪಾಂಡವರಲ್ಲಿ ನೀನು ಹಿರಿಯ ಕೌರವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅವರ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಂದು 
ಪಟ್ಟವನ್ನು ಬಿಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು. - ಎಂದು “ಹಿತೋಪದೇಶ”ದ ನೆಪದಿಂದ ಪಂಚತಂತ್ರವನ್ನು 


ಹೂಡಿದಾಗ ಕರ್ಣನಿಂದ.ಸಿಡಿದೆದ್ದ ಉದ್ಗಾರವಿದು. 


ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಕೆಲವು ಶತಮಾನಗಳ ನಂತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಳಿಕೆ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ 
ಮೇಲೆ ಲಾರ್ಡ್‌ ಮೆಕಾಲೆ ಭಾರತದ ಶಾಂತಿ ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆಗಾಗಿ ಒಂದು ದಂಡಸಂಹಿತೆ (೧೮೧೩! 
೦೦೮೮) ಯನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಅದು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೇ ಮಾದರಿ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಮನುಷ್ಯನು 
ಮಾಡುವ, ಮಾಡಬಹುದಾದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಪರಾಧಕ್ಕೂ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಶಿಕ್ಷೆ (ದಂಡ)ವನ್ನು 
ಆ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಬರೆದಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ - 
ಒಂದು ಅಪರಾಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅದೆಂದರೆ ಕೃತಪ್ನತೆ. ದ್ಶು ಅಪರಾಧಕ್ಕೆ ದೇವರೇ 
ದಂಡವನ್ನು ವಿಧಿಸಬೇಕು ! ಮಹಾಕವಿ ಶೇಕ್ಸಪಿಯರನಿಗೂ ಕೃತಫ್ನತೆಯ ಕಹಿಯಾದ ಅನುಭವ 
ಬಂದಿರಬೇಕು. ಅವನ “ಗಿ ಸ/೦೬ ೬1೮ 1” ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನಿಂದ ದೇಶಭ್ರಷ್ಟನಾದ ಹಿರಿಯ 
ಡ್ಯೂಕನು ವನವಾಸದಲ್ಲಿ ಇರುವಾಗ ಅವನ ವಿದೂಷಕ ಮಿತ್ರ ಹಾಡುತ್ತಾನೆ, ಚಳಿ ಗಾಳಿಯ 
ಕುರಿತು; 


“810%, 01೦೪/ (೧೮೧ 11/1೧1೮ 11೧೮ 
70೦ ೩ಗ: ೧೦೬ 5೦ ೬೧೧೮ 

ಡಿ5 ೧1೮೧೮೨5 7೮೧೫೮೧೫0೮೮೮ ೧೦ 
7) ೦೦೧7 15 ೧೦! 5೦ ಓ೮೮೧ 
8೮೦೩೨೮ 07೦೬ ೩ಗ: ೧೦೭ 5೮೧ 
ಡಿ.1೦ (7)/ 0೯೮೩ ಆ ೧೮೮ 
11೭೮ ೧೧7೩೧5 1೧57೩0೦೮” 


"ಕೃತ-ಘ' ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಮಾಡಿದವನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವವನು. ಅಂದರೆ ಉಪಕಾರಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅಪಕಾರ ಮಾಡುವವನು. ಈತ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮರೆಯುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. 
ತಿರುಗಿ ತನ್ನ ಉಪಕಾರಿಗೇ ಕೇಡು ಬಗೆಯುವವನು, ಅದೇಕೆ ಹಾಗೆ? 


ಅದೊಂದು ಮನೋ ವಿಕೃತಿ. ಅಳವಾಗಿ ನೊಂದ ಅಹಂಕಾರದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ. ಉಪಕಾರ 
ಮಾಡಿದವನಿಗಿಂತ ತಾನು ಕೀಳು ಎಂಬ ಕೀಳರಿಮೆ (1೧(ಆಗ೦ಗ೧/ €೦7॥71೮೧) ಯನ್ನು 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ತೀವ್ರ ಉಪಾಯವಿದು. ಹಂಗಿನ ಹೊರೆಯನ್ನು ನೀಗಿಸಿ ನೆಮ್ಮದಿ 
ಪಡೆಯುವ ಹೊಂಚು - ಈ ಕೃತಫ ತೆ 


ಶೆ ಆ 
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ತೀರಿಸಲಾಗದ ಉಪಕಾರವನ್ನು, ಅದರ ನೆನಪನ್ನು ಎದೆಯೊಳಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಷ್ಟು ಕಾಲ 
ತಾನು ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಯೋಗ್ಯನೆಂಬ ಅರಿವು ಉಪಕೃತನಿಗೆ ಒಳ ಒಳಗೇ ಕೊರೆಯುತ್ತಲೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಕಲಿಕ್ಕೆ ಆತ ಉಪಾಕಾರಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು, ಹೀ ಗಳೆಯಲು 
ಹಾನಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದೊಂದು ಉತ್ಕಟವಾದ ಮನೋವಿಕೃತಿ. ಒಂದು 
ಅನರ್ಥಕಾರಿಯಾದರೂ ವ್ಯರ್ಥವಾದ ಕೃತಿ. ಉಪಕಾರಿಗೆ ಕಷ್ಟ - ನಷ್ಟ ಉಂಟುಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಇಷ್ಟಸಿದ್ದಿ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆತ ಯಣಪಾತಕಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪಡೆದ ಉಪಕಾರದ ನೆನಪು 
ಕೊನೆತನಕವೂ ಆತನ ಮನದಾಳದಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕೃತಘ್ನನಿಗೆ ತನ್ನ ದುಷ್ಕರ್ಮದ 
ಅಪವಾದವಷ್ಟೋ ಪಾಲಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಅದೊಂದು ವಿಕೃತ ಹುಸಿ, ಸಮಾಜ ಯಣವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವ ದುರ್ಬದ್ವಿ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಸೇಡು! 


ಅರವಿಂದಾಶ್ರಮದ ಶ್ರೀಮಾತೆ ಹೇಳಿದ ಕತೆಯೊಂದು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತ. ಒಮ್ಮೆ ದೇವತೆಗಳ 
ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಕೃತಜ್ಞತಾ ದೇವಿಯು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಳು. ಆಗ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಾ ಚಕಿತರಾಗಿ ಇವಳು 
ಯಾರು 9 ಎಂದು ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಕೇಳಿದರಂತೆ! 


ರ ಯಣಭಾರ 


ಖಯಜಣಭಾರ 


ಕೃತಫ್ಲತೆಯ ಬಗೆಗೆ ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ - ಅದೊಂದು ಮಹಾಪಾತಕವೆಂದು. 
ಆದರೆ ಮರುವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕೃತಫ್ನತೆಯೂ ಕೆಲವು ಸಲ ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದು ಅನಿಸುವುದುಂಟು. ಅದು 
ಎರಡು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ. 


ಒಂದು ಹೀಗೆ - ಒಬ್ಬ ಅಸಹಾಯ ಜೀವಿ ಅನೇಕರಿಂದ ಅನೇಕ ರೀತಿ ನೆರವಿನ ಉಪಕಾರ 
ಪಡೆದು ಮುಂದೆ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಆತ ಪೂರ್ತಿ ಕೃತಘ್ನನಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಹಳೆಯ 
ಉಪಕಾರಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಅಪರಿಚಿತನಂತೆ ಅಥವಾ ಬರಿ ಪರಿಚಿತನಂತೆ ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೇನು ) 


ಈ ಕೃತಪ್ನತೆ ಅವನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅಸ್ಥಿತೆಗೆ ಒಂದು ಜೀವಾಳದ ರಕ್ಷಾಕವಚ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 
ಪಾಪ, ಆತ ಈಗ ಯಾರ್ಯಾರಿಗೆಂದು ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ರೀತಿ ಯಣಿಯಾಗಿ ಬದುಕಬೇಕು ) ಆ 
ಹಯಣಭಾರದಡಿಗೆ ಅವನು ಕುಗ್ಗಿ ಕುಸಿದುಹೋಗಬಹುದು. ಅದು ಅವನ ಆತ್ಮಗ್ಲಾನಿಗೆ ಕಾರಣ. 
ಅಂತೆಯೇ ಆತ ತಲೆಯೆತ್ತಿ ಎದೆ ಸೆಟೆದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಳೆಯ ಉಪಕಾರಿಗಳಿಗೆ ದರ್ಪದ 
ದುರಹಂಕಾರದವನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಆತ ಬದುಕಿ ಬಾಳಲಾರ. 


ಇನ್ನೊಂದು ಸಂದರ್ಭ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಮಹೋನ್ನತ. ಸಂಸ್ಕೃತ ರಾಮಾಯಣ ಚಂಪೂ 
ದಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕೋತ್ಸವ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಹನುಮಂತನನ್ನು ಕರೆದು ರಾಮ ಅನ್ನುತ್ತಾನೆ ಎ "ಎಲೈ 
ಕಪಿಯೇ, ನೀನು ನನಗೆ ಮಾಡಿದ ಉಪಕಾರವೆಲ್ಲ ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಜೀರ್ಣವಾಗಿ ಹೋಗಲಿ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ನಿನಗೆ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಲೊಲ್ಲೆ ಏಕೆಂದರೆ ತಿರುಗಿ ಉಪಕಾರ ಮಾಡವೆನೆಂದರೆ ನಿನಗೆ 
(ಹಳೆಯ ಉಪಕಾರಿಗೆ) ವಿಪತ್ತು ಬರಲಿ ಎಂದು ಬಯಸಿದಂತೆ !' 


ನಮಗೆ ಬಂದಂಥ ಕಷ್ಟ ಸಂಕಟ ಆ ಉಪಕಾರಿಗೂ ಬರಬೇಕು. ಆಗಲೇ ನಾವು ಅವನಿಗೆ 
ಅವನು ಮಾಡಿದಂತೆ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು |! ಅದು ಬೇಡವೇ ಬೇಡ! 
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ಔದಾರ್ಯದ ಉರುಳು 


ಬಂಗಾಲಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗಾದೆಯೇ ಇದೆಯಂತೆ. ನಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿ ದೇವರಾತ ಶರ್ಮಾ 
ಅನುತಿದರು. ಯಾರೊಬ್ಬನೂ “ನಿಮ್ಮ ಎರುದ್ಧ ಏನೇನೋ ಹೇಳುತ್ತಾನಲ್ಲ |” ಎಂದು ಒಬ್ಬರಿಗೆ 
ಜೃ 
ಅಂದರೆ ಆತ ಹೇಳುತ್ತಾನಂತೆ, “ಎಲಾ | ಅವನಿಗೆ ನಾನೇನು ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದೆ 4 


ಅಂದರೆ ಇದರ ಇಂಗಿತ ಗೊತ್ತಾಯಿತಪ್ಟೇ 9 ಯಾರೊಬ್ಬರಿಗೆ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ 
ಅವರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯುಪಕಾರವಾಗುವುದೆಂಬ ಭರವಸೆ: ಕಡಿಮೆಯೇ. ಇದು ಬಂಗಾಲಿಗಳದೇ 
ಚಾಳಿಯಲ್ಲ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಅದೇ ಗೋತ್ರದವರೇ. ಹೆಚ್ಚೂ ಕಡಿಮೆ ನಮ್ಮಿಂದ ಉಪಕಾರ 
ಪಡೆದವರೇ ನಮಗೆ ಅಪಕಾರ ಮಾಡುವುದು ಹೆಚ್ಚು. ಇದನ್ನು ನಂಬುವುದು ಕಷ್ಟ ಆದರೆ 
ಇದೊಂದು ಕಟು ಸತ್ಯ. ಇದೇಕೆ ಹೀಗೆ) 


ನಾನು ತಿಳಿದಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಪಕಾರ ಪಡೆದವನು ಒಂದು ರೀತಿ ಅ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನ್ಯೂನ 
(ಕೀಳರಿಮೆಗೆ) ಒಳಗಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿದವನು ತನಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವನೆಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ತಾನು ಅವನಿಗೆ ಹಂಗಿಗನಾದೆನೆಂದು ಅವನಲ್ಲಿ ಸಿಗ್ಗು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅವನ 
ಅಹಮಿಕೆ (£8ಂ0)ಗೆ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಪೆಟ್ಟು ತಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಮಾಯಿಸಲು ಹಂಗಿನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಹೊಂಚಿನಲ್ಲಿ ಆತ ತನಗೇ ತಿಳಿಯದಂತೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯುಪಕಾರ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯುಪಕಾರ ಮಾಡಲು ಅವಕಾಶ, 
ಅನುಕೂಲವೆಲ್ಲಿ? 


ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ, ತನಗೆ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿದವನು ತನ್ನಂತೆಯೇ ಏನಾದರೂ 
ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು - ಮುಗ್ಗಟ್ಟಿಗೆ ಸಿಲುಕಿದರೆ ಈ ಉಪಕೃತ ಪುಣ್ಯಾತ್ಮನಿಗೆ ಒಳಒಳಗೇ ತೃಪ್ತಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದರಾತ ಹೊರಗೆ ಸಹಾನುಭೂತಿಯನ್ನು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ತೋರಿಸಬಹುದು. ಸ್ವಭಾವತಃ 
ಕುಟಿಲನಿದ್ದರೆ, ಎಫ್ನು ಸಂತೋಷಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ತನ್ನ ಉಪಕಾರಿಗೆ ಅಂತಹ ಪೇಚು ಉಂಟಾಗುವಂತೆ 
ಮಾಡಲು ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. “ಉಪಕಾರವೇನು ಬಂತು ?) ಅದೆಲ್ಲಾ ಆಧ್ಯತೆ ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಎಂದೂ ಜರಿಯಬಹುದು. ಇನ್‌ಕಮ್‌ಟ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಇದೆಲ್ಲಾ ದಾನ ಧರ್ಮದ 
ನಾಟಕವೆಂದು ಗೇಲಿಮಾಡಬಹುದು. 


ಪೂಜ್ಯ ಮಾಸ್ತಿಯವರು ವಾರಾನ್ನ ಉಂಡು, ತಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ ಮುಗಿಸಿ ಉತ್ತಮರಾಗಿ 
ಉತ್ತೀರ್ಣರಾದರು. ಮೈಸೂರು ಸರ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಜಿಲ್ಲಾ ಕಮೀಷನರಾದರು. ಆಗ ಅವರು ಮಾಡಿದ 
ಮೊದಲನೇ ಕೆಲಸವೆಂದರೆ, ತಮಗೆ ವಾರವಾರವೂ ಬಡಿಸಿದ ಯಜಮಾನರ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿ 
ಅಭಾರ ಮನ್ನಿಸಿದ್ದು " "ತಮ್ಮ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ನಾನು ಈ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ೀರಿದೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿಬಂದದ್ದು ಆದರೆ 
ಇಂದು, ಅಂದೂ ಸಹಾ -ಇಂಥಾ ಸತ್ಪುರುಷರು ಗರ ದೀವಟಿಗೆ ಹಿಡಿದು ಹುಡುಕಲು 
ಹೊರಟರು ಕೆಲವರಾದರೂ ಕಾಣಸಿಗುವರೇ? ತಿರುಗಿ ಹೀಗೆ ಬಹಳ ಜನರ ನೆರವಿನಿಂದ ಮುಂದೆ 


(೯ 
ವಿ 


ಔದಾರ್ಯದ ಉರುಳು 


ಬಂದವರು ಭಾರೀ ದುರಹಂಕಾರಿಗಳಾಗಿ, ಒರಟು ನಡೆ ನುಡಿಯವರಾಗಿ, ಹೆಸರುಗಳಿಸುವುದನ್ನು 
ನಾವು ನೋಡುತ್ತೆವೆ. ಅವರು ಹಾಗೇಕೆ ಆಗುತ್ತಾರೆ, ಅಂತವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸ್ವತ್ವ (ಐಡೆಂಟಟಿ)ವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅದೊಂದೇ ದಾರಿ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅವರು ಎಷ್ಟು ಮಂದಿಯ ಉಪಕಾರ 
ಎಷ್ಟುಕಾಲ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ಕುಗ್ಗಿ ನಡೆಯಬೇಕು ? ಆಯುಷ್ಯವೆಲ್ಲಾ ಹೆರವರ, ಹಲವರ ಹಂಗಿನ 
ಹಂಬಲ ಹೊತ್ತು ಹಣ್ಣಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ - “ಔದಾರ್ಯದ ಉರುಳಿ”ನಲ್ಲಿ | 


ಓೂ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ಹ್ತ 


ಯೇಸು ಸಿಲುಬೆಗೇರಿದ್ದು ಹೇಗೆ ?) 


ಯೇಸು ಕ್ರಿಸ್ತನಿಗೆ ಸಿಲುಬೆಗೇರಿಸಿದಾಗ ಅವನ ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು 
ಮಹಾಪರಾಧಿಗಳನ್ನು ಗಲ್ಲಿಗೇರಿಸಿದ್ದರು. ಯೇಸುವಿನ ಅಪರಾಧ ಅವರದಕ್ಕಿಂತ ಕಡಿಮ 
ಅಲ್ಲವೆಂದು ಆಳರಸರಿಗೆ 'ಕಾಣಿಸುವುದಿತ್ತು - ಜನಜಂಗುಳಿಗೆ. ಆಗ ಮೂರನೆಯವನೊಬ್ಬ 
ಅಪರಾಧಿಯು ಕ್ರಿಸ್ತನ ಜತೆಗೇ ಆ ವಧಾಸ್ಪಂಭಕ್ಕೆ ತರಲಾಗಿದ್ದ. ಅವನ ಕತೆ ಇಲ್ಲಿದೆ : 


"ದೇವರ ರಾಜ್ಯವು ನಮ್ಮೊಳಗೇ ಇದೆ' ಎಂದು ಯೇಸು ಪ್ರಚಾರವಾರಂಭಿಸಿದಾಗ 
ರೋಮನ್‌ ಆಳರಸರಿಗೆ ಸಿ ಭಯಾನಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಪ್ರಚಾರವೆಂದೆನಿಸಿತು. ಕ್ರಿಸ್ತ ರಾಜದ್ರೋಹಿ, 
ಅವನಿಗೆ ದೇಹಾಂತ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿತ್ತವಾಗಬೆ ಕೇಕು - ಜಾಡಿ ಸನಾತನ ಭಮಾಗಳಿವಹ। ಪಟ್ಟಭದ್ರ 
ಯಹೂದಿ ಪಂಡಿತರ ಕೂಗೆದ್ದಿತು. ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಧರ್ಮದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಮುರಿದೊಗೆಯಲು 
ಕ್ರಿಸ್ತನು ಜನರನ್ನು ಪೆ ಕ್ರೇರೇಷಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ತಾನೇ ಈಶ ಪ್ರೇಷಿತನೋ ಈಶ್ವರನ ಪುತ್ರನೋ ಎಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾ ನೆ- ಎಂದು ಅವನನ್ನು ಒರ ಬು! 


ಕೊನೆಗೆ ಯೇಸುವನ್ನು ದಂಡಾಧಿಕಾರಿಗಳ ವಶಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಸಿದರು, ನ್ಯಾಯಾಧಿಶ ರೋಮನ್‌ 
ಅಧಿಕಾರಿ. ಅವನ ಮನವರಿಕೆಯಂತೆ ಯೇಸು ಒಬ್ಬ ಸಜ್ಜನ, ಸಾಧು ಪುರುಷ ಈ ಜನರೆಲ್ಲ ಅವನ 
ಎರುದ್ಧ ಯಾಕೆ ಇಷ್ಟು ಕೆರಳಿದ್ದಾರೆ ? - ಅವನಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ ಕ್ರಿಸ್ತನ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಆಗಲೆಂದು ಒಂದು ಯೋಜನೆ ಹೂಡಿದನು. 


ಅದು ಅವನದೊಂದು ವಾಡಿಕೆ, ದಂಡಾಧಿಕಾರಗಳ ಶಿಕ್ಷೆಯ ತೀರ್ಪಿನ ದಿನ ಇಬ್ಬರು 
ಆರೋಪಿಗಳನ್ನು ನೆರೆದ ಜನರ ಇದುರು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಇವರಲ್ಲಿ ಯಾರನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಲಿ ಎಂದು 
ಕೇಳಿ ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಈಗಲೂ ಆ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶ ಮ್ಮ 
ಆದಾಲತ್‌ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ. ಕ್ರಿಸ್ತನ ಬಗೆಗೆ ತೀರ್ಪು ಕೊಡುವಾಗ ಅವನ ಜೊತೆಗೆ 
ಬಾರ್ಬೊಸ್‌ ಎಂಬ ಒಬ್ಬ ಡಕಾಯತನನ್ನು ಹಿಡಿದು ತಂದು ನಿಲ್ಲಿಸಲಾಯಿತು. ಆತ ಹಲವಾರು 
ಕೊಲೆಗೈದ ಖದೀಮ, ಜನವೆಲ್ಲ ಅವನ ದುಷ್ಕತ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೇಸಿ ರೋಸಿ ಹೋಗಿದ್ದರು. ಅವನತ್ತ 
ಕಣ್ಣುಹಾಯಿಸಿ ದಂಡಾಧಿಕಾರಿ ಕೇಳಿದ : “ಪ್ರಜೆಗಳೆ ಈ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಯಾರನ್ನು ಬಿಡಲಿ ? ಯೇಸು 
ಕ್ರಿಸ್ತನನ್ನೂ ಬಾರ್ಬೊಸ್‌ನನ್ನೊ ಭ್‌ 


ಜನ ಕ್ಷಣಕಾಲ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡ ಸನಾತನಿ ಪಂಡಿತರೂ 
ಧಾರ್ಮಿಕರೂ ಜನಕ್ಕೆ ಪಿಸುಗುಟ್ಟಿ ಕಲಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ಮರುಳು "ಜನ ಒಕ್ಕೊರಲಿನಿಂದ ಕೂಗಿದರು - 
"ಬಾರ್ಬೊಸ್‌ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಿ !' 


ದಂಡಾಧಿಕಾರಿ ತಲೆದೂಗಿದ ಬಾರ್ಬೊಸ್‌ನ ಬಿಡುಗಡೆ ಆಯಿತು. ಯೇಸು ಕ್ರಿಸ 
ಸಿಲುಬೆಯ ಮೇಲೆ ಸತ್ತನು. ಸಾಯುವಾಗ ಪ್ರಭುವಿನಲ್ಲಿ ಮೊರೆಯಿಟನು : ಕ 


“ತಂದೆಯೇ, ಅವರನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸು, 
ತಾವು ಏನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಅರಿಯರು ಟ” 


೬೩ ಯೇಸುವಿನ ಯಾಚನೆ 


ಯೇಸುವಿನ ಯಾಚನೆ 


“₹೩67೮ (೦೯5/೮ (7೮೧7 (7೮) ॥೧೦೫/ ೧೦೭ ೫೧೩೯ (೧7೮ ೮೦ |!” ಕ್ರಿಸ್ತನ ಕೊನೆಯ 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಇದು. ತನಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ ತನ್ನನ್ನು ಶಿಲುಬೆಗೇರಿಸಿ ಮೈಗೆಲ್ಲ ಮೊಳೆ ಜಡಿಯುವ 
ರೋಮನ್‌ ಭಟರ ಪರವಾಗಿ ಮೊರೆ ಇದು. 


ಎಂಥ ದೊಡ್ಡ ಮಾತಿದು | ಎಂಥ ದೊಡ್ಡ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸಾರುತ್ತಿದೆ )? ಆದರೆ 
ಕೇಳುವವರಾರು 9 ಕೊನೆಗೆ ಕ್ರಿಸ್ತ ಶಿಲುಬೆಯ ಮೇಲೆ ಸತ್ತ | ಭಟರ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಏಕೆ ? ಅವರು 
ಸೇವಕರು. ಪರಂತಂತ್ರರು. ಹಾಗೆ ಅಂದರೆ ಈ ತಪ್ಪು ಈ ಪಾಪ ಅವರನ್ನು ಮ್‌ ಕೃತ್ಯಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಿದ 
ಆಳರಸರದೇ ? ಅವರು ದಂಡನೆಗೆ ಬಾಧ್ಯರೇ ? 


ಯೇಸುವೂ ಹಾಗೆ ಅನ್ನುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರವರ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಹ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವರವರೇ ಹೊಣೆ. 
ಆದರೆ ಈ ಪಾಪ, ಈ ಅಪರಾಧದ ಮೂಲ ಅಜ್ಞಾನ. ತಾವು ಏನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ? ಅದರ 
ಪರಿಣಾಮವೇನು ? - ಇದು ಈ ಬಡಪಾಯಿ ಸಿಪಾಯಿಗಳಿಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಕ್ಷಮೆ. 


ಅಜ್ಞಾನ ಒಂದು ದೌರ್ಬಲ್ಯ. ದೇಹದ್ದಿರಲಿ, ಬುದ್ದಿಯದಿರಲಿ, ಎಲ್ಲ ದೌರ್ಬಲ್ಯವೂ 
ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅಕ್ಷಮ್ಯ. ಆದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದು ಕ್ಷಮ್ಯ. “ಗಿಗೆ€೧ ೩೯೮ ೫1೮೮೮ 
೮೦೩೪5೮ ೧7೮೧ ೩೯೮ ೫/೮೩". ಮಂದಿ ದುರ್ಬಲರು ; ಅಂತೆಯೇ ಮಂದಿ ದುಷ್ಟರು. “ಕ್ಷೀಣಾಃ 
ಜನಾಃ ನಿಷ್ಠರುಣಾಃ ಭವಂತಿ”. ಇದನ್ನರಿಯುವುದೇ ಅನುಕಂಪೆ, ಮಾನವೀಯತೆ. "ಪಾಪಕ್ಕೆ 
ಲೋಭ ಮೂಲ' ಎಂದಿದೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆ. ಆದರೆ ಲೋಭಕ್ಕೂ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಮೂಲ. ಅರಿತು 
ಮಾಡಿದ್ದು ಪುಣ್ಯ. ಅರಿತವನ ಹೊಣೆ ಹೆಚ್ಚು. 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ನಡತೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಗೇಡಿನ ಒಂದು ಅಂಶವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ತಾಳ್ಫೆ, ಮರುಕ ತಾಳಲೇಬೇಕು. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೬೪ 


ಹೆಂಡತಿಯ ಪ್ರೀತಿ 


ಕ್ಷಮಿಸುವುದು ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಗುಣ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಣ್ಣು : ಹಲ್ಲಿಗೆ ಹಲ್ಲು ; ಮುಯ್ಯಿಗೇ 
ಮುಯ್ಯಿ. ಇದು ಕಾಡಿನ ಕಟ್ಟಳೆ. ಕ್ಷಮಿಸುವುದು ಮನುಷ್ಯಧರ್ಮ. 


ಸರಿ. ಆದರೆ ಈ ಧರ್ಮ ಈ ದೊಡ್ಡ ಗುಣ ಯಾರಿಗೆ 9 ಕ್ಷಮಿಸುವುದೆಂದರೆ ಬರೇ 
ಸಹಿಸುವುದಲ್ಲ. “ಕ್ಷಮಾ ವೀರಸ್ಯ ಭೂಷಣಂ” ಅಂದರೆ ಹೇಡಿಯ ಕ್ಷಮೆ ಕ್ಷಮೆ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಅವನ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಜಳ್ಳೆದೆಯ ದ್ಯೋತಕ. ಹೊಡೆದವನಿಗೆ ತಿರುಗಿ ಹೊಡೆಯಲಾರ. “ಹೋಗು, 
ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ !” ಅನ್ನುತ್ತಾನೆ ಇದು ಏಕೆ ಎಂಬುದು ಹೊಡೆದವನಿಗೂ ಗೊತ್ತು. 


ಆದರೆ ತಿರುಗಿ ಹೊಡೆಯುವ ಕಸುವಿದ್ದೂ ಕೆಚ್ಚಿದ್ದೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ ಬಂದ 
ಇದಿರಾಳಿಯನ್ನು ಸುಮ್ಮನೆ ಸಹಿಸುವವನೇ ನಿಜವಾದ ವೀರ. ಆತ ಧೀರ. ಅವನ ಈ ಸಹನೆ, ಕ್ಷಮೆ 
ಧೀಮಂತಿಕೆಯ- ಲಕ್ಷಣ. ಹಾಗೂ ಪರಿಣಾಮ. 


ನಮ್ಮ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನೇ ಒಂದು ಸದ್ಗುಣವೆಂದು ನಂಬಿ ವಂಚಿಸುವ ಹವ್ಯಾಸ ಒಂದು 
ಹುಚ್ಚು. ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದ. “ಈತ ಕೈ ಎತ್ತಿದರೆ ನನಗೆ ಉಳಿಗಾಲವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಲ್ಲ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಈತ ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯ” ಎಂಬ ಭಾವ ಕ್ಷಮಿಸಿಕೊಂಡವನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ಬರಬೇಕು. 
ಅದು ಪ್ರಭಾವಿ. ಅದರಿಂದ ನಿಜವಾದ ಹೃದಯ ಪರಿವರ್ತನೆ. 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅ-ಹಿಂಸೆಯೊಂದೇ ಸಾಲದು. ಅ-ಹಿಂಸೆ ಒಂದು ಅಭಾವಾತ್ಮಕ ತತ್ವ. 
ಹಿಂಸೆ ಮಾಡದೇ ಇರುವುದು - ಇದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಸರಿ, ಯೋಗ್ಯ. ಇಷ್ಟ ಆದರೆ ಅದರ 
ಹಿಂದಿನ ಪ್ರೇರಣೆ ? ದೌರ್ಬಲ್ಯವೋ, ಧೂರ್ತತೆಯೋ, ಉಪಾಯಗಾರಿಕೆಯ ಧೋರಣೆಯೋ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ದಯಾಗುಣವೋ 9 ಸಹನೆಗೂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಬೇಕು. ಕ್ಷಮೆಯ ಬೆನ್ನಿಗೆ 
ಸಾತ್ವಿಕ ಬಲ ಬೇಕು. ತಾತ್ವಿಕ ಛಲ ಬೇಕು. ತಾಯಿಯ ವಾತ್ನಲ್ಯ ತಂದೆಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಹೆಂಡತಿಯ 
ಪ್ರೀತಿ ಕೂಡಿರಬೇಕು. 


ಹೃದಯವಂತಿಕೆ 


ಹೃದಯವಂತಿಕೆ 


“೦೯ 10೮ ೩೧೮ ₹೦[26೯'. “ಕ್ಷಮಿಸಿರಿ ಮತ್ತು ಮರೆಯಿರಿ” -ಇದೊಂದು ಜನಪ್ರಿಯ 
ಬಿನ್ನಹ. ಸಭ್ಯತೆಯ ಸೂತ್ರ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಮಹತ್ವದ್ದು. ಬರೀ ಕ್ಷಮಿಸಿದರೆ ಸಾಲದು. 
ಕ್ಷಮಿಸಿದ್ದನ್ನು, ಕ್ಷಮಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದನ್ನು. ಮರೆಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಭವಸ್ಯ 
ಕ್ಷಮಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲು, ಹಿರಿದು. 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕ್ಷಮಿಸಿದಾತ ಅದನ್ನೆಂದೂ ಮರೆಯುವುದಿಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ - ತನಗಾದ 
ಅನ್ಯಾಯವನ್ನೋ ಮಂದಿಯ ತಪ್ಪನ್ನೋ ತಾನು ಕ್ಷಮಿಸಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ಆತ್ಮಸಂತೋಷದೊಂದಿಗೇ 
ಆತ್ಮ ಸಂಭಾವನೆ - ತನ್ನ ಸಂಭಾವಿತತನದ ಬಗೆಗೆ ಒಂದು ಅಭಿಮಾನ, ಅಹಂಕಾರ | - ಸದಾಕಾಲ 
ಜಾಗೃತವಿರುತ್ತದೆ. ಕ್ಷಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನಿಗಿಂತ ತಾನು ಮೇಲು-ಮಿಗಿಲು ಎಂಬ ಪ್ರೌಢಿಮೆ ಅವನದು. 
ಕ್ಷಮಿಸಿದೆನೆಂಬ ಭಾವನೆ ಹಂಗಿನದು. ಆದರೆ ಕ್ಷಮಿಸಿಕೊಂಡವನಿಗೆ ಅದೇನು ಹೆಮ್ಮೆಯದಲ್ಲ 
ಹಿಗ್ಗಿನದಲ್ಲ. ಆತ ಕುಗ್ಗುತ್ತಾನೆ, ಬಗ್ಗುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಆತ್ಮಗ್ಲಾನಿಗೇ ಕಾರಣ. ನೈತಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಇದೇನು. ದೊಡ್ಡ ಗುಣವಲ್ಲ. ಕ್ಷಮಿಸುವವನ ಅಹಂಕಾರವನ್ನೇ ಬಲಗೊಳಿಸುವ 
ಪುಷ್ಪದುಷ್ಟಗೊಳಿಸುವ ದೋಷವಿದು. ಇದಕ್ಕೇನು ಪರಿಹಾರ 9 


ಇದಕ್ಕೆ ಮರೆತುಬಿಡುವುದೇ ಅರಸುಮದ್ದು. ಮರೆವಿನಲ್ಲಿ ಕ್ಷಮಾಗುಣವೂ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮ ತಾಯಂದೆ, ಮಡದಿ, ಮಕ್ಕಳು, ಪ್ರಿಯಜನರು ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಕ್ಷಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆಂಥ 
ಅಂತರ ಅವರಲ್ಲಿ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಎದ್ದ ವಿರಸಗಳನ್ನೂ ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ಆಡಿದ 
ಮಾಡಿದ ಬಿರುಸುಗಳನ್ನೂ ಅವರು ನೇರ ಮರೆತು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಸಾಮರಸ್ಯ 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಆಂತರಿಕ ಪ್ರೀತಿಯಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯ. ಇದೇ ನಿಜವಾದ ಮಾನವೀಯತೆ, 
ಹೃದಯವಂತಿಕೆ. 


(೯ 
(್‌ 
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ಜಾಗತಪ್ಪಿದ ವಸ್ತು 


“ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೋಷವೆಂಬುದಿಲ್ಲ” ಅಂದಿದೆ ಒಂದು ಹಳೆಯ ಸುಭಾಷಿತ. ಇದು ಬಹು 
ದೊಡ್ಡ ಸತ್ಯ. ದುರ್ಗುವೂ ಗುಣವೇ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇದ್ದದೆಲ್ಲ ಗುಣವೇ. ಗಿಗೆ೩೦೮ 15 (೮ 1೫7೦೧೪ 
013೦೮ 1೧ 61೧. ಜಾಗತಪ್ಪಿದ ವಸ್ತು ಹೊಲಸು, ಹೊಸಬೂಟು ಕಾಲಿಗೆ ಚಂದ. ಅದೇ ದೇವರ 
ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ? ತಲೆದಿಂಬಿಗೆ ? ಆಫೀಸಿನ ಮೇಜಿನ ಮೇಲೆ ?) 


ಅರ್ಥಾತ್‌ ಗುಣವು ದೋಷವಾಗುವುದು, "ಸತ್‌' ಅಥವಾ "ದುರ್‌' ಉಪಸರ್ಗ 
ಅಂಟಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅದರ ವಿನಿಯೊಗದ ಸಂದರ್ಭ, ಸಮಯ, ಉದ್ದೇಶ, ಪ್ರಯೋಜನಗಳ 
ಮೂಲಕ. ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಗುಣ ಸದ್ಗುಣವೆನಿಸಬಹುದು. ಇನ್ನೊಂದು 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದುರ್ಗುಣವೆನಿಸಬಹುದು. ನಾವು ಗಾಯ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಅಪರಾಧ. ಸರ್ಜನ್‌ 
ಅದನ್ನೇ ಮಾಡಿದರೆ ? ಅದು ಅನುಗ್ರಹ. ಕೊಲೆ ಗಡುಕನಿಂದ ಬಡಪಾಯಿಯನ್ನು ಉಳಿಸಲು 
ಆಡಿದ ಸುಳ್ಳು ಸತ್ಯದಷ್ಟೇ ಸ್ತುತ್ಕ. ಆದರೆ ಕೊಲೆಗಡುಕನನ್ನೇ ಉಳಿಸಲು ಸುಳ್ಳಾಡಿದರೆ )? ಅದು 
ಪಾಪ. ನಾವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎಂದು ಕೂಗುವಾಗ ಹುಚ್ಚ. ನಾವು ನಮ್ಮ ಜನ, ದೇಶ ಹಾಗೇ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ- ಸಾರೇ ಜಹಾಂಸೆ ಅಚ್ಛಾ! ಎಂದುಕೂಗಿದರೆ ಆತ ದೇಶಭಕ್ತ | ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಬಡಿದಾಡಿದರೆ 
ಅದು ಹತ್ಯಾಕಾಂಡ. ಅದೇ ನಾವು ಅತ್ತ ಸಾವಿರಗಟ್ಟಲೆ ಕೂಡಿ ಹೋರಾಡಿ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು 
ಕಡಿದು ಕೊಂದರೆ ಅದು ರಣ ಪರಾಕ್ರಮ. ಅದಕ್ಕೆ ಪರಮವೀರಚಕ್ರ. ಅಂದರೇನು 9? 
ಸದ್ಗುಣವೋ ದುರ್ಗುಣವೋ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪುಣ್ಯವೋ ಪಾಪವೋ ಎಂದು 
ತೀರ್ಡಾ ನಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಆಕೃತ್ಯದ ಉದ್ದೇಶ, ಸಂದರ್ಭ, ಔಚಿತ್ಯಗಳೇ ಮುಖ್ಯ, 


ಮಿಶ್ರಲೋಹದ ನಾಣ್ಯ 


ಮಿಶ್ರಲೋಹದ ನಾಣ್ಯ 


ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ "ಒನ್‌-ಇಯತ್ತೆ'ಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮೇಸ್ಟ್ರು ಕರಡು ಬರೆಯಲು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
"ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾವಿಲ್ಲ ; ಸುಳ್ಳಿಗೆ ಸುಖವಿಲ್ಲ !' ಈ ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು ಗೀಚುತ್ತಲೆ ನಮ್ಮ ಗಡ್ಡ 
ಹಣ್ಣಾಯಿತು. ಕಣ್ಣು ಮಂಜಾಯಿತು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಈ ತನಕ ನಮ್ಮ ಅನುಭವ ಈ ಮಾತಿಗೆ 
ಹೊಂದಿಕೆ ಆಗಲೇ ಇಲ್ಲ! 


ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾವಿಲ್ಲ ಅಂದರೆ ಸಾವು ಇದ್ದದ್ದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಸುಳ್ಳು ಎಂದಾಯಿತು. ಆದರೆ ಇದು 
ಸತ್ಯವೆ ) ನಾವು-ನೀವು, ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರು, ಹಳೆಯರು, ಗುಡ್ಡ ಬೆಟ್ಟ ಮನೆ ಪೇಟೆ - ಎಲ್ಲ 
ಚರಾಚರ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸಾವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹುಟ್ಟೂ ಇದೆ ಎಂದಾಗ ಇದೆಲ್ಲ ಸುಳ್ಳು ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವೇ 9 ಸತ್ಯವೆಂದಾಕ್ಷಣ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾತತ್ಯ ಬೇಕೆ ? ಬೀಜ ಗಿಡವಾಯಿತು, ಕಾಯಿ ಹಣ್ಣಾಯಿತು 
ಎಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆ ಬೀಜ ಆ ಕಾಯಿ ಸುಳ್ಳಿ ? ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಜತತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಾವಿಲ್ಲದ ಸತ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಕಿಸಾ-ಗೋತಮಿಗೆ ಸಾವಿಲ್ಲದ ಮನೆಯ ಸಾಸಿವೆಯೇ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಇಂಥ ಸತ್ಯದ 
ಶೋಧ. 


ಇನ್ನು ಸುಳ್ಳಿಗೆ ಸುಖವಿಲ್ಲ ? ಈ ಮಾತು ಕೇಳಿ ಪುರಂದರದಾಸರಂತೆ ನಮಗೂ ನಗೆಯು 
ಬರುತಿದೆ ? ನಮ್ಮ ಆಚೀಚೆ ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆ ಸುಳ್ಳಿನಿಂದಲೇ ಸುಖ ಸಮೃದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಬದುಕಿ ಬಾಳುವ 
ಜನ ತಲೆತಲಾಂತರದಿಂದ ಮೆರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ! ಸುಳ್ಳಿಗೆ ಸುಖ ಉಂಟೋ ಇಲ್ಲವೋ, ಸುಳ್ಳಿನಿಂದ 
ಬದುಕುವವರಿಗೆ ಸುಖವಿದ್ದದ್ದೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


ಕೊನೆಗೂ ಸುಳ್ಳು ಅಂದರೇನು ? ಅದು ಸತ್ಯದ ಪಡಿನೆಳಲು. ಸತ್ಯದ ಮೋರೆಗೆ ದೊಡ್ಡ 
ಹೊನ್ನಿನ ಬಟ್ಟಲು ಸತ್ಯದಂತೆ ಕಂಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಸುಳ್ಳಿಗೆ ಸಫಲತೆ. ಅಂದರೆ ಸತ್ಯದಂತೆ 
ಕಂಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಸುಳ್ಳಿಗೆ ಸಫಲತೆ. ಅಂದರೆ ಸತ್ಯದಂತೆ ಸುಳ್ಳಿಗೂ ಸಾವಿಲ್ಲ | ಸತ್ಯದೊಂದಿಗೇ 
ಅದರ ಸಹಜೀವನ | 


ಹೀಗಿದೆ ಈ ಸತ್ಯ ಸುಳ್ಳುಗಳ ಸಂಕೀರ್ಣ. ಇದು ಬದುಕಿನ ಮಿಶ್ರಲೋಹ. ಈ ನಾಣ್ಯಕ್ಕೇ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಚಲಾವಣೆ. 


) 
(೯ 
ಓಸಿ 
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ಒಳಿತಿನ ಹಗೆ 


ಒಳಿತು ೬ ಕೆಡುಕು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧ ಬೆಳಕು ಕತ್ತಲೆಯಂತೆ ಎಂದು ನಾವು 
ನಂಬುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ ಇದು ಅಷ್ಟು ನಿಜವೇ ? ಬೆಳಕಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕತ್ತಲೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ, ಒಳಿತು ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಕೆಡುಕು ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತು 


ಆದರೆ ಒಳಿತು ಒಳಿತಾಗಿ ಕಾಣುವುದೇ ಕೆಡುಕಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ. ಕತ್ತಲೆ ಬೆಳಕಿಗೆ 
ಅವಷ್ಟಂಭಾಕವಾಗಿ ಹಿನ್ನಲೆಯಾಗಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ ? ಅದೇ ರೀತಿ “17 0೮ ೧1೮5 ೦! 
೦೫% 4ತೆ 13೧೯ ೧೮15” ಅಂದಿದ್ದರು ಗಾಂಧೀಜಿ, ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಅಮೇರಿಕೆಯ 
ಕೊಲಂಬಿಯಾ ಕಂಪನಿಗೆ ಧ್ವನಿಮುದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ ಸಂದೇಶದಲ್ಲಿ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಕತ್ತಲೆ ಬೆಳಕಿಗೆ ವೈರಿ ಎಂದರೆ ಅಷ್ಟು ಸಮರ್ಪಕವಲ್ಲ ಬೆಳಕಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕತ್ತಲೆ 
ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಬೆಳಕಿನ ಅಭಾವವೇ ಕತ್ತಲೆ. ಅತಿ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳಕು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕತ್ತಲೆ ಕವಿಯಿಸುತ್ತದೆ | 
ಅದಕ್ಕೇ ಕಾರ್ಡಿನಲ್‌ ನ್ಯೂಮನ್‌ ಬೇಡಿದ್ದು “1೮೩೮ ೬1೧೮॥/ 1.೧” ಕರಣಾಳು ಬಾ ಬೆಳಕೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಬೆಳಕಿಗೆ ಹಗೆ ಯಾರು ) 


ಬೆಳಕಿಗೆ ಹಗೆ ಅದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಖರವಾದ ಬೆಳಕು | ದುರ್ಬಲನು 
ಬಲಿಷ್ಟನಿಗೆ ಹಗೆ ಅಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಬಲಿಷ್ಠನು ಬಲಿಷ್ಠನಿಗೆ ವೈರಿ - ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿ. ಗ್ಯಾಸ ದೀಪದ 
ಇದಿರು ಮೊಂಬತ್ತಿಯ ಬೆಳಕು ಮಂದ. ವಿದ್ಯುತ್‌ ದೀಪದ ಇದಿರು ಗ್ಯಾಸದೀಪ ಮಸುಕು. 
ಸೂರ್ಯ ಮೂಡಿಬಂದರೆ ಚಂದ್ರ ತಾರೆಗಳು ನಿಷ್ಟಭೆ “ಕತ್ತಲೊಡನೆ ಜಗಳಾಡುವನು” ಕವಿ 
ಪಂಜೆಯವರ ಈ ಮಾತು ಸುಳ್ಳು [ 


ಅದೇ ರೀತಿ “77೮ ೮5( 15 ೩೫/5 (೧೮ ೮೧೮೧7)/ ೦" (೧7೮ 5೦೦೮” ಇದನ್ನು ಒಮ್ಮೆಲೆ 
ನಂಬುವುದು ಕಷ್ಟ ಆದರೆ ಇದು ಕಟುಸತ್ಯ. ಒಳಿತಿಗೆ ಕೆಡುಕು ಹಗೆಯಲ್ಲ ಕೆಡುಕೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಒಳಿತಿಗೆ ಎಲ್ಲಿ ಬೆಲೆ 9 ನಾವು ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಒಂದು ಸತ್ಯದ ಅಥವಾ ತತ್ಯದ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ತಾರತಮ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಗತಿ ತನ್ನ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೀರಾಮನ ಎದುರಿಗೆ ಪರಶುರಾಮನು ಹತಪ್ರಭ | ಕತ್ತಲೆಯಂತೆ ಕೆಡುಕು !ಆ3೩(೪ಆ ಆ೧0/ 
ಶ್ರೀರಾಮ ರಾವಣನಿಗೆ ತೀವ್ರ ಪ್ರತಿಸ್ಫರ್ಧಿ. ಆದರೆ ಶೂದ್ರ ತಪಸ್ವಿ ಶಂಭೂಕನಿಗೆ ? ಕಡುವೈರಿ | 


ಕೆಡುಕಿನ ಅಭಾವವೇ ಒಳಿತಲ್ಲ, ಒಳಿತು 7೦510%೮ ಇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಅದಕ್ಕೆ ಬಲಾಬಲ, 
ತರತಮಭಾವ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಒಳಿತನ್ನು ಉತ್ತಮವನ್ನು ಎದುರಿಸಿದಾಗ 
ಒಳಿತು ನಿಷ್ಟಭೆತುಪಾಕಿಯ ಎದಿರು ಬಿಲ್ಲು ಬಾಣ, ಭರ್ಜಿ, ಬಿಚ್ಚುಗತ್ತಿ ಯಾರಿಗೆ ಬೇಕು. ಬಾಬರನ 
ದಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಗೆಲವು ಸಂದದ್ದು ಆತ ತಂದ ತೋಪುಗಳಿಗೆ. ಅವು ಆತನಕದ ಅಯುಧಗಳಿಗಿಂತ 
ಮಿಗಿಲಾದ ಮಾರಕ ಶಸ್ತ್ರಗಳಾದವು | ಉತ್ತಮವು ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಹಗೆ. 


೬೯ ಒಳಿತಿನ ಹಗೆ 


ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತು. ಬರಿ ಒಳಿತಾಗಿ ಉಳಿದರೆ ಸಾಲದು. ಅದು ತನ್ನ ಮಿಗಿಲನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಲು ಯತ್ನಿಸಬೇಕು. ₹೫೮೧ 5೦೦೮ 0೮೦೦೧೧೮5 0೩೮ 1" 1 ೮೩೧'£ ೮೮೦೧೧೮ ೮೮೯ 
ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಒಳಿತಾಗದಿದ್ದರೆ ತನ್ನ ಗುಣಮಟ್ಟವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಒಳಿತೇ 
ಕೆಡುಕಾಗಬಹುದು. ಬದುಕಿನ ಮುನ್ನಡೆಗೆ ತೊಡಕಾಗಬಹುದು. ಅಗ ಅದನ್ನು ತೊಡೆದು 
ಹಾಕಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗಿದೆ ಒಳಿತು »« ಕೆಡುಕಿನ ಒಗಟು. 
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ಪಾಪದ ಮೀಮಾಂಸಿ 


ಪಾಪ ಅಂದರೇನು ? ಅದು ಪುಣ್ಯದ ಎರುದ್ಧ. ಪುಣ್ಯ ಶಬ್ದ 'ಪುನಾತಿ ' ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸು- 
ಈ ಧಾತುವಿಂದ ಸಿದ್ಧ. ಆದರೆ ಪಾಪ 9 ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ನಿಂತ ಶಬ್ದವಿರಬೇಕು. ಪಾಪವು 
ಪಾತಕವು- ನಮ್ಮನ್ನು ಕೆಳಕ್ಕೆ ತಳ್ಳುವಂತಹದು - ಒಳಿತಿನ ಪಾತಳಿಯಿಂದ ಹೀನ ಹೇಯ ಪಾತಳಿ. 
ಪಾಪವೆಂದೊಡನೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಪವಿತ್ರತೆಯ ಅಸಹ್ಯದ ಭಾವ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಅರು 
ಬರೇ ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸವಲ್ಲ. ದೋಷವಲ್ಲ. ಅದು ಮಾಡಲೇಬಾರದ ಕೆಲಸ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆದು 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ. ನೀತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ, ನಿಷಿದ್ಧವಾದ ನಡತೆ. ಪಾಪದ ಈ ಭಾವಾರ್ಥ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನ "ಸಿನ್‌' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇದು ಡಿವೈನ್‌ ಆದ ಅತಿಕ್ರಮಣ. ನೀತಿ ಧರ್ಮದ 
ಉಲ್ಲಂಘನೆ. ಅದೂ ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆಚರಿಸಿದ್ದು. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ? ಸಾವು. “ವೇಜಸ್‌ 
ಆಫ್‌ ಸಿನ್‌ ಈಸ್‌ ಡೆತ್‌”. ಆದರೆ ನಾವು ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪವೆ ಪರ್ಯಾಪ್ತ ಪರಿಮಾರ್ಜನೆಯೆಂದು 
ನಂಬುತ್ತೇವೆ. " “ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪೇನ ಶುಧ್ಯತಿ”. 


ನಾವು ಪಂಚಮಹಾಪಾತಕಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೆ ೇವೆ. (ಕುಡಿಯುವುದು ಒಂದು ಮಹಾರಾತಕ. 
ಅದು ಅಪರಾಧವಲ್ಲ) ಅಪರಾಧಕ್ಕೆ ರಾಜ ದಂಡ, ಶಾಸನವಿದೆ. ಆದರೆ ಪಾಪಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ! ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ನಿಘಂಟು ಮಹಾಪಾತಕಗಳು ಏಳು ಎಂದು ಒಪ್ಪತ್ತದೆ - “ಸೆವೆನ್‌ ಡೆಡ್ಲಿ ಸಿನ್‌”. ಗರ್ವ, ಕೋಭ, 
ಕಾಮ ಪಿಪಾಸೆ, ಕ್ರೋಧ, ಹೊಟ್ಟೆಬಾಕತನ, ಅಸೂಯೆ ಮತ್ತು ಮೈಗಳ್ಳತನ. 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿ "ಪಾಪಾಯ ಪರಪೀಡನಂ' ಎಂದಿದೆ. ಅಂದರೆ ಪರರಿಗೆ ಪೀಡೆಕೊತುವುದು 
ಪಾಪದ ಒಂದು ವಿಧ. ಆ ಪೀಡೆ ಹಿಂಸೆ, ಬಲಾತ್ಕಾರ, ಅತ್ಯಾಚಾರ - ಇತ್ಯಾದಿ ಆಗಬಹುದು. 
ಕೃತಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಹೇಸಿ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮಾಡದಂತೆ ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಆದೇ ತಕ್ಕ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ. ಅದು ಪಾಶ್ಚಾತ್‌ ತಾಪ - ನಂತರ ಅಗುವಂಥ ತಾಪ. 


ಇನ್ನು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪಾಪಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದೆರಡು ಅರ್ಥಚ್ಛಾಯೆಗಳು 
ಹೊರಟಂತಿವೆ. ಅಯ್ಯೋ ಪಾಪ | ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಾಪದ ಬೆನ್ನಿಗೆ ನಿಂದೆ, ಜುಗುಪ್ಸೆಮು ದನಿ 
ಮಿಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಅನುಕಂಪ-ಮರುಕ-ಆ ದುರ್ದೈವಿ ಅವಸ್ಥೆಯ ಬಗೆಗೆ. 
ಆದರೆ ಇದೊಂದು ಭಾವಬೋಧಕ ಅವ್ಯಯದಂತೆಯೇ ಬರುತ್ತದೆ. 1 ಪಾಪದ ತಂಗಸು | 
ಅಂದಾಗ ಅವಳು ಪ ಪಾಪಿಷ್ಠೆ ದ ಕೆಟ್ಟ ಗಗ ಕುಲಗೆಟ್ಟವಳು - ಎಂದಲ್ಲ. ಇದೂ ಒಂದು 
ಕನಿಕರದ ಸೂಚಕ. ಆ ಹೆಂಗಸು ಅನಾಥೆ, ಅಸಹಾಯಕಿ, ಕಡುಬಡವಿ, ನಿರ್ಗತಿಕೆ ಅಥವಾ 
ಮುಗ್ಧಳು ಎಂದು ಇದರ ಭಾವಾರ್ಥ. ಈ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಕಾರಣ ಅವಳ ಅಥವಾ ಗಂಡನ, ' 


ತಾಯ ಮಂದೆಗಳ ಏನೋ ತಪ್ಪಿದ ಹೆಜ್ಜೆಯೇ ಕಾರಣ. ಹತ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಿಷ್ಟಾಪಿ, ದರ್ದೈವಿ. 
ಬಲಿಪಶು. 


“ಅಹೋ ಬತ ಮಹತ್ಪಾಪಂ |” ಎಂಬ ಉದ್ದಾ )ರದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ಸಭಯಾಶ್ಚ ರ್ಥ್ಯುವೇ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ - ಯುದ್ಧದಂಥ ಸ್ವಜನ ಧ್ವಂಸದ ಘೋರ ಅಪಕೃತ್ಯದ ಕುರಿತು. 


೭೬೧ ಪಾಪದ ಮೀಮಾಂಸಿ 


ಈ ಬಗೆಯ ಅರ್ಥ ಸ್ವಾರಸ್ಯವು ಕನ್ನ ಡಕ್ಕೇ ಮೀಸಲು. ಕೆಲಸಲ ದಶರಥನು ಕೈಕೇಯಿಯನ್ನು 
ಜರೆದಂತೆ, “ಪಾಪೀಯಸೀ” ಅಂದರೆ ದುಷ್ಟೆ ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದವಳು - ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ 
ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಶೀಲದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹೆಡೆ ಎತ್ತುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿದೆ ಪಾಪದ ಮೀಮಾಂಸೆ! 
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ಪಾಪದ ಜಾರುಗುಂಡಿ 


ಯಾರಿಗಾದರೂ ಏನಾದರೂ ಕೇಡು ಬಂದರೆ “ಅಯ್ಯೋ ಪಾಪ” ಎನ್ನುತ್ತೆ ೇೀವೆ. ಅಂದರೆ 
ಕೇಡಿಗೆಲ್ಲ ಪಾಪವೇ ಮೂಲ ಎಂದು ನಾವು ನಂಬುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪಾಪ ಪದ ಕುರಿತು 
ನಮಗೆ ಒಂದು ಮರುಕ, ವ್ಯಥೆ. ಅಂದರೆ ಈ ಪಾಪ "ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪ ಪಾಪ ಮಾಡುವವನ ಒಂದು 
ದೌರ್ಬಲ್ಯ. ಅವನ ಅಂಕೆ ಮೀರಿದ ಒಂದು ಅನಿಷ್ಟ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇದರ ಬೆನ್ನಿಗಿದೆ. 


ಅರ್ಜುನ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೇ ಎತ್ತಿ ಕೇಳಿದನು “ಯಾರ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯ ಪಾಪವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾನೆ ಕ್ಯ ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಉತ್ತರಿಸಿದ “ಕಾಮ ಏಷಃ ಕ್ರೋಧ 
ಏಷಃ” ಇದು ಕಾಮದಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ತಡೆ ಅದಲ್ಲಿ ಕ್ರೋಧದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ; 
ರಜೋಗುಣದಲ್ಲಿ ಇದು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅಡೆತಡೆ ಇಲ್ಲದ ಕಾಮ ಮಿತಿ ಮೀರಿ ಲೋಭವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಂದರೆ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮಿತಿಯೇ ಪುಣ್ಯ. ಅತಿಯೇ ಪಾಪ. 


ಪಾಪಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರು "ಪಾತಕ. ಈ ಶಬ್ದ ಬಹಳ ಸೂಚಕ. "ಪಾತಕ' - ಇದರ ನೇರ 
ಅರ್ಥ "ಬೀಳಿಸುವಂತಹದು' ನಮ್ಮನ್ನು ಬೀಳುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಪಾಪ. ಕೆಡಹುವದೇ ಕೇಡು - 
ಕೆಡಕು. ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಮನುಷ್ಯತ್ವದ ಮಟ್ಟದಿಂದ ಅಧಃಪತನಗೊಳಿಸುವ ಕೃತ್ಯ ಪಾಪ-ಪಾತಕ. 
ಕೈಗೆ ಎಟುಕದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ, ಸೊತ್ತಿಗೆ ನಾವು ಹಪಹಪಿಸಿ ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಲು ನೇರದಾರಿ ಇಲ್ಲದೇ 
ಕಡಿದಾದ ಎಡೆ ಹಿಡಿದು ಏರುತ್ತೇವೆ. ಜಾರಿ ಬೀಳುತ್ತೇವೆ. ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಈ ಕುರಿತು ಸುಂದರ 
ಸುಭಾಷಿತವಿದೆ. 


“ಪುಣ್ಯಸ್ಥ ಫಲಮಿಚ್ಛಂಚಿ ಪುಣ್ಯಂ ನೇಚ್ಛತಿ ಮಾನವಾಃ 
ನಪಾಪಫಲ ಮಿಚ್ಛಂತಿ ಪಾವಂ ಕುರ್ವಂತಿ ಯತ್ನತಃ ಕ 


ಎಂಥ ವಿಪರೀತ ನೋಡಿ. ನಮಗೆ ಪುಣ್ಯದ ಫಲ-ಸುಖ, ಸಂಪತ್ತು ಸತ್ರೈ ಸನ್ಮಾನ ಎಲ್ಲಾ 
ಬೇಕು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಕಷ್ಟಪಡುವುದು ಬೇಡ. ಆದರೆ ಪಾಪದ ಫಲ ದುಃಖಕ್ಯಷ್ಟೆ 
ಎಂಬುದೂ ಗೊತ್ತು ಆದರೆ ಹಸವುಪ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟು ಪಾಪ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ ಯಾಕೆ 9 ಅದು ಪುಣ್ಯದ 
ಫಲವನ್ನೆ ದಿಢೀರಾಗಿ ಅಡ್ಡಹಾದಿಯಿಂದ ತುಸು ಕಷ್ಟನಷ್ಟವಾದರೂ ತಗೆ ಎಟಕಬಹುದೆಂಬ ಹುಚ್ಚು 
ಹವ್ಯಾಸದಿಂದ. ಪರೀಕ್ಷೆ 'ಪಾಸಾಗಬಹುದೆಂಬ ಹುಚ್ಚು "ಹವ್ಯಾಸದಿಂದ. ಪರೀಕ್ಷೆ ಪಾಸಾಗಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಅಭ್ಯಾಸ ವ್ಯಾಸಂಗ ಬೇಡ. ಆಗ ನಕಲು ಹೊಡೆಯುವುದು. ನ್ಯಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಗೆಲ್ಲಬೇಕು 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸುಳ್ಳು ಸಾಕ್ಷಿ, ಖೊಟ್ಟೆ ಕಾಗದ ಪತ್ರ ತಯಾರಿಸುವದು; ಹೇರಳ ಹಣ ದೋಜಬೇಕು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿ ತಾಳ್ವೆ ಕಡಿಮೆ. ಆಗ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರಕ್ಕೆ ಬೀಳಬೇಕು. 


ಅಂದರೇನು 9 ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಡುವ ಮಹತ್ವ ಸಾಧನಕ್ಕೆ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಉದ್ದೇಶ ನಮಗೆ ಮುಖ್ಯ ಅದನ್ನು "ಪಡೆವ ಉಪಾಯ ಸ್ರ 
ಹೇಗಾದರೂ ಇಷ್ಟ ಸಿದ್ದ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧೀಜಿ ಜೀವನದುದ್ದಕ್ಕೂ 
ಸಾಧ್ಯಾಸಾಧನಗಳ ಶುಚಿತ್ವವನ್ನೇ ಘೋಷಿಸಿದರು, ಬೋಧಿಸಿದರು. ಅವರ ಜೀವನವೇ 
ಅಂತರಂಗ- ಬಹಿರಂಗ ಶುದ್ಧಿಯ ವಸ್ತು ಪಾಠವಾಯಿತು. 


೭೩. ಪಾಪದ ಜಾರುಗುಂಡಿ 
'ಗಿ/3್ರೀ5 ೦! 517 15 6೩0 ಅಂದಿದೆ ಬೈಬಲಿನಲ್ಲಿ. ಇಲ್ಲಿ 0೮೩% ಬಹಳ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ 
ನಾವು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಪಾಪ-ಪುಣ್ಯದ ಕೊನೆಯ ಒರೆಗಲ್ಲು ಯಾವುದು ? ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ 
ಅಂತಃಕರಣ; ನಮ್ಮ ಆರನೆಯ ಇಂದ್ರಿಯ. ನಮ್ಮ ಆಡೃತೆಗೆ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ, ಲೋಕವೆಲ್ಲ 
ಹೊಗಳುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅದು ಪಾಪಲೇಪಿತವಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಒಳದನಿ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಜರೆಯತ್ತ್ನಿರುತ್ತದೆ. ಅಪರಾಧಿಯೆಂದು ಹಳಿಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಕಾಯಿದೆಯಿಂದ ಜೇಲಿನಿಂದ ನಾವು 
ಪಾರಾಬಹುದು, ದೂರವಿರಬಹುದು. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಎಲ್ಲ ಅಪರಾಧಿಗಳೂ ಜೇಲಿನಲ್ಲೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಓಡಿದರೂ ಅಡಗಿಕೊಂಡರೂ ನಮ್ಮ ಒಳಮನಸ್ಸು 
ಕೊರೆಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ - ನೀನು ಪಾಪಿ, ನೀನು ಪಾಪಿ. ಮ್ಯಾಕೆಬೆಥ್‌ನಂತೆ ನಾವು ನಿದ್ದೆಯನ್ನು ಕೊಲೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತೇವೆ. ನೆಮ್ಮದಿಯನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ನಮ್ಮದೇ ಖಾಸಗಿ ನರಕವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು 
ನರಳುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. ಅದರ ಯಾತನೆಯನ್ನು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್‌.ಎಸ್‌.ಡಿ. ಸೇವೆನೆಯಲ್ಲಿಯೋ, 
ಗಾಂಜಾ ಅಫೀಮಿನಲ್ಲಿಯೋ ಬುವಾ - ಬಾಜಿ, ಬಾರ್‌, ಭಜನೆ "ಸತ್ಸಂಗ' ದಲ್ಲಿಯೋ ಮರೆಯಲು 
ಹೆಣಗುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೊಂದು ಆತ್ಮಗ್ಲಾನಿ. ಸಜೀವ ಸಾವು. ಹೀಗೆ ಪಾಪ ನಮಗೆ 
ದಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೭೪ 


ಸತ್ಯ- ಅಹಿಂಸಿ 


ಗಾಂಧೀಜಿ ನಮಗೆ ನೀಡಿದ ಬೀಜಮಂತ್ರ - ಸವಿನಯ ಕಾಯಿದೆ ಭಂಗ. ನಿಃಶಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರತೀಕಾರ. ಅಥವಾ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ ಇವುಗಳ ಬೀಜವೇ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಹಿಂಸೆ. ಆದರೆ ಇವೆರಡು 
ಸಂಗತಿಗಳ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯ ಕುರಿತೇ ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ, ಅಷ್ಟೇ ಬಲವಾದ ಸಂದೇಹವಿದೆ. 


ಸತ್ಯವು ಒಂದು ತತ್ವ ಜಗತ್ತಿನ ಜೀವನದ ನಿತ್ಕಲಕ್ಷಣ. ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ, ವಾಚಿಕವಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಬರುವ ತತ್ವ. ಆದರೆ ಅಹಿಂಸೆ ಒಂದು ನೈತಿಕ ಮೌಲ್ಯ ಸತ್ಯವು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ; 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲೇ ಬೇಕಾದದ್ದು. ಅಹಿಂಸೆ ಒಂದು ಮನಸ್ಥಿತಿ ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದದ್ದು. ಸತ್ಯವು ನಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆಗಳಿಗೆ ನಿರಪೇಕ್ಷ. ಅದು ಇರುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಅರಿವು. 
ಇದ್ದುದನ್ನು ಇದ್ದಂತೆ ನೋಡುವ ಬಗೆ. ಆದರೆ ಅಹಿಂಸೆ ನಮ್ಮ ಆಯ್ಕೆಯ ಅನಿಸಿಕೆಯ ವಿಷಯ. 
ಅದೊಂದು ಧೋರಣೆ. ಯಾರಿಗೂ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನೋವಾಗಬಾರದೆಂಬ ಪ್ರೇರಣೆ. 


ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಹಿಂಸೆ. ಅಹಿಂಸೆ. ಎರಡೂ ಸಮಾನ. ಅದು ಪ್ರಿಯವಿರಬಹುದು. 
ಅಪ್ರಿಯವಿರಬಹುದು. ಸತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಿಯವಾಗಿಸಲು ಹವಣಿಸುವುದು ಹೆಣಗುವುದು ಅಹಿಂಸೆ. 
ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಸತ್ಯ - ಎಂದಾಗ ಅದು ಸತ್ಯವನ್ನು ಪರಿಮಿತಗೊಳಿಸಿದಂತೆ. ವಿಶಿಷ್ಟಗೊಳಿಸಿದಂತೆ 
(೮೬೩/1 ಮಾಡಿದಂತೆ) ಅ-ಹಿಂಸೆಗೆ ಹಿಂಸೆ ತ್ಯಾಜ್ಯ ಆದರೆ ಹಿಂಸೆಯೂ ಸತ್ಯವಲ್ಲವೇ ? ಅ-ಹಿಂಸೆ 
ಅಂದಾಗಲೆ ಆ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ. ಅದೊಂದು 
ಅಭಾವದ (15೩೮೬೮) ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. ಹಿಂಸೆ ಅಲ್ಲದಿರುವುದು ಅಹಿಂಸೆ. 


ಅಹಿಂಸೆ ಎಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದು ಅನುರಾಗ, ಅನುಕಂಪೆ, ಪ್ರೀತಿ, ಕರುಣೆ - ಎಂದೆಲ್ಲಾ 
ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಉದಾಸೀನವಾಗಿ ನಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿ ಇದ್ದರೂ ಅದು ಅಹಿಂಸೆಯೇ. ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ 
ಅದು ಇರುವುದು ಇರಗೊಡುವುದು “0 1೬ ೩೧೮ ! ಆ” 


ಸತ್ಯದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ರಕ್ಷೆ ಅಹಿಂಸೆಗಿಂತ ದೊಡ್ಡದು. ಮಾನವನು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆ 
ಎಷ್ಟೋ ಸಜ ಇ... ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಾಸ ಲವ ಸತ್ಯ. ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲೂ ಇತ್ತು. ಅಹಿಂಸೆ 
ಮಾನವನಿಗೆ ವಿಶಷ್ಟವಾದ ಗುಣ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀ ಟೂ ಕೂಡಿದ ಸತ್ಯ ಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. 
“7೮ £೧೬್ಟ7, ತ 11/701೮ ೪1 ೩೧೮ ೧7೦071೧ ೨ 0ಟ£ 0೮ (” ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಲ್ಲುವಂತಿಲ್ಲ ಅಂದಾಗ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಹಿಂಸೆಯ ಸಮನ್ವಯವು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧ್ಯವೂ 
ಸಾಧನವೂ ಹೇಗೆ ಒಂದಾಗಬಲ್ಲವು" ? ಅಹಿಂಸೆಯ ದಾರಿಯಿಂದ ಸತ್ಯದ ಗುರಿಯನ್ನು 
ಮುಟ್ಟುವುದು ಎಲ್ಲಾ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ಕವಾಗಲಾರದು. 


ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತು ಬದುಕೆಂದ ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಕಾರ, ಪ್ರತಿಶೋಧ (85158೧06) 
ಅನಿವಾರ್ಯ. ಭೌತಪ ರ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೂನ್ಯ ಆಕರ್ಷಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಒಂದಲ್ಲಾ ಒಂದು ಬಗೆಯ 
ಅನ್ಯೂನ್ಯ ಘರ್ಷಣೆಯು ಸೇರಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಪದಾರ್ಥ ವಿಜ್ಞಾ ನನವೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ, 11೮1೦೧ 


೭೫ ಪಾಪದ ಜಾರುಗುಂಡಿ 


ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಚಲನೆ, ಚಟುವಟಿಕೆ ಎಲ್ಲ ಘರ್ಷಣೆಯಿಂದಲೇ ಶಕ್ಯ. ಕೊನೆಗೆ 
ಗುರುತ್ವಾಕಷ ರ್ಷಣೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿರೋಧಿಸಿಯೇ ನಾವು ಅನ್ಯೂನ್ಯ ಘರ್ಷಣೆಯ ಫಲಿತವಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲುತ್ತೇವೆ. ನಡೆಯುತ್ತೇವೆ. 


ಗಾಂಧೀಜಿ ನಿಷ್ಠಿ ಯ (045500೮) ಪ್ರತೀಕಾರ (7೮515687೦೮) ಬೋಧಿಸಿದರು. ಆದರೆ 
ಅದು ನಿಷ್ಠ್ರ್ರಿಯವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಪ್ರತೀಕಾರವೇ ಆಗಿತ್ತು. ಜಡ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬರಿ 
ಪ್ರತಿರೋಧವಾಗುವುದು ಜೀವ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಓಂಸೆಯಾಗಿ , ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದು ಅಹಿಂಸೆ - ಶಾಿಹಿಕವೂ; 'ಮಾನಸಿಕವೂ ಇರಬಹುದು. ಶಾರೀರಿಕವಲ್ಲವೆಂಬ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅದು ಅಹಿಂಸೆಯೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹಿಂಸೆ ಒಂದು ಸತ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಏನು 9 ಪ್ರತಿಹಿಂಸೆಯೇ ? ಅಲ್ಲ ಹಾಗಾದರೆ 
ಅಹಿಂಸೆಗೆ ಒಗ್ಗುವುದೇ ಬಗ್ಗುವುದೇ ) ಅದೂ ಸಲ್ಲ ಕೊಲ್ಲುವುದು ಹಿಂಸೆಯಾದರೆ 
ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುವುದೂ ಹಿಂಸೆಗೆ ಅಸ್ಪದ ಕೊಡುವುದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಿರಾಳಿ ಮಾಡುವ ಹಿಂಸೆಗೆ 
ಬಲಿಯಾಗಿ ಅದನ್ನು ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಶಸ್ವಿಗೊಳಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ನಾವು ಹೊಣೆಗಾರರಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ? 
ಹೀಗೆ ಹಿಂಸೆಗೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಅನುವುಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ನಾವು : ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಪಾಲುಗಾರರಾಗುತ್ತೇವೆ. ಈ ಅಹಿಂಸೆ ಒಂದು ಉಭಯ ಸಂಕಟ! 


ಹೀಗೆ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಹಿಂಸೆ ಇವುಗಳ ಸಮನ್ವಯ ಅಸಾಧ್ಯ. ಒಂದು ತತ್ವವಾದರೆ, 
ಇನ್ನೊಂದು ತಂತ್ರ. ಅಹಿಂಸಾತೃಕವಲ್ಲದ ಸತ್ಯ ಸತ್ಯವೇ ಅಲ್ಲವೇ 9 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೈ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೭೬ 


ಸತ್ಯಂ ವದ 


"ಸತ್ಯಂ ವದ; ಧರ್ಮಂ ಚರ' - ಈ ಮಾತಿನ ರಹಸ್ಯವೇನು 9 ಸತ್ಯವೇ 
ಪರಮಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬುದು ಸರ್ವಮಾನ್ಯ. ಅಂದಾಗ "ಸತ್ಯಂವದ' ಅಂದಂತೆ "ಸತ್ಯಂಚರ' ಏಕೆ ಅಲ್ಲ? 
ಆಚರಣೆಗೆ ಧರ್ಮ, ಮಾತಿಗೆ ಸತ್ಯ ಸೀಮಿತವೇಕೆ ? ಇದೊಂದು ವಿಚಾರಣೀಯ ಪ್ರಶ್ನೆ. 


ಧರ್ಮವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಮಗೆ ಅನುಭವ ಗಮ್ಯ. ಆಚರಣೆಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಉಗಮ ಮತ್ತು 
ನಿಗಮ. “ಆಚಾರ ಪ್ರಭವೋ ಧರ್ಮಃ” “ಆಚಾರ್ಯ ದೇವೋಭವ” ಅಂದದ್ದೇಕೆ ? ಆಚರಿಸಿ 
ತೊರಿಸುವವನೇ ಆಚಾರ್ಯ. ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೇವಲ “ಸತ್‌” ಇರುವಿಕೆ ಮುಖ್ಯ. ಸತ್ಯ ನಮಗೆ ಅಮೂರ್ತ. 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮಾೌಖಕ,ವಾಚಿಕ, ಆಡುವತನಕ ಅದು ನಮ್ಮದು. ಆಡಿದ ಮೇಲೆ ನಾವು ಅದಕ್ಕೆ 
ಆಳು ! ಹೀಗೆ ಸತ್ಯವು ಅಪರೋಕ್ಷ "ಅಬ್‌ಸ್ಟ್ರಾಕ್ಟ್‌'. ಧರ್ಮ ಆಚಾರ ಬದ್ದ. ಅದಕ್ಕೆ ದೇಶ, ಕಾಲ, 
ಪರಿಮಿತಿ ಇದೆ. ಅದು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಪರೋಕ್ಷವೂ ಆಗಿ ನಮಗೆ 
ವೇದ್ಯ. ಇದ್ದುದನ್ನು ಇದ್ದಂತೆ ತಿಳಿಯುವ ಮತ್ತು ತಿಳಿಸುವದೇ ಸತ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮದ 
ಕಡಿವಾಣಬೇಕು. ಸತ್ಯ ಅಪ್ಪಟ ಚಿನ್ನ. ಆದರೆ ಅದು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ನಾಣ್ಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಆ 
ಚಿನ್ನಕ್ಕೆ ತುಸು ಲೋಹ ಬೆರೆಯಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಒಂದು ಇಕ್ಕೇರಿಯ ಹೊನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿದಂತೆ 
ಪೇಟೆಯ ಚಲಾವಣೆಗೆ ನಾಣ್ಯವಾಗದು. ಆದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಚಿನ್ನವೆಂಬ ಬೆಲೆ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಹಾಗೆ 
"ಸತ್‌' ಇದರ ಭಾವವೇ "ಸತ್ಯ'. ಅದು ಕೇವಲ ಯಥಾರ್ಥತೆ. ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಅದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ ಗುಣ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಲ್ಲ. ಅವು ಬರುವದು ಧರ್ಮದಿಂದ. ಅದನ್ನು 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ. 


ಕೇವಲ ಸತ್ಯ ದೇಶ ಕಾಲ ಬಾಧಿತ. ಅದನ್ನು ಆಚರಿಸಹೋದರೆ ಅದು ಘಾತುಕವೂ 
ಆಗಬಹುದು. ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ ಗುಂಡು, ಸಾಕ್ರೆಟಸ್‌ನಿಗೆ ವಿಷ ಯೇಸುಕ್ರಿಸನಿಗೆ ಸಿಲುಬು ಆಗದ 
ಪ್ರತೀತಿ | “1 15 ೮೩೧ ೮7೦೬5 ₹೦ ಏಆ 8೦೦೮” ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಯುಧಿಷ್ಠಿರನ 
ಬಾಯಿಂದ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಿಸಬೇಕಾಯಿತು, ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ ! ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸತ್ಯವು ಬಗ್ಗಬೇಕು. ಬಾಣ 
ನೇರ, ಆದರೆ ಬಿಲ್ಲಿಗೆ ಬಾಗುಬೇಕೇ ಬೇಕು ಹಾಗೆ. 


ತೆ ಸೇವಾ ಧರ್ಮ 


ಸೇವಾ ಧರ್ಮ 


ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ನಡೆಸುವುದೆಲ್ಲವೂ ಧರ್ಮ. ಧಾರಣೆಯಿಂದಲೆ ಧರ್ಮ. 
ಸೇವೆಯೂ ಅಂಥಾ ಧರ್ಮ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ, ಸಂಸ್ಥೆಯ ಸೇವೆಯನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ 
ಅದನ್ನು ತಪ್ಪದೇ ನಿಭಾಯಿಸಬೇಕು. 'ಅದು' ಸೇವಾ ಧರ್ಮ. 


ಆದರೆ ಇದು ಅಷ್ಟು ಸುಲಭವಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಸೇವಕನ ಇಚ್ಛೆ ಹಾಗೂ ಸೇವ್ಯನ ಸೇವೆ 
ಪಡೆಯುವವನ ಇಚ್ಛಿ ಎರಡೂ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಆಗಬೇಕು. ಆಕಔಕತೇ ಸೇವೆಯು ಇಬ್ಬರಿಗೂ 
ಹಿತಾವಹ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸುಭಾಷಿತವಿದೆ “ಸೇವಾಧರ್ಮೋ ಪರಮಗಹನೋ 
ಯೋಗಿನಾನಾಂ ತಿ ಅಗಮ್ಯಃ' ಸೇವೆಯ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪಾಲಿಸುವುದು ಯೋಗಿಗಳಿಗೂ 
ತಿಳಿಯದ ಬಗೆಹರಿಯದ ಸಂಗತಿ! ಮಾತಾಡದಿದ್ದರೆ ಮೂಗ, ಮಾತಾಡಿದರೆ ವಾಚಾಳಿ, ನಡುವೆಲೆ 
ಮಾತಾಡಿದರೆ. ಅಧಿಕಪ್ರಸಂಗಿ, ನಿಧಾನವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದರೆ ಮೈಗಳ್ಳ, ನಿದ್ದಂಟಿ 
ಲಗುಬಗೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದರೆ ಗಡಿಬಿಡಿ ಬಂಟ. ತೆಪ್ಪಗಿದ್ದರೆ ಬೂಚಣ್ಣ ಚುರುಕಾಗಿದ್ದರೆ ಉದ್ದಟ ಹ 
ಹೀಗೆ ಸೇವಕನು ಹೇಗಿದ್ದರೂ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು “ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ “ವನ ಇ 
ಯೋಗಿಗಳಿಗೂ ಅಗಮ್ಯ. 


ಇನ್ನು “ಸೇವೆ” ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸೇವಿಸು, ಸವಿಯುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ಇದೆ. ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ 
ನಾವು ರುಚಿ ಕಂಡರೆ ಅಂಥ ಸೇವೆ ಇಷ್ಟು ಅಪ್ಯಾಯಮಾನ. ನಮ್ಮ ಆಸಕ್ತಿಯು ಕೊಟ್ಟ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾದರೆ ಆ ಕೆಲಸವು ಚೆನ್ನಾಗುತ್ತದೆ. ನಮಗೂ ಅದು ಹೊರೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಹಗುರಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಶಿಸ್ತು ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸೇವೆಮಾಡುವುದರ ಹಿಂದಿನ ಮನೋದರ್ಮವನ್ನು ನಾವು 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಪರರ ಒತ್ತಾಯಕ್ಕಿಂತ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಸೇವೆಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವುದು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಮಿಗಿಲಾದದ್ದು. ೦1೬೧೮೮೮ - ಸ್ವಯಂಸೇವಕ ಹ ಸ್ವಯಂಸ್ಪೂರ್ತಿಯಿಂದ ಸೇವೆಗೆ 
ಅಣಿಯಾಗುವವನು ಮಾದರಿಯ ಸೇವಕ. ಆದರೆ ಒಮ್ಮೆ ತಾನಾಗಿಯೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಮೇಲೆ ಆತ 
ಆ ಕೆಲಸದ ಶಿಸ್ತಿಗೆ, ಸೇವೆಯ ಅನುಶಾಸನಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿ ನಡೆಯತಕ್ಕದ್ದು. ತಾನು ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಬಂದವ, 
ಯಥೇಚ್ಛಾಗಿ ನಡೆಯುವವನು ಎಂಬ ವೃತ್ತಿ ಅವನಲ್ಲಿ (ಅವಳಲ್ಲಿ) ಇರಕೂಡದು. ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಸೇವೆ 
ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಟ್ಟಿಗೇ ಅದರ ನಿರ್ವಹಣೆ ಆ ಸೇವೆಯ ನಿಯಮದಂತೆಯೇ ನಡೆಯಬೇಕು. 


ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾದದ್ದು ಸೇವೆಯ ಹಿಂದಿನ ಮನೋಧರ್ಮ. ಆ ಧರ್ಮ ಸದಾ 
ದಕ್ಷತೆಯದು, ಕರೆಬಂದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಓಗೊಡಲು ಸದಾ ಸಿದ್ದನಾ( ಳಾ)ಗಿ ಇರುವದು. ಇದು ಮುಖ್ಯ. 
ಸೇವೆಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು, ಸಜ್ಜಾಗಿರುವುದು ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದಂತೆಯೇ. ಉದಾ : ಅಗ್ನಿ 
ಶಾಮಕದಳಕ್ಕೆ ವರ್ಷಾವಧಿ ಸಂಬಳ "ಕೊಟ್ಟು ತರಬೇತಿ ಕೊಟ್ಟು ಇಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರಿಗೆ ಕೆಲಸ 
ಕೊಡಣಿಂಡು, ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳು ಎಲ್ಲಾದರೂ ಮನೆಗೋ ಮಳಿಗೆಗೋ ಬೆಂಕಿ ಹಾಕುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಕಸ್ಥಾತ್‌ ಬೆಂಕಿ. ಬಿದ್ದಾಗ ಅವರು ತತ್‌ಕ್ಷಣ ಅದನ್ನು ಆರಿಸಲು ಧಾವಿಸಬೇಕು ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಅವರಿಗೆ ಜೀವಮಾನವೆಲ್ಲಾ ಸಂಬಳ ತೆತ್ತು ನೇಮಿಸಿಡುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಸೇವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ 


ಬಾಳು ಮತ್ತು ಅದರ ಆವಾಹನ. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೭೮ 


ಪ್ರೌಢ ಎವಾಹ 


“ಮದುವೆಯೋ ಮನೆಹಾಳೋ"' ಇದು ದಿ. ಅ.ನಂ ಕೃಷ್ಣರಾಯರ ನಾಟಕದ ಶೀರ್ಷಿಕೆ. 
(ಕಾದಂಬರಿಕಾರರೆಂದೇ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಅ.ನ.ಕೃ. ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಈ ನಾಟಕದಿಂದಲೇ 
ಆರಂಭಿಸಿದ್ದರೆಂದು ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ). ಈ ಹೆಸರು ಆ ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಿದ್ದರೂ, ನನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ನಮ್ಮ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಮದುವೆಗಳು ಮನೆಹಾಳಿಗೆ ನಾಂದಿ ಆಗಿವೆ. 


ಆಧುನಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಕಾರ ಬಂದಂದಿನಿಂದ ಬಾಲವಿವಾಹ ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದು (ಇನ್ನೂ 
ಹಲವೆಡೆ ಅದು ಪ್ರಚಲಿತವಿದೆ - ಆದರೂ) ಪ್ರೌಢ ವಿವಾಹ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. 
ವರದಕ್ಷಿಣೆಯ ತಗಾದೆಯಿಂದ, ಇಲ್ಲವೆ. ಮಗಳ ಸಂಬಳವನ್ನು ತಂದೆ. ತಾಯಿ 
ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದ 20 ದಾಟದರೂ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತಾಳೀಭಾಗ್ಯ ಕೂಡಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು 
ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಕಾರಣವಿದೆ. ಏನಾದರೊಂದು ನೆಪದಿಂದ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮದುವೆ ಅನುರೂಪ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಕೂಡಿ ಬರದಿದ್ದರೆ ಆಕೆ ಹಾಗೆ ಕಾಲಮೀರಿ ಮದುವೆಯಾಗದೆ ಉಳಿದಿರುವುದೇ ಅವಳ ಎರುದ್ಧ 
ಒಂದು ಅಪಾದನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕೆಯಲ್ಲಿ ಏನೋ ಐಬು ಇದ್ದಿರಬೇಕು ;: ಅಂತೆಯೇ ಇನ್ನೂ 
ಮದುವೆಯಾಗಿಲ್ಲ - ಎನ್ನತೊಡಗುತ್ತಾರೆ ಸುತ್ತಲಿನ ಪರೋಪಕಾರಿ ಜನ | 


ಅದೇನೇ ಇದ್ದರೂ ಪ್ರೌಢ ವಿವಾಹದ ಇಂದಿನ ಜಾಯಮಾನದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮದೋಷವೋ, ದೊಡ್ಡ ಮೋಸವೋ ಹುದುಗಿದೆ. ಅನೇಕ ಸಲ ಮದುವೆಯ ತನಕವೂ 
ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಅವಳ ಕೈ ಹಿಡಿಯುವವನ ಪರಿಚಯ ಸರಿಯಾಗಿ, ಚೆನ್ನಾಗಿ ಆಗಿರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ದೂರದ 
ಊರಿಂದ - ಈಗಂತೂ ಅಮೆರಿಕೆಯಿಂದಲೋ ಗಲ್‌ ದೇಶಗಳಿಂದಲೋ | - ಒಂದು ವಾರದ 
ರಜೆ ಪಡೆದು ಬಂದ ವರ ನವವಧುವಿನೊಡನೆ ಮರಳಿ ಹೋಗಿ, ಸಂಸಾರ ಹೂಡುತ್ತಾನೆ. 
ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದರೆ ವಧೂಪರಿಕ್ಷೆಗೆ ಬಂದಾಗ ಇಬ್ಬರೂ ಪರಿಚಯ ಬೆಳೆಸಲಿಕ್ಕೆ, ಸಿನಿಮಾಕ್ಕೋ, 
ಜಗವ: ಹೋಗಿ ಬಂದಿರಬಹುದು. (ಆಗಲೇ ಪರಸ್ಪರ ಅಸಹ್ಯಪಟ್ಟುಕೊಂಡೂ 
ಏರಸವುಂಟಾಗಬಹುದು [) ಆದರೆ ಮದುವೆಯತನಕ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ: ಅಪರಿಚಿತರೇ ಆಗಿ ಉಳಿದ 
ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡು ಮದುವೆಯ ರಾತ್ರಿಯಿಂದಲೇ ತೀರ ಹತ್ತಿರ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಹಸೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡುತ್ತಾರೆ | ಹಲವು ಸಲ ಒಬ್ಬರ ಮನಸ್ಸು ಒಬ್ಬರು "`ಅರಿತಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅಂಥ ಒಲವು 
ಗಳಿಸಿರುವದೂ ಕಡಿಮೆ. (ನನ್ನ ಆಪ್ತರೊಬ್ಬರ ಮಗಳು ಗಂಡ ತನ್ನನ್ನು "ರೇಪ್‌' ಮಾಡಿದನೆಂದು 


ರಂಪ ಮಾಡಿ ತವರಿಗೆ ಬಂದು ಸೇರಿ' ಆ ಗ್‌ೆ. ಈ ಗಂಡಾಂತರದ - ನಂತರ ಇನ್ನೊ ದು ಮದುವೆ 
ಆದನು [) 


ಇಂಥ ಪ್ರಾಯಪ್ರ ಬುದ್ಧ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮದುವೆ ಒಂದು ರೀತಿ ಧರ್ಮಸ ಮೃತ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
(11೮೮೧೦೮೮ 0೦80000//ವನಸುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯತಃ ನಮ್ಮ ಪ ವೈವಾಹಿಕ ಸುಧಾರಣೆ 
ಅರೆಬರೆಯಾಗಿದೆ. ಪ್ರೌಢವಿವಾಹಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಹೆಣ್ಣು- ಗಂಡುಗಳ ಸಾಹಚರ್ಯ 
ಅದರಿಂದ ಅನ್ಯೊ ತ ಆಸಕ್ತಿ ಪ್ರೀತಿ 'ಟಿಳೆದಿರಬೇಕು. ಅಂಥ ವಿವಾಹ. ಸಖ್ಯ ಸೌಖ್ಯ ಹಾಗೂ ಸಹ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕಾರದ್ದಾದೀತು. ಬವರ ಶುದ್ಧ (9 ?) ಶರೀರ ಸಂಬಂಧ! ಸ 


ಕ್‌ ದಾಂಪತ್ಯಯೋಗ 


ದಾಂಪತ್ಯಯೋಗ 


ಜರ್ಮನಿಯಲ್ಲಿ ವಧೂ-ವರ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಒಂದು ಜಾನಪದ ರೀತಿಯಿದೆಯಂತೆ. ಅದನ್ನು 
ವಿಖ್ಯಾತ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನಿ ಡಾ. ಎಡ್ಲರ್‌ ತನ್ನ "ವ್ಯಕ್ತಿ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ (17601604 
0ಬ) ವಿಬ "ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ.' "ಅಲ್ಲಿಯ ಹಳ್ಳಿಗರ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ 
ಮದುವೆಯಾಗಬಯಸುವ ವಧೂ- ವರರನ್ನು ವಾಜ್‌. ನಿಶ್ಚಯದ ಮೊದಲು 
ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ನಡುವ ಮರದ ತುಂಡೊಂದನ್ನು ಉದ್ದವಾಗಿ 
ಹೇರಿಡುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಒಂದು "ಕರಗಸದ ಎರಡೂ ತುದಿಯ ಹಿಡಿಕೆಗಳನ್ನು ವರನಿಗೊಂದು 
ವಧುವಿಗೊಂದು ಹಿಡಿಯಲು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಅನಂತರ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಆ ಕೊರಡನ್ನು ಕೂಡಿಯೇ 
ಕೊಯ್ಯಬೇಕು. 


ಬ ಆಗ ಆಪ್ತೇಷ್ಟರು ಸುತ್ತಲೂ ನಿಂತು ನೋಡುತ್ತಾರೆ : ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಒಬ್ಬರು 
ಅನುಕೂಲರಾಗಿ ಸಹಕರಿಸಿ ಕರಗಸವನ್ನು ಎಳೆಯುವರೋ ಏನು ಎಂತ- ಆ ಮರದ ತುಂಡನ್ನು 
ಅಡ್ಡದಿಡ್ಡ ಹಾಯದೇ ನೇರವಾಗಿ ನುಣ್ಣನೆ ಕೊಯ್ಯುವ ಕೆಲಸ ಇಬ್ಬರ ನೆರವಿನಿಂದ ಒಂದು 
ಸಾಮಂಜಸ್ಯದಿಂದ ನಡೆಯಬೇಕು. ವಧುವೂ ವರನೂ ಪರಸ್ಪರರ ಕೊರೆಯುವ ವೇಗಗತಿಗಳ 
ಹದವನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಿಯೇ ತಮ್ಮ ಹಿಡಿತ ಎಳೆತಗಳು ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವಂತೆ ಕೈ ನಡೆಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯರ ಆಸಕ್ತಿಯ ಸಹಕಾರ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳದೇ ಮದುವೆಯ ಹೊಣೆಯನ್ನು ಹೊರಿಸಿ ಗೃಹಸ್ಥಿಕೆಯ ನೊಗವನ್ನು ಆ ಜೋಡಿಯ 
ಕತ್ತಿಗೆ ಹೇರುವುದು ಅವರಿಬ್ಬರನ್ನು ವಿವಾಹ ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಬಿಡುವುದು ನ್ಯಾಯವಾಗಲಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ದಾಂಪತ್ಯ ಒಂದು “ ದ್ವಂದ್ವ ಸಮಾಸ?” (ಇಂದು ಅದರ ವಿಗ್ರಹ ಕೋರ್ಟನಲ್ಲಿ ವಕೀಲರೇ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ [) 


ವ್ಯಕ್ತಿ-ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ಬಾಳಿನ ವರ್ತುಲಕ್ಕೆ ಮಧ್ಯಬಿಂದು. ಆದರೆ ಮದುವೆ 
ಯಾದೊಡನೆ 9) ಇಬ್ಬರೂ ಕೂಡಿದಾಗ ದಾಂಪತ್ಯ ಜೀವನ ಒಂದು ಲಂಬವರ್ತುಲ (811೧5೮) 
ಆಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಲಂಬವರ್ತುಲವೆಂದರೆ ಎರಡು ಬಿಡಿವರ್ತುಲಗಳು ಒಂದನ್ನೊ ದು 
ಕೊಯ್ಯುವುದಲ್ಲ. ಒಂದರ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಇಟ್ಟು ಕಟ್ಟುವುದೂ ಅಲ್ಲ. ಲಂಬಗೋಲಕ್ಕೆ ಎರಡು 
ಕೇಂದ್ರ ಗಳು. ಅದರ ಪರಿಧಿ ಅಂಡಾಕೃತಿ. ಅದರ ತ್ರಿಜ್ಯವು ಒಂದೆಡೆಗೆ 'ಕರಿದಾಗುತ್ತ ಇನ್ನೊ ದೆಡೆಗೆ 
ಉದ್ದವಾಗತ್ತ ವರ್ತುಲವನ್ನು ಪೂರ್ಣಮಾಡುತ್ತದೆ. (ಇದು ಯಾವ ಭೂಮಿತಿಯ ವಿದ್ದಾ ರ್ಥಿಯ 
ಮತಿಗೂ ಗೊತ್ತು!) 


ವಧೂ-ವರರು ಈ ಲಂಬವರ್ತುಲದ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದುಗಳು. ತಮ್ಮ ಬಾಳಿನ 
ವರ್ತುಲಗಳನ್ನು ಕರಗಿಸಿ ಒಂದು ಅಖಂಡ ಲಂಬವರ್ತುಲವನ್ನು ಹೇಗೆ ರೂಪಿಸಬೇಕೆಂಬುದರ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಅವರಿಗೆ ಶಾಲೆ-ಕಾಲೇಜುಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದು ಇಬ್ಬರೂ ತೂಗಿಸಬೇಕಾದ ಹೊಣೆ. 
ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ಜವಾಬು ಕೊಡಬೇಕಾದ : ಜವಾಬುದಾರಿ. “ಗಂಡ- ಹೆಂಡಿರಾಗಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ಸಹಕಾರದಿಂದ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಪ್ರೀತ್ಯಾ ದರಗಳಿಂದ ನೋಡಿ ಹೇಗೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದರ 
ತರಬೇತಿ ವಧೂ- ವರರಿಗೆ “ೂರತಿರುವುದಿಲ್ಲ ಇದು ನೀರಿಗೆ ಬಿದ್ದ ಮೇಲೆಯೇ ಕಲಿಯಬೇಕಾದ 
ಈಸಾಡುವ, ಈಸಿ ಗೆಲ್ಲಬೇಕಾದ ವಿದ್ಯೆ. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೮೦ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀಕರಣ 


ಪುರೋಹಿತ ಶಾಹಿಯನ್ನು ಅಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ವರ್ಚಸ್ಸಿನ 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು ನ್ಯಾಯವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತಿಭಟಸುವದು. ದಲಿತರ ಜಾಗೃತಿಯ ಹಾಗೂ ಬಂಡಾಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಮೂಲ 'ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಇದು ಯೋಗ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮರು 
ಮಾತಿಲ್ಲ 


ಆದರೆ ಈಚಿನ ಒಂದೆರಡು ದಶಕಗಳಿಂದ, ನಾನು ತುಸು ದೂರ ನಿಂತು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 
ಈ ನಿಮ್ನ ಅಥವಾ ನಡು ಮಟ್ಟದವರೆಂಬ ಸಮಾಜಗಳ ವಿದ್ಯಾವಂತ ಹಾಗೂ ಧನವಂತ 
ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೊಂದು ಶ್ಲಾಘ್ಯವಲ್ಲದ ಒಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹಬ್ಬುತ್ತಿರುವದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಒಂದು “ಬಗೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀಕರಣ. ನದು ಹೇಗೋ ಏಕೋ ಆಧುನೀಕರಣ 
ನಾಗರೇಕರಣದೊಂದಿಗೇ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ. ಅದೂ ಅವರ ಕೌಟುಂಬಿಕ 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ದೈವಿಕ ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇಂಥ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಅವರದೇ ಆದ ಪೂಜೆ 
ಪುನಸ್ಕಾರಗಳು ಮದುವೆ ಕಂದಾಚಾರಗಳು ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ. ಬಳಗದ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರ 
ಸಮಾಜದ ಹಿರಿಯರ ನಡುವೆ ತುಳಸಿ ಕಟ್ಟೆಯ ಇದಿರು ಹಸಿರು ತೋರಣಗಳ ಚಪ್ಪರದಲ್ಲಿ 
ಕನ್ನೆಯನ್ನು ಧಾರೆಯ ನೀರು ಎರೆಯುವ ವಿಧಿ ಗರತಿಯರ ಹಾಡುಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಗೆ ಅವರದೇ ಮುಗ್ಧ 
ಎಜೃಂಭಣೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಮುಗಿಯುತ್ತಿತ್ತು. ನೆರೆದ ಆಪ್ಟೇಷ್ಠರೊಂದಿಗೆ ಪಾಲುಗೊಂಡ 
ಪಾಯಸದೂಟದಲ್ಲಿ 


ಇಂಥ ಮದುವೆ ಅವರವರ ಸಮಾಜದವರು ಸೇಸೇತೂರಿ ಪೂರ್ತಿ ಸಮ್ಮತ ಸ್ವೀಕೃತ 
ಹಾಗೂ 'ಸಿಂಧು' (೩16೮) ಆಗಿ ಬಿಡುತ್ತಿತ್ತು ಆದರೆ ಈಚೆಗೆ ಇಂಥ ಸ್ವಜನಮಾನ್ಯ" ಜಾನಪದ 
ವಿಧಾನ ಹಿಂದೆ ಬೀಳ ತೊಡಗಿದೆ. ಈ ಹಂದುಳಿದವರಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದವರ ಜೀವನ ಶೈಲಿಯ 
ಒಟ್ಟಿನ ವೈಭವೀಕರಣದ ಅಗತ್ತ ೈ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ದೃ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮ್ಮ್‌ 
ಬ್ರಾ 'ೃಣೀಕರಣವೇಕೆ 9) ತಮ್ಮ ಕುಲ ಕ್ರಮಾಗತವಾದ ಸರಳ ಸುಸೂತ್ರ ಕಂದಾಚಾರಗಳನ್ನು "ಬಿಟ್ಟು 
ಅವನ್ನು ಆಢ್ಯತೆಯಿಂದ ಕಡೆಗಣಿಸಿದಂತೆ | - ಈ ರಜಾಕೋಮ ಸಪ್ತಪದಿ ಇತ್ಯಾದಿ ವೈದಿಕ 
ವಿಧಿಗಳ ಅನುಸರಣ ಕೇವಲ ಡಂಭಾಚಾರವಲ್ಲವೇ? ಗ್ರಹಾಚಾರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ದೇವತಾರ್ಚನೆ 
ಪಾರಾಯಣ ಅವುಗಳಿಗಾಗಿ ಸಂಕಲ (ಯಜ್ಞೋ ೇೀಪವೀತ ಧಾರಣೆ) ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ ವ್ರತ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಖಚಾಟೋಪ ಉಪದ್ವಾ ಚಪಗಳೇಕೆ 7 


ನಾವು ಶೂದ್ರರು, ಸುಶಿಕ್ಷಿತರು ಎಂಬುವವರು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಉಡುಗೆ ಊಟ ಉಪಚಾರ 
ಪದ್ಧತಿಗೆ ಮನ ಸೋತಿದ್ದೇವೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕೇ ಹರತು ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ 
ಸಂಪರ್ಕಿಸಿದವಲ್ಲ ಆದರೆ ಸ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀಕರಣ ಹಾಗಲ್ಲ ಈ ಶಿಷ್ಟ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರು ತಮ್ಮ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗಾಗಿ ಶಿಷಾ ಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮ "ಮದುವೆಗಳ ಅಥವಾ * ಇತರ ಕಾರ್ಯಗತ ನಿಮಿತ್ತ ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಠ 
ಎಶಿಷ್ಟ ಮಿತ್ರ ರಿಗೆಲ್ಲ ಒಂದು ಭರ್ಜರಿ ಔತಣ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕಲ್ಲವೇ ?) 17713000 15. ೧೮ 
೦5 ತ್‌ (೦೯ 518೫ಆ॥/. ಈ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಬಗೆಗ ಇಂಥ ಮನೋದಾಸ್ತ ್ಯವೇಕೆ ) ಸತ್ವ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡರೆ ಸತ್ಯವೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ [ 


೮೧ ಮಣಿಯ ಮೈಲಿಗೆ 


ಮಣೆಯ ಮೈಲಿಗೆ 


ಜಾತಿಯೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮರಾಕ್ಷಸನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ದೇವನ ಶಾಪವೇ ಇದೆಯಂತೆ - “ನೀನು ಗುಂಡು 
ಗುರಾಣಿ ಕತ್ತಿ ಕಠಾರಿಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲ ಬುಂದೀಲಾಡುಗಳ ಹೊಡೆತ ತಿಂದೇ ಸಾಯುವಿ !' ಅಂತ 
ಅಂದಿದ್ದರು ದಿ. ಸಾವರಕರರು ತಮ್ಮ ಒಂದು ಉಜ್ವಲ ಲೇಖದಲ್ಲಿ ಏಕೆಂದರೆ ಮುಕ್ಕಾಲು ಪಾಲು 
ಜಾತೀಯತೆ ಮುಟ್ಟು - ಕಟ್ಟಿನ ಮಡಿವಂತಿಕೆ ಉಳಿದು ಬೆಳೆದು ಬಂದದ್ದೇ "ರೋಟೀ -ಬೇಟಿ' 
(ಅನ್ನ - ಕನ್ಪೆಯ ವ್ಯವಹಾರದ ಪ್ರತಿಬಂಧದಲ್ಲಿ. ಒಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ಉಣ್ಣುವಂತಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬರ 
ನೀರು ಒಬ್ಬರು ಮುಟ್ಟುವಂತಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರ ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣಿನ ನಂಟಸ್ಕಿಕೆ ಇಲ್ಲ | 


ಇದನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲಿಕ್ಕೇ ಬ್ಯಾರಿಸ್ಟರ್‌. ಸಾವರಕರರು ರತ್ನಾಗಿರಿಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾನಬದ್ಧತೆಯಲ್ಲಿರುವಾಗಲೂ ಪತಿತಪಾವನ ಮಂದಿರವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಹರಿಜನರೊಂದಿಗೆ ಎಲ್ಲ 
ಜಾತಿಗಳ ಜನ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಕೂಡಿ ಕೂತು ಉಣ್ಣುವ ಪ್ರಚಂಡ "ರುುಣಕಾ- ಭಾಕರ 
ಸಹಭೋಜನ' ಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿಸಿದರು. ಇದರ ವಿಶೇಷವೇನೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ತಿಂಡಿ-ತೀರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರೇ ತಯಾರಿಸಿ ಅವರೇ ಉಣಬಡಿಸಿದ್ದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಕರವೀರ ಪೀಠದ 
ಜಗದ್ಗುರು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದ ಡಾ. ಕುರ್ತಕೋಟಯವರೂ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದರು. (ಈ 
ಉದಾರ ಪ್ರಗತಿಪರ ಜಗದ್ಗುರುಗಳು ೨೦ರ ದಶಕದಲ್ಲಿಯೇ ಇಂದೂರಿನ ನರೇಶ ತುಕೋಜಿರಾವ್‌ 
ಹೋಳಕರ್‌ ಮದುವೆಯನ್ನು ಅಮೇರಿಕನ್‌ ಯುವತಿ ಮಿಸ್‌ ಮಿಲ್ಲರಳೊಂದಿಗೆ - ಅವಳಿಗೆ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ದೀಕ್ಷೆ ನೀಡಿ ಶರ್ಮಿಷ್ಠಾ ಎಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟು ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಮಾಡಿಸಿದ್ದರು) 


ಹಿಂದೂ ಸಂಘಟನೆಯ ಈ ತೀವ್ರ ಸಕ್ರಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಪ್ರವ್ರತ್ತಿ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಮುಂದೆ ಸಾವರಕರರು ೫-೬ ವರ್ಷ ಹಿಂದೂ ಮಹಾಸಭೆಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿ ಹೊಸ 
ಸ್ಪೂರ್ತಿ ತುಂಬಿದರೂ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಸದೆ ಹಬ್ಬದೆ ಹೋದವು. ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ನಾಯಕತ್ವದ ಉನ್ನತ ಹಾಗೂ ಪುರೋಗಾಮಿಯೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಿರಿಯ 
ಹುದ್ದರಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾಗಿ- ಅದೂ ವಯಸ್ಸೇರಿದಂತೆ "ವಿವೇಕ' ಬಲಿತಂತೆ | - 
ಜಾತೀಯತೆ ಜಾಗೃತವಾಗಿಯೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು ಇಂದಿಗೂ ಇದೆ. 


ಕೆಲವೇ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಶ್ರೀ ಜಗಜೀವನರಾಮರ "ಅಮೃತ' ಹಸ್ತದಿಂದ 
ಅನಾವರಣಗೊಂಡ ಒಂದು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ಅವರು 
ಹೊರಟು ಹೋದ ಬೆನ್ನಿಗೇ ಸ್ಥಾನಿಕ ಪಂಡಾ-ಪಂಡಿತೋತ್ತಮರೆಲ್ಲರೂ ಕೂಡಿ ಗಂಗಾಜಲದಿಂದ 
(ಇದು ನಡೆದದ್ದೂ ಬನಾರಸ ಯಾನೇ ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ |) ತಿಕ್ಕಿತೊಳೆದು ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸಿದರೆಂಬ 
“ಸುವಾರ್ತೆ” ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಮರುದಿನ ಪ್ರಕಟವಾಗಿತ್ತು! 


ಅದಕ್ಕೂ ಮಾರ್ಮಿಕ ಸ್ವಾರಸ್ಯದ ಒಂದು ಸುದ್ದಿ ದಿ. ಜಯಪ್ರಕಾಶ ನಾರಾಯಣ ಹಾಗೂ 
ಶ್ರೀ ಜಗಜೀವನರಾಮರ ಭೆಟ್ಟಿಯ ವಿಷಯ ಮುಂಬಯಿಯ ಟೈಮ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ದೈನಿಕವು 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೮೨ 


ಪ್ರಕಟಿಸಿತ್ತು. (ಆ ದಿನಾಂಕ ವರ್ಷ ಈಗ ನೆನಪಿಲ್ಲ.) ಅಂದು ಜೆ. ಪಿ. ಕಾಯಿಲೆ ಬಿದ್ದು 
ಮುಂಬಯಯ ಜಸಲೋಕ ಆಸ್ಪತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಆಗ ಅವರ ಟಗ 
ಶ್ರೀ ಜಗಜೀವನರಾಮರು ಹೋದರು (ಇಬ್ಬರೂ 'ನಹಾರದವರು, "ಹಳೆಯ ಗೆಳೆಯರು). ರಾ 
ಹೋದಾಗ ಜೆ. ಪಿ. ಊಟಕ್ಕೆ ಕೂತಿದ್ದರು. ಆದಾಗ್ಯೂ ರಾಂರನ್ನು ತಮ್ಮ ಪೂ 
ಕೂಡ್ರಿಸಿಕೊಂಡು ಆತ್ಮೀಯವಾಗಿ ಮಾತನಾಡಿಸಿದರು. ತಮ್ಮ ತಾಟನಿಂದ ಒಂದು ಹಪ್ಪಳವನ್ನು 
ತಿನ್ನಲಿಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟರು. ಕೆಲವೇ ನಿಮಿಷಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತುಕತೆ ಮುಗಿದು ಜಗಜೀವನರಾಂ ಹೊರಟಿದ್ದು 
ಜಜದರು ಪತ್ರೆ ಕೆಯ ವರದಿಯಂತೆ ೦ಟಟ ೫೮೧ 07೮ ].7'5 1೧೦೧ ೫1೧ ೧1೧1!ರಾಂ 
ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಮಲಿನವಾದ ಆ ತಾಟೂ ಹೊರಗೆ ಹೋಯ್ತು ಸರ್ವೋದಯವಾದೀ ಜೀವನದಾನಿ 
ಜೇಪಿಗೆ ಉಣ್ಣಲು ಹೊಸ ತಾಟು ಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಬಂತು | 


ಅಂದರೇನು ? ಇಂದಿಗೂ ನಮ್ಮ ಜಾತ್ಯಾತೀತ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರಕ್ರಾಂತಿಯ ನೇತಾರರ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಜಾತೀಯತೆಯ ಮಡಿ ಮೈಲಿಗೆಯ ಮೂಢ ವ್ಯವಹಾರ ಊರ್ಜಿತವಾಗಿಯೇ 
ಸವಾಲಾಗಿ ಸಾಬೀತಾಗಿ ಉಳಿದಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ವಂಶಪರಂಪರೆಯಿಂದ 
ರಕ್ತಗತವಾಗಿ ಹರಿದು ಬಂದ ನಂಜು. 


ಗೌತಮ ಬುದ್ಧನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಅದು ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ನಡೆದು 
ಬಂದಿದೆ. "ಧಮ್ಮಪದ' ಪಾಲೀ ಗ್ರಂಥ. ಬುದ್ಧ ಘೋಷನಿಂದ ರಚಿತವಾದದ್ದು. ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ೪೦೦ರ 
ಸುಮಾರಿಗೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಬಂದ ಕತೆಗಳು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹಳೆಯವು. ಬುದ್ಧನ ಕಾಲದವು ಅಂದರೆ, 
ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ೭೦೦ನೇ ಶತಕದ ಕಥೆಯಿದು. 


ಬುದ್ದನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೋಸಲ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪಸನೇದಿ ಎಂಬ ರಾಜನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದನು. 
ಬುದ್ಧನು ರಾಜಧಾನಿಯ ಸಮೀಪ ಬಂದು ತಂಗಿದಾಗೆಲ್ಲ ಪಸನೇದಿ ಅವನ ಭೆಟ್ಟಿಗೆ. ಬರುತ್ತಿದ್ದ. 
ಆದರೆ ಬುದ್ಧನೂ ಅವನ ಶಿಷ್ಕರೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಆತ್ಮೀಯತೆಯಿಂದ ತನ್ನೊಂದಿಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ; ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಶ್ವಾಸ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಆ ರಾಜನಿಗೆ ಅನಿಸಿತು. 


ಈ ಕುರಿತು ಒಂದು ದಿನ ಅವನಿಗೆ ಒಂದು ವಿಚಾರ ತೋಚಿತು. ಬುದ್ಧನ (ಸಾಕ್ಕ) 
ಕುಲದ್ದೇ ಒಂದು ಹೆಣ್ಣು ಮದುವೆಯಾದರೆ 9 ಆಗ ತಾನು ಅವನ ಸಂಬಂಧಿಕನಾಗುವೆನು. ಆಗ 
ಬುದ್ಧ ತನ್ನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಬಹುದು. ಆಯಿತು, ಸಾಕ್ಯ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ದೂತರನ್ನಟ್ಟಿ ಸಾಕ್ಕರ ಕುಲದ 
ಒಬ್ಬ ಕನ್ಯೆಯನ್ನು ವಧುವಾಗಿ ಆರಿಸಿ ಬೇಡಿಕೆ ಹಾಕಲು ಹವಣಿಸಿದನು. ಸಾಕ್ಕರು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರೆನಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಪಸನೇದಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಅವನ ಪ್ರತಾಪಕ್ಕೆ ಹೆದರಿ ಸಾಕ್ಕರಲ್ಲಿಯ ಒಬ್ಬ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ತಂದೆಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ ದಾಸಿಯ 
ಕನ್ಯೆ ಯನ್ನು ರಾಜನಿಗೆ ವಿಜ ೦ಭಣೆಯಿಂದ ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರು. ಮುಂದೆ ಅವರಿಗೆ 
ಜಾ ಮಗ ಹುಟ್ಟಿದ. ಪ್ರಾಯಪ್ರ ಬುದ್ಧನಾದ ಮೇಲೆ ಈ ರಾಜಪುತ್ರನು ಸಾಕ್ಯ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ 
ತನ್ನ ಅಜ್ಜನ ಮನೆಗೆ ಭೆಟ್ಟಿ ನೀಡಲು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದ. 


೮೩ ಮಣಿಯ ಮೈಲಿಗೆ 


ರಾಜಪುತ್ರನ ಆಗಮನದ ವಾರ್ತೆ ಸಾಕ್ಕರಲ್ಲಿ ತಲುಪಿತು. ಆಗ ಅವರಲ್ಲಿಯ ಹಿರಿಯರೆಲ್ಲ 
ರಾಜಪುತ್ರನನ್ನು ಇದಿರುಗೊಂಡರು. ರಾಜಧಾನಿಯ, ಸಾಕ್ಯ ಕುಲದ ಯಾವ ಮಕ್ಕಳೂ 
ರಾಜಪುತ್ರನನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸಲು ಬರಲಿಲ್ಲ. ವಿಡೂದಭನಿಗೆ ಇದು ತುಸು ಸೋಜಿಗವೆನಿಸಿತು. ಆತ ಈ 
ಕುರಿತು ಬಂದ ಮಹಾಜನರನ್ನು ಕೇಳಿದ. “ಎಲ್ಲ ಮಕ್ಕಳು ಬೇನೆ ಬಿದ್ದಿವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು 
ಬರಲಾಗಲಿಲಲ್ಲ-” ಎಂದು ಅರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಯಿತು. 


ತರುಣ ವಿಡೂದಭನ ಕೌತುಕ ಕೊಂಡಾಟ ತುಂಬ ಆಯಿತು. ಅವನಿಗೆ 
ಮೇಜುವಾನಿಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಲಾಯಿತು. ಅನೇಕ ವಸ್ತು ಒಡವೆ ಉಡುಗೊರೆ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಉಪಚರಿಸಲಾಯಿತು. ಈ ಅದ್ದೂರಿಯ ಭೆಟ್ಟಿಯ ನಂತರ ರಾಜಪುತ್ರ ಕೋಸಲಕ್ಕೆ 
ಪಯಣ ಬೆಳೆಸಿದ, 


ಆದರೆ ಅವನ ಪರಿವಾರದ ಸೈನಿಕನೊಬ್ಬನ್ನಿಗೆ ನೆನಪಾಯಿತು. ತನ್ನ ಆಯುಧಗಳನ್ನು ಆತ 
ಮರೆತು ಹಿಂದೆಯೇ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದ. ಅವನ್ನು ತರಲು ಆತ ಹಿಂದಿರುಗಿ ಹೋದ. ಸಾಕ್ಯರ ಅರಮನೆ 
ಹೊಕ್ಕಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ದಾಸಿಯು ರಾಜಪುತ್ರನಿಗೆ ಕೂಡ್ರಲು ಕೊಟ್ಟ ಮಣೆಯನ್ನು ಹಾಲು ನೀರು 
ಹೊಯ್ದು ತೊಳೆಯುತ್ತಿದ್ದಳು | ಜತೆಗೆ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ಗೊಣಗುತ್ತಿದ್ದಳು - “ಏನಿದು ಕೆಳಜಾತಿಯವರ 
ಮೈಲಿಗೆ | ಇದನ್ನು ತಿಕ್ಕಿ ತೊಳೆಯಲೇಬೇಕಾಗಿ ಬಂತು |” 


ಆಯುಧಗಳನ್ನು ಒಯ್ಯಲು ಬಂದ ಸೈನಿಕ ಅದನ್ನು ಕಂಡು ಕೇಳಿ ಹಾಗೆಯೇ ಅಲ್ಲಿಂದ 
ಜಾರಿ ರಾಜಪುತ್ರನ ಪರಿವಾರವನ್ನು ಸೇರಿ ಅವನಿಗೆ ಇದೆಲ್ಲ ಸಮಾಚಾರವನ್ನು ಅರಿಕೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡ. ವಿಡೂದಭ ಚೌಕಶಿಗೆ ಬಿದ್ದ. ತುಂಬ ರೇಗಾಡಿದ. ತಾಯಿಯ ಬಳಿಗೆ ಬಂದು ಸತ್ಯ 
ಸಂಗತಿ ಏನೆಂದು ಹೇಳಲು ಹಟ ಹಿಡಿದು ಬೇಡಿಕೊಂಡ. 


ಕಟುಸತ್ಯ ರಾಜನಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಯಿತು. ಅವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಕ್ರೋಧವೇರಿತು. ತನ್ನ 
ರಾಣಿಯನ್ನೂ ಆ ಮಗನನ್ನೂ ಅರಮನೆಯಿಂದ ಅಟ್ಟಿ ಓಡಿಸಿಬಿಟ್ಟ ! ಆದರೆ ಬುದ್ಧನು ಅವನಿಗೆ 
ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳಿದ. “ಮಗನು ಕೊನೆಗೂ ಮಗನೇ, ಅವನನ್ನು ರಾಜಪುತ್ರನಂತೆಯೇ 
ನಡೆಯಿಸಬೇಕು.” ಆಗ ಪಸೇನದಿ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನೂ ಮಗನನ್ನೂ ತಿರುಗಿ ಕೆರೆಯಿಸಿಕೊಂಡ. ಆದರೆ 
ವಿಡೂದಭನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಪಂಥ ತೊಟ್ಟನು. ಆ ಸಾಕ್ಯರ ನೆತ್ತರದಿಂದ ನನ್ನ ಮಣೆ 
ತೊಳೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ತಂದೆಯ ಮರಣಾನಂತರ ಪಟ್ಟವೇರಿ ಆತ ಸಾಕ್ಯರ ಮೇಲೆ ದಂಡೆತ್ತಿ 
ಹೋದ. ಆದರೆ ನದಿಯ ಆಚೆಯ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿ ಗೌತಮ ಬುದ್ಧ ನಿಂತಿದ್ದ! ಅವನನ್ನೂ ಅವನ 
ಶಾಂತ ಗಂಭೀರ ಮಂದಸ್ಥಿತದ ಅಭಯ ಮುದ್ರೆಯನ್ನೂ ಕಂಡು - ವಿಡೂದಭ ಈಚೆಯ 
ತಡಿಯಿಂದಲೇ ನಮಸ್ಕರಿಸಿ ಹಿಂದೆ ನಡೆದ. 


ಮತ್ತೆ ದಾಳಿ ಮಾಡಿದ. ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಬುದ್ಧ ಸ್ವಜನರನ್ನು ಅದೇ ರೀತಿ ಕಾಪಾಡಿದ. 
ಮುಯ್ಯಿಗೆ ಮುಯ್ಯಿ ಮದ್ದಲ್ಲವೆಂದು. ಆದರೆ: ಮೂರನೆಯ ಸಲ ಮಾತ್ರ ತಾನು ಹೀಗೆ ನಡುವೆ 
ಹಟ ಬುದ್ಧನಿಗೆ "ಅನಿಸಿರಬೇಕು. ಆಗ ಉಗ್ರ ದಾಳಿ ಟಿ ವಿಡೂದಭನು ಕೈಗೆ 
ಸಿಕ್ಕ ಸಾಕ್ಯರನ್ನು ಕೊಂದನು. ಪಾರಾದವರೇ ಕಡಿಮೆ, ಆದರೆ ಇಷ್ಟಕ್ಕೇ ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ ವಿಡೂದಭನ 
ಪ್ರತಿಶೋಧ. 
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ಸಾಕ್ಕರ ದೊರೆ ಮಹಾನಾಮರಾಜನನ್ನು ಸೆರೆ ಹಿಡಿದು ತರಿಸಿದನು. ನದಿಯನ್ನು ದಾಟಿ 
ಹಿಂದಿರುಗಿ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ತಾಟನಲ್ಲಿಯೇ ಊಟ ಮಾಡಲು ವಿಡೂದಭನು 
ಒತ್ತಾಯಪಡಿಸಿದ. ಮಹಾನಾಮ ಸುಮ್ಮನೆ ಉಳಿದ. ಊಟಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿ ಬರಲು 
ಅಪ್ಪಣೆ ಕೋರಿದನು. ಮತ್ತು ನದಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನಕ್ಕೆ ಇಳಿದಾಗ ಮುಳುಗಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಸತ್ತ. ಸಾಕ್ಕ ರಾಜವಂಶ ಅಳಿದರೂ ಶೂದ್ರ ದೊರೆಯ ತಾಟಿನಲ್ಲಿ ಉಣ್ಣದೆ ತನ್ನ ಜಾತಿಯನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಂಡನು | 


ಗೌತಮ ಬುದ್ಧನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನಮ್ಮ ಈ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಮಣೆಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡು 
ಬಂದ ಈ ಜಾತಿಯ ಮೈಲಿಗೆ ತೊಳೆಯಲು ಇನ್ನೆಷ್ಟು ಶತಮಾನ ಬೇಕೊ | 


೮೫ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಜಾತಿ 


ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಜಾತಿ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಜಾತಿ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಎನು ಭೇದ ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ ? ಇದು 
ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಚಾರಣೀಯ. ಇವೆರಡೂ ಅಲ್ಲಿ ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಲ್ಲ ಎಂಬುದಂತೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು 
“ವರ್ಣದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ತನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. “ಚಾತುವರ್ಣ್ಯಂ ಮಯಾ 
ಸೃಷ್ಟಂ ಗುಣ-ಕರ್ಮ ವಿಭಾಗಶಃ” ಮಾನವಿ ಸ್ವಭಾವ (ಗುಣ) ಮತ್ತು ಕರ್ಮ (ವೃತ್ತಿ ವ್ಯವಹಾರ ?) 
ಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳು ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ - ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ತ್ರೀಕೃಷ್ಣ 


ಇದು ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಹಜ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಇದು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಭೇದ. ಯಾವ ದೇಶವೇ ಇರಲಿ, ಅಲ್ಲಿಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಭೇದಗಳು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇವೆ. ಇವೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳು, ಅರ್ಥಜೀವಿಗಳು, ಪರಮಾರ್ಥಜೀವಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳು. ಇವರ ಕುರಿತು ಆಳದ ಇತ್ಯರ್ಥ ಇಲ್ಲಿ ಬೇಡ. 


ಆದರೆ "ಜಾತಿ' ? ಜಾತಿಯ ಹೆಸರನ್ನು ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಎತ್ತುತ್ತಾನೆ ಅರ್ಜುನ, ತನ್ನ 
ವಿಷಾದ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಆದರೆ ಅದೂ ನೇರವಾಗಿ ಅಲ್ಲ ವ್ಯಾಖ್ಯಾರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ ಆತನ 
ಅಂಬೋಣ ಹೀಗೆ : ಅಧರ್ಮದ ಹೆಚ್ಚಳದಿಂದ ಕುಲಸ್ತ್ರೀಯರು ಕೆಡುತ್ತಾರೆ. ಸ್ತ್ರೀಯರು ಕೆಟ್ಟಾಗ 
"ವರ್ಣಸಂಕರೆವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಕರದಿಂದ ನರಕ. ವರ್ಣಸಂಕರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಈ 
ದೋಷಗಳಿಂದ ಕುಲಧರ್ಮಗಳೂ, ಜಾತಿಧರ್ಮಗಳೂ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ನಾಶ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಇದೇ 
ನರಕ. ಇದೇ ಅರ್ಜುನನು ಕೇಳುತ್ತಾ ಬಂದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ತಿಳಿವಳಿಕೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣವೆಂಬುದು ಒಂದು ಸಾಮಯಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ವರ್ಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆ. 
ಉಪಜೀವಿಕೆಯ ಅನುಸರಣೆ. ಆದರೆ ಜಾತಿ ಕುಲಧರ್ಮ. ಆಯಾ ಕುಲಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿದ ಆಚಾರ-ರೀತಿ 
ಕುಲವೆಂದಾಗ ಹುಟ್ಟು-ವಂಶ ಬಂತು. "ಜನ್‌' ಅಂದರೆ ಜನಿಸು. ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಬಂದ ಕುಲ 
ಕಸಬು-ಕಂದಾಚಾರದಿಂದ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಬೇರೂರಿ ಬಂದ ಪದ್ಧತಿಯೇ ಜಾತಿ. ಅಂದೆಲ್ಲಾ “ಮಕ್ಕಳ 
ಶಾಲೆಮನೆ”ಯೇ ಆಗಿತ್ತು. ವಿದ್ಯಾರ್ಜನೆ, ಕುಲಾಚಾರ, ಕುಲಕಸಬು, ಇಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ 
ಗುಣ-ಕರ್ಮಗಳ ಸಹಜ ಸಂಯೋಗ. ಗುಣವು ಕುಲ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಬಲವಾಗಿ ಅದೇ ಜಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮದ ತರಬೇತಿಯೂ ಬಲವಾಗಿ ಸೇರಿ ಜನ್ಮಸಿದ್ಧ ಸ್ಥಿರಬದ್ಧ ಜಾತಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಸಾಗಿಬಂದವು. 
ಕಲಿಕೆಗೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗ, ವ್ಯವಸ್ಥೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಜನೆಯ ಏರ್ಪಾಡು ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣ-ಸಂಕರ ನಡೆಯಿತು. ಕುಲ ಧರ್ಮವೇ ಜಾತಿ ಧರ್ಮವಾಯಿತು. ಅದಕ್ಕೆ ತಪ್ಪಿದವರು 
ಕುಲಘ್ನರು. ಅವರಿಂದ ಕುಲದ ನಾಶ ಎಂಬ ಭಯ. ಅದನ್ನೇ ಪರಂಪರೆ ವರ್ಣಸಂಕರವೆಂದಿತು. 
ಅರ್ಜುನ ಇದನ್ನೇ ಹೆದರಿ ಹೇಸಿದನು: ವರ್ಣವು ಜಾತಿಯಾಗಿ ೮೩55 ಎಂಬುದು ೦೩೮ 
ಆಗುವುದನ್ನು | 


61೬ 
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ನರ ಓರ್ವನೆ ಕೊಂದನಲ್ಲನ್‌ 


ಡಾ। ಎ.ಎನ್‌. ಮೂರ್ತಿರಾವ್‌ರ ಅತ್ಮಚರಿತ್ರೆ (ಸಂಜೆಗಣ್ಣಿನ ಹಿನ್ನೊಟ) ಯಲ್ಲಿ ಈ 
ಪ್ರಸಂಗ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 


1948ರ ಜನವರಿ 20ರ ಸಂಜೆ ಮೂರ್ತಿರಾವ್‌ ದಿನದಂತೆ ವಾಕಿಂಗ್‌ಗೆ ಹೊರಟದ್ದರು. 
ಅವರೊಡನೆ ಸೇರುವ ವಿ.ಸೀ. ಅವರು ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಧಿಸಿದರು. ಆಗ ವಾಡಿಕೆಯಂತೆಯೇ 
ಸ್ವಬಾವ ಸಹಜವಾಗಿ ಮೂರ್ತಿರಾವ್‌ ಏನೋ ವಿನೋದದ ಮಾತು ಆರಂಭಿಸಿದರು. ಆಗ ವಿ.ಸೀ. 
ಬಹಳ ಗಂಭೀರವಾದ ದನಿಯಲ್ಲಿ “ವರ್ತಮಾನ ಕೇಳಲಿಲ್ಲವೇ ?” ಎಂದರು. 


ಆ ವರ್ತಮಾನ ನಾಥೂ ರಾಮ ಗೋಡ್ಸೆ ಮಹಾತ್ಮರನ್ನು ಕೊಲೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಅದನ್ನು 
ಅರುಹಿ ವಿ. ಸೀ. ಮುಂದುವರಿದದ್ದೂ ಮೂರ್ತಿರಾವ್‌ರಿಗೆ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ನೆನಪಿದೆ. “17೩೧೬ ೧೦೦ ! ॥ 
15 ೩ ೆ!ಗರಟ 07೩ 11೮೮ ೧1೧.” ಮೂರ್ತಿರಾಯರ ಬಾಯಿಯಿಂದಲೂ ಅದೇ ಮಾತು 
ಹೊರಡುವುದರಲ್ಲಿ ಇತ್ತು. 


ಈ ಸಂದರ್ಭದ ಕುರಿತು ಕಾಲಿನ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಲ್ಯಾಪಿಯರರ “₹೮೮೮೦ ೩ 771615೧” 
ಸ್ವಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತು ಬರುತ್ತದೆ. ಲಾರ್ಡ್‌" ಮಾಂಟ್‌ ಬ್ಯಾಟನ್‌ ಆ ಸಂಜೆ ಬಿರ್ಲಾ 
ಜಟ ಹೊರಹೊರಟದ್ದರು. ಹೊರಗಿದ್ದ ಜನಸಂದಣಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಕೂಗಿದ. “1 ೫೩5 ೩ 
ಗಿಗೆಟ51177. (7೩£ 111156 84001” ಇದು ಮಾೌಂಟ್‌ಬ್ಯಾಟನ್‌ರ ಕಿವಿಗೆ 'ಬಿತ್ತು. ಅವರು ಕೂಡಲೆ 
ಅತ್ತ ಹೊರಳಿ ತನ್ನ ಕಂಠತ್ರಾಣವನ್ನೆಲ್ಲ ಬಳಿಸಿ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಕೂಗಿದರು. “1/೦೬ ೦೦1, ೧೦೧'£ )/೦೬ 
(೧೦೪೪, 1£ ೫೩5 ೩ 1೧೮ ?” 


ಆಗ ಮಾಂಟ್‌ಬ್ಯಾ ಟನ್‌ರ ಜತೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಕ್ಯಾಂಬೆಲ್‌ ಜೋನ್ಸ್‌ ಕೇಳಿದ, “ಕೊಲೆಗಾರ 
ಹಿಂದೂ ಎಂಬುದು ನಿಮಗೆ ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು ?” “ದಕ್ಕೆ ಲಾರ್ಡ್‌ ಮ್‌ೌಂಟ್‌ಬ್ಯಾಟನ್‌ ಕೊಟ್ಟ 
ಉತ್ತರ, “ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವವಾನೆ ಕೊಲೆಗಾರ ಮುಸ್ಲಿಂ ಆದರೆ - "ಪ್ರಪಂಚದಳೆ 
ಹಿಂದೆಂದೂ ನಡೆಯದಷ್ಟು ಕೊಗ್ಗಲೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ |” ಸದುದ್ದೇಶದಿಂದ ಆಡಿದ ಸುಳ್ಳು ಸತ್ಯದಷ್ಟೇ 


ಇದನ್ನು ಬರೆಯುವಾಗ ಜಾ ತೀವ್ರವಾಗಿ ನೆನಪಾಗುವುದು ನನಗೆ ಒದಗಿದ ಈ ಕುರಿತ 
ಇನ್ನೊ ದು ನಿಚ್ಬೆರಗಿನ ಒಂದು ಪ ಸಂಗ. ನನ್ನ ಆತ್ಮೀಯ ಮಿತ್ರ ದಿ॥ ರಂಗರಾವ್‌ ತಲಚೇರಕರ್‌ 
ಮಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ. ಹೆಸರಾದ ನ್ಯಾಯವಾದಿಗಳಾಗದ್ದರು. ಸ್ವಾತಂತ ತ್ಯಯೋಧರಾಗಿ ಹೆಂಡತಿ 
ಯೊಂದಿಗೇ ಜೇಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ಬಂದ ಖಾದೀಧಾರಿಗಳು. ಸಿದ್ದ ಕಯ್ಯೂರ ಖಟ್ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ ಕೈದಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳ ಪಕ್ಷ ಹಿಡಿದು ಪಾ ವಾದಿಸಿದರು. ಒಮ್ಮೆ 
ಅವರೂಂದಗೆ ಗಾಂಧೀ "ಹತ್ಯೆಯ ವಿಷಯ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯಿತು. ಅವರೆಂದರು - “ಗಾಂಧೀಜಿಯ ' 
ಕೊಲೆ ಆದದ್ದು ಸರಿಯೇ' ಆಯಿತು. ಆದರೆ ಗೋಡ್ಸೆ ಮುಸಲ್ಮಾನನ ವೇಷ ತೊಟು, 
ಗುಂಡುಹಾರಿಸಬೇಕಿತ್ತು !” ಗಾಂಧೀ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಕುಟುಂಬ ಸಕ್ರಿಯ ಭಾಗವಹಿಸಿದ ಈ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಯೋಧನ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಈ ಮಾತು. | ನನಗೆ ಮೈಮೇಲೆ ಹಾವು ಹರಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು!" ಗೋಡ್ಸೆಯ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಹಿಂದುತ್ವವಾದಿಗಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಅನೇಕ ಗಣ್ಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿಗರೂ, 
"ದೇ.ಭ ' ಎನಿಸಿಕೊಂಡವರೂ ಇದ್ದರು. 


೮೭ 
ದ್ಯಾಮವ್ವನ ಜಾತ್ರೆ 


ಪ್ರಜಾಪ ಪ್ರಭುತ್ವದ ತೀರ ಸರಳ ಹಾಗೂ ಸುಬೋಧವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಅದ್ಭುತವಾಗ್ಮಿಯಾಗಿದ್ದ 
ಶಕಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷ “ಮಹಾ ಪುರುಷ ಅಬ್ರಹಾಂ ಲಿಂಕನ್ನನು ಗೆಟಿ್ಟಗಣದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ “ಪ ಸಿದ್ಧೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ವಾಕ್ಯ. ಅದು ಜನತೆಯ, ಜನತೆಯಿಂದ ಮತ್ತು ಜನತೆಗಾಗಿ' ನಡೆಯುವ 
ಸರಕಾರ (೦೮೧೧೧೧೬ ೦॥ ಗೀ ೦01೮, 0)/ ೮ 7೮೦71೮ ೩೧6 (೦ ೧೮ ೮೦71). 


ಆದರೆ ಇಂದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಂತೆ ನಮಗೆ ಬಳುವಳಿಯಾಗಿ ಬಂದ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಬುತ್ತದಲ್ಲಿ “ಜನತೆಯ” ಮತ್ತು “ಜನತೆಯಿಂದ' ಎಂಬ ಮಾತುಗಳ ಮಹತ್ವ 
ಮಾಯವಾಗಿದೆ. ` “ಜನತೆಯ ಸಲುವಾಗಿ” ಎಂಬ ಅದರ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತ ಮಹತ್ವ ಬಂದಿದೆ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರೀಸದ ನಗರ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಅಂಧಕ, ವೃಷ್ಟಿ ಶಾಕ್ಯ 
ಮುಂತಾದ ಪುಟ್ಟ ಗಣರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಜನರ ಮಹಾ ಸಭೆಯ ನೇರ ಮತ ಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡಿ 
ಆಳುವವರ ಆಯ್ಕೆ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ರಾಜ್ಯ ವಿಸ್ತಾರ, ಪ್ರಜಾವೃದ್ಧಿ ಅವಾಢವ್ಯವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದು ಈ ನೇರ (ಕೈ ಎತ್ತಿ ಕೂಡುವ) ಮತದಾನ, ಪ್ರಜಾಪೆ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಸಕ್ರಿಯ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆ 
ಅಶಕ್ಯವಾಯಿತು. 


ಆರ್ಥಿಕ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ - ವರ್ಗ ಸಂಘಟನೆ ಬೆಳೆದು ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿ ಸರಕಾರಗಳು 
ವರ್ಗೀಯ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಹುತ್ತಗಳಾಗ ಹತ್ತಿದವು. ಆಗ ಪ್ರಜೆ ಮತ್ತು ಅವರ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯದ 
ಪ್ರಭುತ್ವ ಇವುಗಳ ನೆಡುವೆ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಪೆಂಬ ದೈತ್ಯ ಸೆಡ್ಡು ಹೊಡದು ನಿಲ್ಲುವಂತಾಯಿತು. 
ಘಟೋತ್ಕಚನ ಮಾಯೆಯಂತೆ ಆ ದೈತ್ಯ ಶಕ್ತಿಯೇ ಬಡ. ಪ್ರಜಾ ಜನರ ಪರವಾಗಿ | ತಾನೇ ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಪಡೆದು ಕ ವರ್ಷ ಕಾಲ ನಿರಂಕುಶವಾಗಿ ಆಳುವಂತೆ *ಹಿಖು ಪ್ರಜೆಯಿಂದ ಪ್ರಭುತ್ವ ಹಸ್ತಾ ಂತರ 
ಹೊಂದಿತು. ಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ಸೆಣಸಾಡುವ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವ. '`ಶೈಪರಸಪದ 
ಹಕ್ಕು ಪ್ರಜೆಯ ಪಾಲಿಗೆ ಉಳಿಯಿತು. ಪಕ್ಷದ ಟಿಕೇಟು ಗಳಿಸಿ ಪ್ರಜೆಯ ಓಟಗಾಗಿ ಬೇಟೆ ಆಡುವ 
ಅಭ್ಯರ್ಥಿ ಆರಿಸಿ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಯಾರಿಗೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ? ಮತ 'ಕೂಟ್ಟ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೋ ಅವನನ್ನು 
ಆರಿಸಿ ಬರುವಂತೆ ಮಾಡಿದ ಆ ಮಹಾ ಪ್ರಬಲ ಪಕ್ಷಕ್ಕೋ ? ಆತ ಯಾರಿಗೆ ವಿಧೇಯ ಅವನ 
ಮೇಲೆ ಯಾರ ನಿಯಂತ್ರಣ? 


ಅಂದರೆ ಇದು ಪ್ರಜೆಗಳ ಪ್ರಭುತ್ವವೇ ಅಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಅಧಿಕಾರ ಗಳಿಸಿದ 
ವಿಶಿಷ್ಟಬಲಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷದ ಆಳಕೆ. ಅದರ ಶ್ರೇಷ್ಠಿಗಳ (120. ೦೧777೩೧೮) ಆಳಿಕೆ.ಇದು ಪಕ್ಷೀಯ 
ಪಕ್ಷಗಾರಿಕೆಯ ರಾಜಕೀಯ. ಸತ್ತೆಗಾಗಿ ರಾಜಕಾರಣ (ಗಿಇಗು/ ೦11105, 7೦೫/೮೯ ೧೦115). 


ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಹು ಮತದ ಬಲ ಎಷ್ಟೇ ಇದ್ದರೂ ಇತರ ಸೋತ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ 
ತಿಳಿದ ಪ್ರಜಾ ಜನರು ಇತ್ತ ಮತದ ಒಟ್ಟೂ ಸಂಖ್ಯಾ ಬಲ ಆ ಬಹುಮತಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾಗೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಜೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಈ ಬಹುಮತದ ಪಕ್ಷ ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುತ್ವ 
ನಡೆಂಯಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಕಾಂಡ್ಗತಲ ನೇರವಾಗಿ ಪ ಪ್ರಜೆಯನಾಳುವದು ಕೇವಲ ಆಡಳಿತ ವರ್ಗ 
(0೬೯೮೫೬೦೧) ಮತ್ತು ತಾವೇ ಪ್ರಜೆಗಳ ಸಲುವಾಗಿ ಆಳುತ್ತೇವೆಂಬುದು ಶಾಸನ ಸಭಯ 
ಅಥವಾ ಸಂಸತ್ತಿನ ಸದಸ್ಯರ ಆತ್ಮವಂಚನೆ (!11/[೦೦ಗ೨)/). ಹೀಗೆ ನಡದಿದೆ ಈ ದ್ಯಾಮವ್ವನ ಜಾತ್ರೆ ! 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೮೮ 


ಪಕ್ಷಾಂತರ / ಪಕ್ಷದ್ಫೋಹ 


ಮಗ ಅಪ್ಪನನ್ನು ಕೇಳಿದ “ಅಪ್ಪಾ ಒಬ್ಬ ತನ್ನ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಏನೆಂದು ಕರೆಯಬೇಕು 7?” “ಮಗನೇ, ಅದು ಪಕ್ಷಾಂತರ. ಆತ ಪಕ್ಷಾಂತರಿ, ನಾವು ಅವನನ್ನು 
ಸ್ವಾಗತಿಸಬೇಕು [” “ಸರಿ ಹಾಗೆಯೇ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷ ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೋದರೆ 9” 
“ಅರೆ, ಅದು ಪಕ್ಷದ್ರೋಹ, ಶುದ್ಧ ಭ್ರಷ್ಟುಚಾರ | ಅಂಥವನನ್ನು ಒದ್ದೋಡಿಸಬೇಕು !” ಅಪ್ಪ 
ಗುಡುಗಿದ. 


ಮಗನಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅವನದು ಬಾಲಬುದ್ಧಿ. ಎರಡೂ ಕೃತ್ಯಗಳು ಅವನಿಗೆ 
ಒಂದೇಅನಿಸಿದವು- ಒಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಸೇರುವುದು. ಆದರೆ ಈ ಅಪ್ಪ 
ಹೀಗೇಕೆ ಅನ್ನುತ್ತಾನೆ 9) (ಇದೇ ಮಾತು ಮತಾಂತರ, ಧರ್ಮಾಂತರಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ). 


ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದುದೇ ಇದು. ದೂರವೇಕೆ ? ನಮ್ಮ 
ಜನತಾದಳ »೬ ಪಕ್ಷಗಳ ಅವಾಂತರವನ್ನೇ ಗಮನಿಸಿರಿ. ಇಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿ ನಡೆದದ್ದು ಏನು 9 
ಜನತಾದಳ ಒಂದು ಹೊಸ ಪಕ್ಷವಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಕೆಲವು ವಿರೋಧಿ ಪಕ್ಷಗಳ ಸಂಯುಕ್ತ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜನತಾಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ಲೋಕದಳ - ಎರಡೂ ವಎಲೀನಗೊಂಡಿವೆ. ತಮ್ಮ ಹೆಸರಿನ 
ಜನತಾ ಮತ್ತು ದಳ ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನು ಈ ಹೊಸ ಸಂಘಟನೆಯ ಹೆಸರಾಗಿ ಸೇರಿಸಿವೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ, ಈ ಪಕ್ಷಗಳು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಅಖಂಡವಾಗಿಯೇ 
ಹೊಸ ಸಂಘಟನೆಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟದ್ದು. (ಹಿಂದೆ ಸಂಸ್ಥಾ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಇಡಿಯಾಗಿಯೇ ಜನತಾಪಕ್ಷ 
ಸೇರಿ ಕಾಯಕಲ್ಪಗೊಂಡಂತೆ !) 


ಇಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇದು : ಪಕ್ಷದ ಹೈಕಮಾಂಡು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಅಧಿಕೃತವಾಗಿ 
ಜನತಾದಳದಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗುವ ತೀರ್ಮಾನ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಪಕ್ಷದ 
ಸರ್ವಸದಸ್ಯರೂ ಬದ್ದರಲ್ಲವೇ ? ಈ ಸದಸ್ಯರಿಗೆ ಬಿಡಿಯಾಗಿಯೋ, ಗುಂಪಾಗಿಯೋ ಈ 
ನಿರ್ಣಯದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಉಳಿಯುವ ಆಯ್ಕೆ (ಆಪ್ಟನ್‌) ಉಳಿಯುವುದೇ ? ಅದನ್ನು ಪಕ್ಷದ 
ಧುರೀಣರು ಸದಸ್ಯರಿಗೆ ನೀಡಿದ್ದುಂಟೇ ? 


ಅಂದಾಗ ಹೊರಗೆ ಉಳಿದಿರುವರೆಂಬ "ಸ್ವಯಂಭೂ' ಜನತಾಪಕ್ಷದ ಗುಂಪು (ರಂಪ್‌) 
ಇನ್ನೂ ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಜನತಾಪಕ್ಷದ ಅಂಶವಾಗಿ ಉಳಿಯಬಲ್ಲದೇ 9? ನಿಜವಾಗಿಯೂ 


ಇವರೆಲ್ಲ ಈಗ ಪಕ್ಷಬಾಹಿರರು. ( ಜನತಾಪಕ್ಷದ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು ಜನತಾದಳಕ್ಕೆ ಅಧಿಕೃತವಾಗಿ 
ವರ್ಗಾಯಿಸಲಾಗಿದೆ). 


ಹೀಗಿರುವಾಗ, ದೇವೇಗೌಡರದೆಂಬ ಹೊರಗೆ ಉಳಿದ ಗುಂಪು ತಾವೆ ಜನತಾಪಕ್ಷವೆಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಏನು ಸ್ವಾರಸ್ಯ 9 ಅದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಒಂದು ಕಾಲ್ತೊಡಕಿನ ಬೆಲೆ | 
(ನ್ಯೂಸನ್ಸ್‌ ವ್ಯಾಲ್ಯೂ) 


ರ್ಲ ಪಕ್ಷಾಂತರ / ಪಕ್ಷದ್ರೋಹ 


ಜನತೆಯು (ಮತದಾರರು) ಅರ್ಹನೆಂದು ತಿಳಿದ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಯನ್ನು ಚುನಾಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ಅರ್ಹತೆ ವ್ಯವಹಾರತಃ ಈ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಯ ಪಕ್ಷಗಾರಿಕೆಯನ್ನು (ಪಕ್ಷದ ಟಕೇಟನ್ನು) 
ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಮತದಾರನು ಗುರುತಿಸುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಯ 
ಪಕ್ಷಚಿಹ್ನೆಯನ್ನು - ಇಂಥ ಇಂಥ ಪಕ್ಷದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೆಂದು. ಏಕೆಂದರೆ ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ಸಂಸದೀಯ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಬುತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರತಿನಿಧ್ಯವೇ ಪಕ್ಷಾಧಿಷ್ಠಿತ, ಪಕ್ಷನಿಷ್ಠ. ಅಪಕ್ಷೀಯ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಅಭ್ಯರ್ಥಿಯನ್ನು ಚುನಾಯಿಸುವುದು ಅವನವನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಯೋಗತ್ಯೆಯ ಮೇಲಿಂದ. 

ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮ ಹಾಗೂ ನಡಾವಳಿ. ಅಂದಾಗ ತನ್ನ ಪಕ್ಷವೇ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಹೊಸ 
ಸಂಘಟನೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದಾಗ ಅದರಿಂದ ಹೊರಗುಳಿಯುವವರು ಆ ಪಕ್ಷದ 


ಸದಸ್ಯರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರರು. ಆತ ಅಪಕ್ಷೀಯ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸದಸ್ಯ. ದಿ। ಮೋತಿಲಾಲ ನೆಹರೂ 
ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದಂತೆ: “ಇಂಡಿಪೆಂಡೆಂಟ್ಸ್‌ ಆರ್‌ ಅನ್‌ಡಿಪೆಂಡೆಬಲ್‌.” 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸಂವಿಧಾನದಂತೆ (ಸಂಸದೀಯ ನಿಯಮದಂತೆ) ಒಂದು ಪಕ್ಷದ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಚುನಾಯಿತನಾದವನು ಆ ಪಕ್ಷದಿಂದ ಬೇರೆ ಆದಾಗ (ಆ ಪಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲವಾದಾಗ |) 
ಶಾಸನಸಭಾ ಸದಸ್ಯನಾಗಿ ಉಳಿದು ಪಕ್ಷಾಂತರಿ ಆಗಲಾರ. ಆವನ ಸದಸ್ಯತ್ವವು ತಾನಾಗಿಯೇ 
ರದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪಕ್ಷದ ಹೊರಗೆ ಅವನಿಗೆ ಬೇರೆ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಅರ್ಹತೆ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಜೆ 
ಪಕ್ಷೀಯವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನೂ ಸಂಘಟಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅಂದಾಗ ಇಂಥ ಭೂಪರು ಪಕ್ಷಾಂತರಿಗಳಂತೂ ಅಲ್ಲ. ತಾವು ಪಕ್ಷದ್ರೋಹಿಗಳೋ 7 
ತಮ್ಮ ನ್ತ ೇ ತಾವು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು | 
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ಈ ಚುನಾವಣೆಗಳು ಬಂದ ಹಂಗಾಮಿನಲ್ಲೆಲ್ಲ ನನಗೆ ಈ ಕತೆಯ ನೆನಪಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅದನ್ನೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುತ್ತೇನೆ. ಅದು ನಿಮಗೆ ಗೊತ್ತೇ ? ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಕೇಳಿರಿ. ಇದ್ದರೆ ನೆನಪು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿರಿ. 


ಒಂದು ಮತದಾರ ಕ್ಷೇತ್ರ. ಅದು ಪಂಚಾಯತೋ, ವಿಧಾನ ಸಭೆಯೋ ಅದು 
ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. 18 ವಯಸ್ಸಿನವರು, ಮೀಸೆಗೂ ಮೊದಲು ಮತಾಧಿಕಾರ ಬಂದವರು - ಊಟಕ್ಕೂ 
ಮೊದಲು ಉಪ್ಪಿನಕಾಯಿಯಂತೆ | - ಎಲ್ಲ ಮತದಾರರ ಕ್ಷೇತ್ರ. ಅಲ್ಲಿ ಚುನಾವಣೆಯ 
“ಕ್ಷೇತ್ರವಿಧಿ.” ಇಲ್ಲಿ ಹುರಿಯಾಳು ಯಾನೆ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಗಳು ಮೂವರು. ಒಬ್ಬ ಹಿಂದೆ ಆರಿಸಿ ಹೋಗಿ 
ಸೇವೆ ಮುಗಿದು ಆರಿ ಹೋದ ಪ್ರೌಢ. ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಇನ್ನೂ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ಚುನಾಯಿತ 
ಮತ್ತೆ ನಿಂತ ಹುದ್ದರಿ. ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯವ ಹೊಚ್ಚ ಹೊಸಬ ಉಮೇದುವಾರ. 


ಮೂವರು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಒಂದೇ ವೇದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಬಂದು ತಮಗೇ ಮತ ನೀಡರೆಂದು 
ಭಾಷಣ `'ಬಿಗಿ'ದರು. ಮೊದಲನೆಯವನು (ಶ್ರೀಮದ್ಗಾಂಭೀರ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೊಗ್ಗರಿಸಿದ: “ನನಗೇ 
ನಿಮ್ಮ ಮತ ನೀಡಿರಿ. ಹಿಂದೆ ಎರಡು ಸಲ ನನ್ನನ್ನೇ ಆರಿಸಿ ಕಳುಹಿಸಿದ್ದೀರಿ. ಆಗ ನಿಮ್ಮ ಸೇವೆ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಮಾಡಿದ್ದೆ. ಅನೇಕ ಮೇಷ್ಟರಿಗೆ ವರ್ಗಾವರ್ಗಿ, ಅನೇಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರಯೋಧ ಭೂತಪೂರ್ವ 
ಸತ್ಯಾಗೃಹಿಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ಮಾಸಾಶನ, ಅನೇಕ ವರ್ತಕ - ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳಿಗೆ ಲೈಸೆನ್ಸ್‌ ಪರ್ಮಿಟ್‌ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಕೊಡಿಸಿದ್ದೆ. ಯಾರ್ಯಾರಿಗೋ ನೆನಪಿಲ್ಲ. ಸರಕಾರವೇ ನಮ್ಮದು. ಅದರ ಕೆಲಸದಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ನನ್ನದೂ ಒಂದು ಪಾಲು. ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ನೆನೆಸಿಕೊಳ್ಳಿರಿ. ನನಗೇ ಮತ ನೀಡಿರಿ !” 


ಕೂಡಿದ ಜನವೆಲ್ಲ ಚಪ್ಪಾಳೆ ತಟ್ಟೇ ತಟ್ಟಿದರು. ಎರಡನೆಯವನ ಸರದಿ ಬಂತು. ಆತ 
ಅಂದ. “ಈಗ ಮಾತಾಡಿ ಹೋದವರು ಹಳೆಯವರು. ಅವರ ನಾಣ್ಯ ಈಗ ನಡೆಯದು. ನನ್ನ 
ಜಾಯಮಾನ ಇದೀಗ ಮುಗಿಯಿತು. ಆದರೆ, ನಾನು ಶುರು ಮಾಡಿದ ಕಾರ್ಯ ಇನ್ನೂ 
ಮುಗಿದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ನಾನು ಸೇತುವೆ, ಬಸ್‌ಸ್ಟ್ರಾಂಡು, ಊರೂರಿಗೆ ಫೋನು, ನೀರು, ದೀಪ - 
ಏನೆಲ್ಲ ಎಷ್ಟೆಲ್ಲ ಮಾಡಿದೆ. ನಿಮ್ಮ ಊರಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದೆ. ಆ ನೆನಪಿನಿಂದ 
ಇಂದೂ ಮತ್ತೆ ಬಂದಿದ್ದೇನೆ. ನಿಮ್ಮ ಬಾವಿಯ ಕೆಲಸ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ನಿಂತಿದೆ. ನಾನೇ ಮುಗಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನನ್ನನ್ನೆ ಆರಿಸಿ ತರುವುದು ನಿಮ್ಮ ಹಕ್ಕು |” ಎಂದು ಮಾತು ಮುಗಿಸಿ 
ಕುಳಿತನು. 


ಕೊನೆಗೆ ಮೂರನೆಯವನು ಎದ್ದು ನಿಂತು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕೈ ಮುಗಿದ. “ಸ್ವಾಮಿಗಳೇ 
ನಿಮ್ಮನ್ನೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಈಗಲೇ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ನಿಮ್ಮವನಾದರೂ ನಿಮ್ಮನ್ನು ಕಾಣದೆ ಬಹು 
ಕಾಲವಾಯಿತು. ಇದೀಗ ಮತ್ತೆ ಊರಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದೇನೆ-ನಿಮ್ಮ ಸೇವೆಗೆ. ನಾನಿರುವುದೆ ನಿಮಗಾಗಿ. 
ಈಗೆಲ್ಲ ಮಾತಾಡಿದವರು ದೊಡ್ಡ ಮಂದಿ. ಅವರು ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲ ಸರಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದು. ಅವರ 
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ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಯಾರೇ ಇದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು | ಈಗ ಅವರ ಕಾಲ ಮುಗಿಯಿತು! 
ಅವರ ಮುಂಡಾ ಮೋಚಿತು. ಹಾಂ ! ಹಾಂ |! ಗಲಾಟೆ ಮಾಡಬೇಡಿ. ಇದ್ದ ಮಾತು ಹೇಳ್ವೇನೆ. 
ಅವರು ಎಷ್ಟು ಬದ್ಧಿವಂತರು 9 ಇಲ್ಲಿ ನೋಡಿ... ನನ್ನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಾಗದವಿದೆ. ಇದು ಏನು 
ಗೊತ್ತೇ ? ಸರಕಾರ ನನಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಪ್ರಮಾಣ ಪತ್ರ, ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟು |! ನೋಡಿ ! ಚೆನ್ನಾಗಿ ಓದಿ 
ನೋಡಿ | "ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟ್‌ ಫಾರ್‌ ಪರ್‌ಫೆಕ್ಟ್‌ ಸ್ಯಾನಿಟಿ ! ಅಂದರೆ ಇದು ಪೂರ್ಣ ಅಕ್ಕಲ ಹುಶಾರಿ 
ಇದ್ದ ಬಗೆಗೆ ಸರಕಾರವೇ ನನಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟ್‌. ಅಂದಾಗ ನಿಮಗೆ ಶಂಕೆ ಬೇಡ. 
ಅನುಮಾನ ಬೇಡ. ನನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ನಂಬಿರಿ. ಈ 'ಇಬ್ಬರ ಹತ್ತಿರ ಇಂಥ ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟು 
ಉಂಟೇ? ನೀವೇ ಕೇಳಿರಿ. ಅವರು ತೋರಿಸಲಿ !” ಎಂದು ಕೈಕಟ್ಟಕೊಂಡು ಧೀರ ಗಂಭೀರನಾಗಿ 
ನಿಂತ. 


ಜನರ ಗಲಾಟೆ ಉಕ್ಕಿತು ನಿಮ್ಮ ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟು ತೋರಿಸಿ ಎಂದು ಉಳಿದ ಇಬ್ಬರಿಗೆ ಅವರು 
ಕೂಡಿ ಕೇಳಿ ಒತ್ತಾಯ ಪಡಿಸಿದರು. ಅವರ ಹತ್ತಿರ ಅಂಥದೇನೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ! ಅವರಿಗೂ ಸೋಜಿಗ! 
ಇದೇನು ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟು ಎಂದು ಮೂರನೆಯ ಬುದ್ಧಿವಂತ ಆ ಕಾಗದವನ್ನು ಬಾವುಟದಂತೆ ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದು ರುಳಪಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಜನಸ್ತೋಮ ಅವನನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹೊತ್ತು “ಜಿಂದಾಬಾದ್‌” ಅಂದರು. 
“ನಿಮ್ಮ ಮತ ಯಾರಿಗೆ ? ಎಂದು ಈತ ಕೂಗಿದ |!” “ನಿಮಗೇ | ಬುದ್ಧಿವಂತರೇ ನಿಮಗೆ |” 
ಎಂದರು ಅಲ್ಲಿ ನೆರೆದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುಗಳು. 


ಆ ಬುದ್ಧಿವಂತ ಅದೆ : ಕೆಲದಿನ ಹಿಂದೆ ಹುಚ್ಚರ ಆಸ್ಪತ್ರೆಯಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಶುದ್ಧವೆಂದು 
ಬಿಡುಗಡೆಯ ಪ್ರಮಾಣಪತ್ರ ಪಡೆದು ಬಂದಿದ್ದ. ಅಂಥ ಪತ್ರ ಉಳಿದಿಬ್ಬರಿಗೆ ಹೇಗೆ ಲಭ್ಯ? 
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ಪಂಚಮ ದಲ 


ತ್ರಿದಲ (ಬಿಲ್ವ), ಶತದಲ (ಕಮಲ), ದ್ವಿದಲ (ಧಾನ್ಯ) ಇವೆಲ್ಲ ನಮಗೆ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ 
ಗೊತ್ತು ಆದರೆ ಈ ಪಂಚಮದಲ ಯಾವ ಪ್ರಕರಣ? ಎಂಥ ದಲ? ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ನಾಲ್ಕು 
ದಲ ಯಾವುವು ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. 


ಈ ಹೆಸರು ಆಧುನಿಕ. ಅದೂ ಯುದ್ಧ - ಸೇನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು. ಚತುರಂಗ ಬಲ 
ಬಲ್ಲೆವು. ( ಚದುರಂಗದಾಟವನ್ನೂ ಬಲ್ಲೆವು [) ಸೈನ್ಯಕ್ಕೆ ಅದೂ ಭೂಸೇನೆಗೆ - ಮಹಾಬಾರತದ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಚದುರಂಗ ಬಲವೆನ್ನ ಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇಂಥ ಸೇನೆಗೆ 4 ಅಂಗಗಳು - ಗಜ, ಅಶ್ವ ರಥ 
ಮತ್ತು ಪದಾತಿ (ಕಾಲಾಳು). ಆಧುನಿಕ ಸೈನ್ಯಕ್ಕೂ 4 ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಜಗಾ ಎ 
ಇನ್‌ಫಂಟ್ರಿ (ಕಾಲಾಳು) ಕಲ್ಚೆಲ್ರಿ (ಕುದುರೆಯಾಳು), ಅರ್ಟಿಲ್ರಿ (ತೋಪುಖಾನೆ) ಮತ್ತು ಟ್ಯಾಂಕ್ಸ್‌ 
(ಹಳೆಯ ಆನೆಗಳ ಬದಲು). ಇನ್ನೂ ಈ ಭೂಸೇನೆಗೆ ಹೊರತಾಗಿ ನೆವ್ದಿ (ಹಡಗು ಪಡೆ) 
ಏರ್‌ಫೋರ್ಸ್‌ (ವಿಮಾನಪಡೆ) ಇವು ಬೇರೆ. 


ಇನ್ನು ಈ ಐದನೆಯ ಪಡೆ ಎಂತಹದು 9? ಇದು ಮುಖ್ಯಸೇನೆ ಸೇರಿದ ಪಡೆ ಅಲ್ಲ 
ಆಕ್ರಮಕ ಸೇನೆಯ ಅಂಗವಲ್ಲ. ಈ ಪಂಚಮದಲ ಸ್ವದೇಶದ ಹೊರಗೆ ಆಕ್ರಮಿತ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಆಕ್ರಮಕ ದಲಗಳಿಗೆ ಸಕ್ರಿಯ ಸಹಾಯ ಸಲ್ಲಿಸುವುದು. ರಾಮನ ಕಪಿ ಸೈನ್ಯ ದಂಡೆತ್ತಿ ಬಂದಾಗ 
ಲಂಕೆಯ ಒಳಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ರಾಮಭಕ್ತ ವಿಭೀಷಣನ 
ಗುಂಪು | ಶತ್ರುಸೇನೆಯ ಪರವಾಗಿ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಪಿತೂರಿ ನಡೆಯಿಸುವ ಸಂಚುಗಾರರ 
ಗುಂಪು. ಮನಸಾಪರಚಕ್ರಕ್ಕೆ ಮಾರಿಹೋದ ಬೆನ್ನಿ ರಿಯುವ ಅಡಗು- ಬಾಣ. 


ಇಂಥವರ ಗುಂಪಿಗೆ "ಪಂಚಮದಲ' (5೧ ೦೮೦1೬೧೫೧) ಎಂದು ಹೆಸರು ಬಂದದ್ದು 2 
ನೆಯ ಮಹಾಯುದ್ಧಕ್ಕೂ ಮೊದಲೂ ಸ್ಪೇನ್‌ದಲ್ಲಿ ಜನರಲ್‌ ಫ್ರಾಂಕೋ ಆರಂಭಿಸಿದ ಸರಕಾರ 
ವಿರೋಧೀ ಪ್ರತಿಕ್ರಾಂತಿ ಯುದ್ಧದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಆಗ ರಾಜಧಾನಿ ಮೆಡ್ರಿಡ್‌ದ ಮೇಲೆ 
ಸಾಗಿಹೊಗುತ್ತಿದ್ದ ಫ್ರಾಂಕೋನ ದಳಪತಿ ಸೈನ್ಯದ ನಾಲ್ಕು ಪಡೆಗಳೊಂದಿಗೆ ನುಗ್ಗುವಾಗ 
ಉದ್ಗರಿಸಿದ್ದ: “ನನ್ನ ಬಲಕ್ಕೆ 5ನೆ ದಲ ಒಂದಿದೆ. ಅದು ಈಗಾಗಲೆ ರಾಜಧಾನಿಯಲ್ಲಿ ಮೆಡ್ರಿಡ್‌ 
ನಗರದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸ್ವಗತಕ್ಕೆ ಕಾಯುತ್ತಿದೆ ಕ 


ರಾಜಧಾನಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತ ಪ್ರಜಾಪ್ರ ಭುತ್ವವನ್ನು ಬುಡ ಮೇಲು ಮಾಡಲು ತೊಡಗಿದ 
ಕ್ರಾಂತಿ ವಿರೋಧೀ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯವರೂ, ಜನರಲ್‌ ಫ್ರಾಂಕೋನೊಂದಿಗೆ ಸಹಾನುಭೂತಿಯುಳ್ಳ 
ಬಲಿಷ್ಠ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯ ಜನರೂ ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದರು. ಈ ಜನರೇ "ಪಂಚಮದಲ.' 


ಅಂದಿನಿಂದ ಸ್ವದೇಶದಲ್ಲಿ ಇದ್ದೂ ಹೊರಗಿನ ಶತ್ರುವಿನ ಪರವಾಗಿ ಚಟುವಟಕೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿರುವ ಆಧುನಿಕ ಮೀರ್‌ಜಾಫರರ ಗುಣಕ್ಕೆ ಮ ಹೆಸರು. ಅಂಟಿಕೊಂಡಿತು. ಕಾಡನ್ನೇ ಕಡಿದು 


ಚೆಲ್ಲಲ್ಲು ಹೊರಟ ಕೊಡಲಿಗೆ ಕಾವು ಆಗುವವರು -. "ಕುಲಕುಠಾರ'ರೆಂದು ನಮ್ಮ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಇವರನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ 


೯೩ 
ಖಡ್ಗಮೃಗಾಧ್ವಾನ 


ಖಡ ಮೃಗಾಧ್ವಾನ 


ಯೂಜಿನ್‌ ಆಯನೆಸ್ಕೋ ಒಬ್ಬ ಹೆಸರಾಂತ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ನಾಟಕಕಾರ. ಅವರ ಕೃತಿ 
“ರೆನೋಸರಸ್‌” ಅಷ್ಟೇ ಎಖ್ಯಾತ. ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಅದರ ಅನೇಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳಾದವು 
-ಆಗುತ್ತಿವೆ. ವಿಧ್ಧೆ, ಜ್ಞಾನ, ತಪ, ಶೀಲ, ಗುಣ ಮುಂತಾದವೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ “ಮನುಷ್ಯ ರೂಪೇಣ 
ಮೃಗಾಃ ಚರಂತಿ” ಅಂದಿದ್ದಾನೆ, ಒಬ್ಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕವಿ. ಆದರೆ ಇಂದಿನ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲಾ ಇದ್ದೂ 
ಮನುಷ್ಯ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಕಾಡುಪಶು, ಕಾಡುವ ಪಶು ಆಗಬಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ 
ಆಯನೆಸ್ಕೋನ ಈ ನಾಟಕ. 


“ರೆನೋಸರಸ್‌” ಅಂದರೆ ಘೇಂಡಾ ಅಥವಾ ಖಡ್ಗಮೃಗ. ಬೆರ್ಲಿಗರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ 
ಒಬ್ಬ ಸಾದಾ ಸಾಚಾ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಗೃಹಸ್ಥ ಈ ನಾಟಕದ ನಾಯಕ. ಒಂದು ದಿನ ಆತ ಹೊಟೇಲ್‌. 
ಒಂದರಲ್ಲಿ ಚಹಾ ಕುಡಿಯುತ್ತ ಕುಳಿತಿದ್ದ ಸುತ್ತಲೂ ಮಂದಿ ಬಂದು ಹೋಗುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಮಾತಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಮಾತನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹಲವು ಬಾಯಿಗಳಿಂದ 
ಆಡುತ್ತಿರುವುದ ಕೇಳುತ್ತದೆ. ಬರ್ಲಿಗರನಿಗೆ ಈ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಆಲ್ಲಿ ಯಾರೊಬ್ಬರ ಬುದ್ದಿಯೂ 
ಸ್ಮಿಮಿತದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತೆ ತೊರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆಗ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಒಂದು ಹೂಲಿ ಏಳುತ್ತದೆ - ಪ್ಯಾರಿಸ್‌ ನಗರದ ನಡುಬೀದಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದೆರಡು ಖಡ್ಗಮೃಗಗಳು ಬೇಕಾಬಿಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಅಲೆದಾಡಶತ್ತಿವೆ. ಮೂತಿಯ ಮೇಲೆ 
ಮೊನೆಯುಳ್ಳ ಕೋಡು, ದೈತ್ಯ ಗಾತ್ರದ, ದಪ್ಪ ಮೈದೊಗಲಿನ, ರಾಕ್ಷಸೀ ಬಲದ, ಸೊಕ್ಕೇರಿದ 
ಖಡ್ಗಮೃಗಗಳು |! ಅಡ್ಡ ಹಾಯ್ದವರನ್ನು, ಇದಿರು ಬಂದವರನ್ನು ತುಳಿದು ನುಗ್ಗುವಂಥವು. 
ಮನಬಂದಂತೆ ಹಾವಳಿಯೆಬ್ಬಿಸುವಂಥವು. ಮೊದಮೊದಲು ಇದು ಯಾರಿಗೂ 
ನಿಜವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ ದನಕರು ಸುಳಿದಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ನಗರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಖಡ್ಗಮೃಗಗಳು 9 
ಅದೂ ಪ್ಯಾರಿಸಿನಂಥ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯೆ ಸುಸಂಸ್ಕೃತ ಸುಂದರ ನಗರದಲ್ಲಿ? ಛೇ! 


ಆದರೆ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಇನ್ನೊಂದು ಅದ್ಬುತ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ನಿಧಾನವಾಗಿ ಬೆರ್ಲಿಗರನ 
ಸುತ್ತುಮುತ್ತ ಮಂದಿ ಮಂದಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ! ಅವರೂ ಖಡ್ಗಮೃಗಗಳಾತೊಡಗುತ್ತಾರೆ 
- ಕೊನೆಗೆ ಅವನ ಚೆಲುವೆ ಪ್ರೇಯಸಿ ಕೂಡ | ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೇ ಘೇಂಡಾ ಆಗುತ್ತಾರೆ. ಡುರುಕಿ 
ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಕೂಗಾಡಶತತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನೂ ಖಡ್ಗಮೃಗವಾಗದಿದ್ದ ಬಡಪಾಯಿಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಕೋಡಿನ ಮೇಲೆ ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ | ಆಗ ಬೆರ್ಲಿಗರ ಮನಗಾಣುತ್ತಾನೆ-ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ತನ್ನ ಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಈ ರಾಕ್ಷಸೀಪಶುತ್ವ ಬರಲಿದೆ. ಆಗ ಗಾಬರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಏನೇ ಆಗಲಿ, ತಾನು 
ಮನುಷ್ಯತ್ವವನ್ನು ಬಿಡಲೊಲ್ಲೆ. ಪಶುವಾಗಲೊಲ್ಲೆ ಎಂದು ಅವನ ಹಠ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆತ ಜೀವದ 
ಹಂಗು ತೊರೆದು ಹೆಣಗಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ಈ ವಿಲಕ್ಷಣ ವಿಚಿತ್ರ ಕಲ್ಪನೆಯು ಸಾಕಾರಗೊಂಡ ಈ ನಾಟಕ ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು ? ಈ ನಾಟಕದ ಈ ಕಲ್ಪನೆ ಅಯನೆಸ್ಕೋಗೆ ಹೇಗೆ 
ತೋಚಿತು ? ಆತನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಕೇಳಿ- 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೯೪ 


“ಕಳೆದ ಮಹಾಯುದ್ಧಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಮುಂಚೆ, ಒಂದು ದಿನ ನಾನು 
ಕೋಣೆಯಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದೆ. ಆಗ ಕಂಡೆ. ರಸ್ತೆಯ ಎರಡೂ ಫೂಟ್‌ಪಾಥುಗಳ ಮೇಲೆ ತುಂಬ 
ಜನಸಂದಣಿ. ನಡುವಿನ ರಸ್ತೆಯು ಮಾತ್ರ ಪೂರ್ತಿ ಖಾಲಿ. ಅಲ್ಲಿ ಜನರ ಸುಳಿವಿಲ್ಲ. ನಾನು ಹತ್ತಿರ 
ನಿಂತವನನ್ನು ಕೇಳಿದೆ - ಇದೇನು ನಡೆದಿದೆ ? ಆತ ಅಂದ : "ಏನೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲಪ್ಪಾ | ಆದರೆ 
ಯಾರೋ ಮೆರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ - ಶೋಭಾಯಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ - ಸಾಗಿಹೋಗಲಿದ್ದಾರೆ |' 
ಫೂಟ್‌ಪಾಥುಗಳಲ್ಲಿ ಕಿಕ್ಕಿರಿದ ಜನಸಂದಣಿ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲರೂ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಶಾಂತ, ನಿಶ್ಯಬ್ಪ. ಸದ್ದಿಲ್ಲ 
ಘೋಷಣೆಗಳಿಲ್ಲ. ಆಮೇಲೆ ದೂರ ಒಂದು ತಿರುವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸದ್ದುಕೇಳಿಸಿತು ಇ -ಹೈಲ್‌ 
ಹಿಟ್ಲರ್‌! .. ಮೋಟಾರ್‌ಕಾರುಗಳ ಹಾಗೂ ಗಜರಿಸುವ ಮೋಟರ್‌ಸೈಕಲುಗಳ ಸಾಲು 
ಕಂಡುಬಂದವು. ಒಂದು ತೆರೆದ ಕಾರಿನಲ್ಲಿ ಹಿಟ್ಲರ್‌ ಮತ್ತು ಅವನ ಹಿಂದೆ-ಮುಂದೆ ಅಸಂಖ್ಯ 
ಸ್ಟಾರ್ಮ್‌ ಟ್ರೂಪರ್ಸ್‌ ಸಾಗಿದ್ದರು. ಆಗಿನ್ನೂ ಹಿಟ್ಲರ್‌ ಸತ್ತಾಧೀಶನಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ ಅವನ ಈ 
ಮೆರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಜನಸ್ತೊಮ "ಹೈಲ್‌ ಹಿಟ್ಲರ್‌' ಎಂದು ಕೂಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರೊಂದಿಗೆ 
ಫೂಟ್‌ಪಾಥಿನ ಮೇಲಿನ ಜನರೂ ಕೂಗಶತ್ತಿದರು. "ಹೈಲ್‌ ಹಿಟ್ಲರ್‌ !' ಇನ್ನೂ ನನ್ನ ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದ 
ಮಂದಿ ಸ್ತಬ್ಧರಿದ್ದರು. ತುಸು ಚಕಿತರಾಗಿದ್ದರು, ಭೀತರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಆ ಗಾಡಿಗಳ ಸಾಲು ನಮ್ಮ 
ಎದುರಿನಿಂದ ಸಾಗಿತ್ತು. ನೂರಾರು ಬಿರುಗಾಳಿ ಪಡೆಗಳ ಜನ ಹಿಟ್ಲರ್‌ನ ಹೆಸರಿನ ಘೋಷಣೆ 
ಮಾಡಿದರು. ಮತ್ತು ಕೂಡಲೆ ಮುಂದಿನ ಫೂಟ್‌ಪಾಧಿನ, ನನ್ನ ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದ ಜನ 
ನೋಡುನೋಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆ. ಭಾವವಿಷ್ಟರಾದರು. . ಮೈಮರೆತರು. ತಾವೂ ತೋಂತತ್ತಿ 
ಕೂಗತೊಡಗಿದರು : "ಹೈಲ್‌ ಹಿಟ್ಲರ್‌'. ಇವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ನನ್ನೊಂದಿಗೆ ಮಾತಾಡಿದ 
"ಗೊತ್ತಿಲ್ಲಪ್ಪ`ನೂ ಇದ್ದನು | ಈ ರೀತಿ, ನೋಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ನನ್ನ ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೇ ಮನುಷ್ಯ 
ಖಡ್ಗಮೃಗವಾಗುತ್ತಿದ್ದದನ್ನು ಕಂಡೆ |” 

ಮುಂದೆ ಅಡಾಲ್ಫ್‌ ಹಿಟ್ಲರ್‌ನ ಆಳ್ವಿಕೆ ಬಂದಿತು. ಅದರ ನೆನಪು ಯುರೋಪಿನ ಎದೆಯಲ್ಲಿ 
ಖಡ್ಗದ ಮೊನೆಯಿಂದ ಕೊರೆದದ್ದೂ ಲೋಕ ಕಂಡಿತು. ಈ ಮಾಯದ ಗಾಯದ ನೋವಿನ 
ಉರಿಯಲ್ಲಿ ಖಡ್ಗಮೃಗವಾಗುವುದೆಂದರೇನೆಂದು ಲೋಕ ಮನಗಂಡಿತು. 


ನಾವು ಎಲ್ಲೂ ಹೇಗೂ ಅಡಗಿ ಕುಳಿತರೂ ಲೋಭದ, ಲಾಭಬಡಕತನದ, ಲಾಚಾರಿಯ 
ಮತ್ತು ಲಾಂಗೂಲ ಚಾಲನೆಯ ಈ ಸೋಂಕುರೋಗದಿಂದ ಪಾರಾಗುವುದು, ದೂರವಿರುವುದು 
ತುಂಬ ಕಠಿಣ. ಈ ಬಳ್ಳಿಗುರುಡರ ಸಾಲು ಒಗ್ಗಿ ಜನಕ್ಕೆ ಇದರ ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ನಾವು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಬಾಲಗುಂಡಾಡಿಸುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳಾಗುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅಶ್ಚರ್ಯಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ | 


ತು ಮಾಯ್ಬೊ ೇೀವಸ್ಕಿಯ ಪ್ರತಿಮೆಯ ಬುಡದಲ್ಲಿ 


ಮಾಯ್ಕೋವಸ್ಥಿಯ ಪ್ರತಿಮೆಯ ಬುಡದಲ್ಲಿ 


ಅಮೃತಾ ಪ್ರೀತಂ ಪಂಜಾಬಿ -ಹಿಂದಿಯ ವಿಖ್ಯಾತ ಕವಯಿತ್ರಿ. ಅವರ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಲ್ಲಿ 
ಇದೊಂದು ಪ್ರಸಂಗ ಬಣ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ವರಕವಿ ನರಕವಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಇದು 
ಸ್ವಾರಸ್ಕಕರವಾಗುವಂತಿದೆ. 


1961 ರಲ್ಲಿ ಅಮೃತಾ ಮಾಸ್ಕೋಕ್ಕೆ ಹೋಗಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿ ಅವರು ತಂಗಿದ ಹೊಟೇಲಿನ 
ಎದುರಿಗೆ ಒಂದು ಪ್ರತಿಮೆ - ಕವಿ ಮಾಯ್ಯೊವಸ್ಕಿಯದು. ಆ ಹೋಟೆಲು ಇದ್ದ ರಸ್ತೆಯ ಹೆಸರೂ 
ಗಾರ್ಕಿ ಸ್ಟ್ರೀಟ್‌. 


ಅಂದು ರಾತ್ರೆ 10 ಗಂಟೆಗೆ ಹೊಟೇಲಿನ ತನ್ನ ಕೊಠಡಿಯ ಕಿಟಕಿಯಿಂದ ಅಮೃತಾ 
ಹೊರಗೆ ಕಣ್ಣೆತ್ತಿ ನೋಡಿದರು. ಅಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ರತಿಮೆಯ ಕೆಳಗೆ ಕಟ್ಟೆಯ ಸುತ್ತಲೂ ಹರೆಯದ 
ತರುಣರು ಸೇರಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿ ಅವರೆಲ್ಲ: ನಿಂತು, ಕೂತು ಮಾಯ್ಯೊವಸ್ಕೀಯ ಕವನಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಾದಿ ಹೋಕರು ಸುತ್ತುಮುತ್ತು ನೆರೆದು ಅಸ್ಥೆಯಿಂದ ಅವನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದರು | 
ಅದೊಂದು ಬೀದಿಯ ಬಯಲು ಕವಿ ಗೋಷ್ಠಿಯಂತೆ ಅನಿಸಿತು. ಆ ಕೂಟವು ಆ ಪ್ರತಿಮೆಯ 
ಅಡಿಗೆ ನಡುರಾತ್ರೆ ಮೀರಿಯೂ ನಡೆಯಿತು. ಚಳಿಯ ಕೊರೆತ ಜೋರಾದಾಗ ಜನ ಕೋಟನ 
ಕಾಲರ್‌ ಮೇಲೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ನಿಲ್ಲುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಿಮ ಬೀಳುತಿದ್ದರೆ ಓವರ್‌ಕೋಟು 
ಏರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಅಮೃತಾ ಪ್ರೀತಂರಿಗೆ ತಡೆಯಲಾಗಲಿಲ್ಲ ಅವರೂ ಮೆಲ್ಲನೆ ಹೊರಬಿದ್ದರು. ಆ 
ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ಸೇರಿದರು. ಆಕೆಗೆ ರಶಿಯನ್‌ ಒಂದು ಅಕ್ಷರವೂ ತಿಳಿಯುತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅದರ ಶಬ್ದಗುಂಫನದಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಕಾವು ಹಿತವೆನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ತಾನೂ ತನ್ನ ಹಿಂದೀ ಕವನಗಳನ್ನು 
ಹೇಳತೊಡಗಿದರು. ಪರಸ್ಪರ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಭಾವ ಸಂವೇದನೆ 
ಫಲಿಸಿತು. 

ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾವ್ಯವಾಚನ ಕೇಳುವವರೇ ಇಲ್ಲ ಒಬ್ಬ ಕವಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬನ 
ಕವಿತೆಗೆ ಕಿವಿಗೊಡುವುದು ತೀರ ಅಪರೂಪ. ಇಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಪಾಲಿಗೆ ಬರೆ ದಿವ್ಯ ಉಪೇಕ್ಷೆ ಅಥವಾ 
ಕುರುಡು ಪ್ರಶಂಸೆ. ನಾವೆಲ್ಲರೂ “ಕುರಿತೋದದೆಯಂ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಯೋಗಪರಿಣತಮತಿ”ಗಳೇ ! 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೯೬ 


ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಮೂಲವ್ಯಾಧಿ ? 


ನನ್ನ ಜಿಜ್ಞಾಸು. ನಾನು ಶಿಕ್ಷಕನಾಗಿಯೇ ಕಳೆದೆ. ಅದರಿಂದ ಈ ಶಿಕ್ಷಣದ ಒಳ 
ಅನುಭವ ನನಗೆ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಅದೊಂದು ಎದ್ಯೆಯೋ, ವೃತ್ತಿಯೋ, 
ಚಟ ಉಪಜೀವಿಕೆಯೋ, ಕಲೆಯೋ, ಬರಿ ಚಟವೋ - "ಏನೊಂದೂ. "ಅಥವಾ 
ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆಗಿದೆ ಎನ್ನಬೇಕೇ? ಈ ಆಳಕ್ಕೆ ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಇಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟೊಂದು ನಿಜ. 
ಲಾರ್ಡ್‌ ಮೆಕಾಲೇ ಸಾಹೇಬರ ಟಪ್ಪಣಿಯಿಂದ ಈಚಿನ ಸರ್ಜಂಟ್‌ ಕಮಿಟಿ, ಕೊಠಾರಿ ಕಮಿಟಿಗಳ 
ವರದಿಗಳ ವರೆಗೆ ಶಿಕ್ಷಣದ ರಾಟಿ ನೀತಿಯ ಕುರಿತು ಅನೇಕ ಆದೇಶ ಉಪದೇಶಗಳು ಬಂದವು. 
ಅವುಗಳಂತೆ ಆಚರಣೆಯೂ ಆಯಿತು. ಗಾಂಧೀಜೀ ವೃತ್ತಿಮೂಲ ಶಿಕ್ಷಣ ಅಂದರು. ವಿನೋಬಾ 
ಜೀವನ ಶಿಕ್ಷಣ ಅಂದರು. ಎರಡೂ ಒಂದಾಗಿ ಡಾ। ಜಾಕೀರ್‌ ಹುಸೇನರ ಹೊಸ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಪ್ರಯೋಗವೂ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದಿತು. ಕೈಮಗ್ಗಗಳ ಮೇಲೆ ಬಟ್ಟೆ ಹೆಣೆಯುತ್ತಾ ಮಗ್ಗಗಳ ಸುತ್ತಲೂ 
ವೇಳಾ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಕಲಿಕೆಯ ಹಂದರ ನೆಯ್ಯಲಾಯಿತು. ಅತ್ತ ಗುರದೇವ ರವೀಂದ್ರರ 
ಶಾಂತಿನಿಕೇತನ - ಶ್ರೀನಿಕೇತನಗಳಲ್ಲಿ ಮರಗಳ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ತಪೋವನ ಪದ್ಧತಿ ಬಂದು ಅದೂ 
ಕ್ರಮೇಣ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಭಾರತಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿತು | ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ನಾಮರೂಪಗಳು ಬದಲಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಬೆಳೆಯುವ ವರ್ಗಗಳೂ ಕಲಿಸದೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಶಿಕ್ಷಕ 
ಮಂದಿಯೂ ಅವರ ತೆಕ್ಕೆಯಿಂದ ಸಿಕ್ಕಿ ಬಿದ್ದು ಹೇಗೋ ಹೊಕ್ಕು ಹೊರ ಬಂದ ಅಶಿಕ್ಷಿತ 
ಪದವೀಧರರೂ ಅಸಂಸ್ಕೃತ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರೂ ಗುಣಿಸಿ ಭಾಗಿಸಿ ಕಳೆದು ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಶಿಕ್ಷಣದ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
“ಇಲ್ಲಿಯವರ ಚಿಂತಿ ಇಲ್ಲುಳಿಯಿತಲ್ಲಾ !” ಎಂದು ಹಾಡುವಂತೆ ಆಯಿತು. 


ಹೀಗೆಲ್ಲ ಆದುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು 9? ಕಾರಣಗಳು ಹಲವಾರು. ಇದು ನಿಸರ್ಗದ್ದೇ 
ನಿಯಮ. ಒಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ಹಲವು ಕ್ರಿಯೆಗಳು | ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಹಲವು ಕಾರಣಗಳು | 
ಆದರೂ ಮೂಲತಃ ಈ ವಿಕಾಸದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ತಲೆಮಾರಿಗೆ (ಮಾರಿಗೊಂದು ತಲೆ 
ಎಚಾರ ಮಾಡುತ್ತ !) ಶಿಕ್ಷಣದ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ, ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಧ್ಯೇಯದ ಕುರಿತೇ 
ಏನೋ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಆದಂತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ತಪ್ಪು ಯಾರದೋ ಅದರ ತಿಳವಳಿಕೆ ಯಾರಿಗೋ | 
ಯಾರು ಹೇಳಬೇಕು ? ಆದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಪ್ರಯತ್ನ. 


ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯು ಭದ್ರವಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಂಡ ಮೇಲೆ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಅವರ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿ ರೂಢಿಯಾಯಿತು. ಆ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿಯು 
ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದೂ ಅವರ ಸಾಮ್ರಾ ಜ್ಯವಾದದ ಪಸರಿಸುತ್ತಿರುವ ಎಸ್ತಾರದ ವಿಜಯಯಾತ್ರೆಯ 
ಸಂಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಗ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಮೇಲ್ವರ್ಗದವರ ಗುರ" ಒಂದೇ "ಇತ್ತು ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಕಟ್ಟಿ 
ಸ್ವದೇಶವನ್ನು ಧನಕನಕ ಸಂಪನ್ನ ಮಾಡುವುದು. ರಾಬರ್ಟ್‌ ಕ್ಲ ಠಅವ್‌ನಂಥ ಕೇರಿಗೆ ಕಿಡಿಗೇಡಿ ಆದ 
ಉಡಾಳ ಪ್ರಂಡ ಪೋರನೂ ಈಸ್ಟ್‌ : ಇಂಡಿಯಾ ಕಂಪನಿಯಲ್ಲಿ ಕರಾಕೂನನಾಗಿ ಬಂದು ಇಲ್ಲಿ 
ಸೈನಿಕ, ಸೇನಾಪತಿ, ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಸ್ಥಾ ಪಕನಾಗಿ ಹೇರಳ ಸಂಪತ್ತು ಗಿಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು ಸ್ವದೇಶಕ್ಕೆ ಮರಳಿದ 
ಮಹಾಪುರುಷನಾಗಿ. ಇಲ ಅಂದರೆ ರೋಜ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಕಮ್‌ ಹೋಮ್‌ ಸ ಅರ್ಥ 
ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ ಯುಗವದು. 


೯೭ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಮೂಲವ್ಯಾಧಿ 9 


ಅಂದು ಬ್ರಿಟಿಷರ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಒಂದು ಗುರಿ ಇತ್ತು. ಕಲಿಯುವುದೆಂದರೆ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಿಹಿಯ 
ಘಟಕನಾಗಿ ಸೇವಕನಾಗಿ ಭಾಗ್ಯ ಕಾಣುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪೋಷಕವಾಗಿ ಮಾನಸಿಕ 
ತರಬೇತಿ ಪಡೆಯುವುದು. ಇದು ಒಂದು ರೀತಿ ಎಲ್ಲ ಸರಂಜಾಮೀ ಪದ್ಧತಿಯ ಸಮಾಜಗಳ 
ಕುಟುಂಬದ ಏಕತಂತ್ರ, ಅವಿಭಕ್ತ ಸಂಘಟನೆಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರದ ರೀತಿಯೇ ಆಗಿತ್ತು ಇದರಲ್ಲಿ 
ಚಾರಿತ್ರ್ಯ (ಲಿ7೩೧೩೦೮॥) ವೇ ಮುಖ್ಯ. ಮನಸ್ಸಿನ ಬುದ್ದಿ ಭಾವನೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಎಲ್ಲ ಕಸುಬುಗಳನ್ನು 
ಚಾರಿತ್ರದ - ವಿಧೇಯತೆ ಆಕ್ರಮಣ ಸ್ಪರ್ಧೆ-ಸಂಘರ್ಷಗಳ ಸಜ್ಜಿಕೆ ಸಿದ್ಧತೆಗಳಿಗಾಗಿ 
ಮನೋದೇಹಗಳನ್ನು ಹುರಿಗೊಳಿಸುವದು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಕಲೆ-ಕಾವ್ಯ-ತತ್ತ್ವ- ಚಿಂತನೆಗಳ ವೈಜಾರಿಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಕೃಷಿಯನ್ನು ಗೌಣವಾಗಿ ಗಣಿಸುವುದು. 


ಅಂದಿನಿಂದ ಈ ಚಾರಿತ್ರ ವರ್ಧನೆ ಪೋಷಣೆಗಳೇ ಶಿಕ್ಷಣದ ಹೆಗ್ಗುರಿ ಆದವು. ನಮ್ಮ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ನಿಷ್ಠೆ, ನಿಗ್ರಹ, ಶೀಲ, ಶಿಸ್ತುಗಳೇ ಶಿಕ್ಷಣಗಳಾದವು. ಶಿಕ್ಷೆ ಶಿಕ್ಷಣ, ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಶಾಸನ ಇದೇ ಅದರ ತರಬೇತಿ ಆಗಿದ್ದವು- ಬ್ರಿಟಷರು ಬರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದಿಂದಲೇ. 


ಆದರೆ ಆಧುನಿಕ ಕಾಲಮಾನದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣದ ಆದರ್ಶ ಬದಲಾಯಿತು. ಈಗ ಅದು ಶೀಲ 
ಸಂವರ್ಧನೆ ಅಲ್ಲ ಈಗ ಒತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ (ಗೀಣ೦೧೩1೧/) ವಿಕಾಸದ ಮೇಲೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಈಗ 
ಶಿಕ್ಷಣವೆಲ್ಲ ಬಾಲಕೇಂದ್ರಿತ. ಈಗ ಗುರುವು ಸಹಾಯಕ - ಸಂಗಾತಿ, ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ. 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ವಿಕಾಸವೆಂದಾಗ ಅದರ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅವಕಾಶ, ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಉತ್ತೇಜನೆ, ಮಕ್ಕಳ ಸುಪ್ತ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಬೆಳೆಯಲು ಬಲಿಯಲು ಅರಳಲು ಪೂರ್ತಿ ಅನುಕೂಲ 
ಶಾಲೆ-ವರ್ಗ ಒದಗಿಸಬೇಕು. ಇದು ಚಾರಿತ್ರ್ಯ ಶೀಲ ಸಂವರ್ಧನೆಯಷ್ಟು ಬಿಗುವಲ್ಲ ನೇರವಲ್ಲ. 
ಖಚಿತವೂ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗಿದೆ ಈ ಮೂಲವ್ಯಾಧಿ | 


6 
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ಗುರುವನ ಗುಲಾಮರು 


“ಗುರುವಿನ ಗುಲಾಮನಾಗುವ ತನಕ 
ದೊರೆಯದಣ್ಣ ಮುಕುತಿ |” 


ದಾಸವರೇಣ್ಯರ ಈ ಮಾತು ತುಂಬ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿದೆ. ಗುಲಾಮನಾಗುವ ತನಕವೂ ಮುಕ್ತಿ 
ಇಲ್ಲವಂತೆ | ಓ ೦೦೧೩೮1೮೮೦೧ 1೧. 8೮775! ಅಂತಾರಲ್ಲ ಹಾಗೆ ಈ ಮಾತು. ಗುಲಾಮ 
ಗುಲಾಮನೆ, ಮುಕ್ತನು ಮುಕ್ತನೇ. ಗುಲಾಮಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ ಹೇಗೆ ಬಂತು ? ಮನಸ್ಸೇ 
ಬಂಧಕ್ಕೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೊ ಕಾರಣವೆಂದಿದೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆ. ಅದು ಸರಿಯೇ. ಆದರೆ ಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಸಿಲುಕಿರುವಾಗಲೇ ಬಂಧನಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 


ಆದರೆ ಈ ಮಾತಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಏನೇ ಅರ್ಥವಿರಲಿ ತುಸು ಆಳವಾಗಿ 
ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಿದರೆ ನಿಜಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ 
ಆಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಂಧಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ | ನಮ್ಮ ಆಧುನಿಕ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಕೆಲವರು 
ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಿಜವೇ ? ಹುಟ್ಟಿದಾಗಲೇ ಕೂಸು 
ಅಳುವುದೇಕೆ 9) (ದಾಸರು ಇದನ್ನು ಕೇಳಿ ಕೂಸಿಗಾಗಿ ಮರುಗಿದ್ದು ಉಂಟು: “ಯಾಕೆ ಬಂದೀ 
ಜೀವಾ ಯಾಕೆ ಬಂದೀ, ಈ ಭೂಲೋಕದನುಭವ ಬೇಕಾಯಿತೇ ನಿನಗೆ ?” ಎಂದು ಅವರು 
ಕಳವಳದಿಂದ ಕೇಳಿದ್ದಾರೆ [) 


ಸ್ವತಂತ್ರ ಸ ದೊರೆತದ್ದರಿಂದ ಶಿಶುವಿಗೆ ಸುಖವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ದುಃಖವೇಕೆ 
ಆಗಬೇಕು 9 ಶಿಶುವಿನ ಅಳುವಿಗೆ ತಜ್ಞರು ಕೊಡುವ ಖುಲಾಸೆ ಹೀಗೆ 1. ಶಿಶುವಿನ ತಾಯಿಯ 
ಗರ್ಭದ ಬೆಚ್ಚಗಿನ ಭದ್ರವಾದ ಆಶ್ರಯ ಒಮ್ಮಲೇ ತಪ್ಪತ್ತದೆ. 2. ಹೊರಗಿನ ಕರ್ಕಶ ಕೋಲಾಹಲ 
ಕಿವಿಯನ್ನು ತಿವಿಯುತ್ತದೆ. 3. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಆಧಾರ ತಪ್ಪಿದಂತೆ ಆಗಿ ಅಭದ್ರತೆಯ ಅರಿವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಶಿಶು ಒಮ್ಮೆಲೆ ಭಯಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಇದೆಲ್ಲ ಸರಿ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಆತಂಕಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಬಲವಾದ 
ಕಾರಣವಿದೆ. ಕೂಸಿನ ಬಡ ಜೀವ 9 ತಿಂಗಳು ತಾಯಿಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೊಡ್ಡ 
ಸದ್ದುಗದ್ದಲವಿಲ್ಲದೆ ಭದ್ರತೆಯ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ನೆಮ್ಮದಿಯಲ್ಲಿ ಸೊಂಪಾಗಿ ಉಳಿದು ಬೆಳೆದು 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಪಕ್ಕನೆ ತಾಯಿಯ ಹೊಟ್ಟೆ ಯಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದು ಗಾಳಿ ಬೆಳಕು ಬಯಲುಗಳ 
ವಿಚಿತ್ರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತನ್ನನ್ನು ಒಡ್ಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಆ ಎಳೆ ಜೀವಕ್ಕೆ ಅಸಾಧ್ಯ. ಅನೂಹ್ಯ. 
ಪ್ರ 'ಬಿಡುಗಡೆ ಕೂಸಿಗೆ “ಒಂದು ಆಕಸ್ಮಿಕ ಸಂಕಟ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಆರಂಭ ಮಾನವ ಜೀವದ 
ಅಸಹಾಯತೆಯ, ಏಕಾಕಿತನದ ಒಳ ಒಳಗಿನ ಕಳವಳಕ್ಕೆ. ತಾಯ ಗರ್ಭದೊಳಗಿನ ಆ ಭದ್ರತೆ ಆ 
ಕಾವು ಆ ಕಾಪು ಎಲ್ಲ ಒಮ್ಮ ಲೇ ನಷ್ಟ. ಮುಂದೆ ಶಿಶು 'ಬೆಳದಂತೆ ಹೊರಜತತ್ತಿನ ಸೆ ಸ್ವೈರ ಸ್ವಚ್ಛಂದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ದೈಹಿಕವಾಗಿ ವಾಡಿಕೆ ಆದರೂ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಭಡತೆ ನೆಮ್ಮದಿ 
ಕ್ಷೇಮದ. ಭಾವನೆ ಸಿಗುವುದು, ಅನಿಸುವುದು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಯೇ 


ಬಾಧ್ಯತೆಯಲ್ಲಿಯೇ. ಇದು ಒಮ್ಮೆಲೆ ನಂಬಲು ಬಿಗಿ. ಆದರೂ. ನಾವೆಲ್ಲ ನುಂಗಿಕೊಂಡೇ ಬಂದ 
ಸತ್ತ 


೯೯ ಗುರುವಿನ ಗುಲಾಮರು 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮಾನವನು ಸಂಘ ಜೀವಿ. ತಾಯಿಯ ಆರೈಕೆಯಿಂದ ತಂದೆಯ 
ರಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಹೊರಬಂದ ಅನಂತರವೂ ಆತ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆ, ಸಂಘಟನೆಯ 
ಕಾರಣ ಕೋಟೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಕುಟುಂಬ ಒಂದೇ ಅವನ 
ಯೋಗಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ಸಾಲದು, ಹಿಂದೆ ಜಾತಿ, ಮತ, ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ವ್ಯೂಹ ಅವನಿಗೆ ರಕ್ಷಾ 
ಕವಚವಾಗಿತ್ತು ಇಂದು ಕ್ಲಬ್‌, ರೋಟರಿ, ಪರಿಷತ್ತು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷ 
ಸೇವಾದಳ, ಬಾಬಾ ಭಗವಾನರ ಪಂಥ ಇಂದಿನ ಮಾನವನಿಗೆ ಅಗತ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಪಂಥ 
ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಬಿಟ್ಟರೆ ಈತ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ ಅಥವಾ ಹುಟ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
“ಇರಲಾರೆನೇಕಾಕಿ !'.. ಎಂಬುದೇ ಅವನ ಕೊರಗು. ಅವನ ಅನುಭವದ ವಲಯ 
ವಿಸ್ಮಾರಗೊಂಡಂತೆ. ಅವನಿಗೆ ಇನ್ನೂ ವಿಶಾಲವಾದ ಸಂಘಟನೆಯ ಸದಸ್ಯನಾಗುವುದು 
ಬೇಕೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಭೂಪೂರ್ವ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರು ಆ ಪಕ್ಷ ಬಿಟ್ಟೊಡನೆ ನೇರ ಹೊಗಿ ಸೇರಿದ್ದು 
ಕ್ಯಾಥೋಲಿಕ್‌ ಚರ್ಚನ್ನು | ಮುಂಚೆ ಅವರ ಪಾರ್ಟಿಯೇ ಅವರಿಗೆ ಚರ್ಚು ಆಗಿತ್ತು | ಹೀಗೆ 
ಮಾನವನು ಮೊದಲಿಗೂ ಕೊನೆಗೂ “ಗುರುವಿನ ಗುಲಾಮಗಿರಿ”ಯಲ್ಲಿಯೇ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ ! ; 


ಎ 
ಕ್ಕೇ 
೦ 
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ಸಿದ್ದಾರ್ಥ ಬುದ್ಧ 


ಹರ್ಮನ್‌ ಹೆಸ್ಟ ಜರ್ಮನಿಯ ಸರ್ವಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಮಕಾಲೀನ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ. ಥಾಮಸ್‌ 
ಮ್ಯಾನನ ಎತ್ತರದ ಜಗದ್ವಿಖ್ಯಾತ ಕಾದಂಬರಿಕಾರ. 1946ರಲ್ಲಿಯೇ ನೋಬಲ್‌ ವ್‌ 
ಪಡೆದ ಗೌರವ ಅವನದು. ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕ ಜೀವನದ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಬರೆದ 
“ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ” ಎಂಬ ಸಣ್ಣ ಕಾದಂಬರಿಯು ತುಂಬ ಜನಪ್ರಿಯವೂ, ಕೋಕಪ, ಪ್ರಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಪೂರ್ವ ಪ್ರ ಸಂಗವು ಹೀಗೆ ಒದಗಿ ಬರುತ್ತದೆ; 


ಕಥಾನಾಯಕ ಒಬ್ಬ ವೇದವಿದ್ಯಾ ಪಾರಂಗತ. ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಟಾ ಫನಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಷ್ಣಾತನಾಗಿಯೂ, ಸತ್ಯಶೋಧನೆಗಾಗಿ ಹೊರಟ ತರುಣ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಅವನ ಬಾಲಮಿತ್ರ 
ಗೋವಿಂದ ಹಠಯೋಗಿಗಳೂ ಪರಿವ್ರಾಜಕರೂ ಆದ ಎರಕ್ತ ಪಂಥಿಗಳಾದ ಶ್ರಮಣರ ಕ 
ಸೇರಿ ಅವರೊಂದಿಗೆ ಕೆಲವು ವರ್ಷ ಬಾಳಿ ಉಗ್ರ ತಪೋನಿಷ್ಠೆ ಯಮನಿಯಮ ಕಾಯಕಷ್ಟಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಡು ಮೇಡುಗಳ ಮುಳ್ಳು ಹಾದಿ ತುಳಿದು ಬೇಸತ್ತು ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ದನಿದ್ದ ಚೇತವನಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ದೇವನ ಧರ್ಮ ಪ್ರವಚನದಿಂದ ತುಂಬ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಗೋವಿಂದನಂತೂ “ಬುದ್ಧಂ ಶರಣಂ ಗಚ್ಛಾಮಿ” ಎಂದು ಭಿಕ್ಷು ಸಂಘವನ್ನು ಸೇರಿ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. 


ಆದರೆ ಸಿದ್ದಾರ್ಥ ಹಾಗೆ ಪರವಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಶ್ರಮಣದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ಸಿಗದೆ ತಲ್ಲಣಿಸಿ 
ಬಂದ ಈ ಸಾಧಕನಿಗೆ ಬುದ _ದೇವನಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಅನ್ವೇಷ ಣೆಯ ಸತ್ಯ ಸಿಗುವಂತೆ ಅನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬುದ್ಧ ದೇವನ ಪ್ರವಚನ ಪ್ರಶಾಂತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳಿಂದ ಪ ಪ ರ ಭಾವಿತನಾದರೂ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ತನ್ನ ಪ್ರ ಜ್ಞೆಯ 
ಸ್ಥಿಮಿತಕ್ಕೆಳೆದುಕೊಳ್ಳದೇ ಗೌತಮ ಬುದ್ಧನನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ನೇರವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಭಗವನ್‌, ಸಮಗ್ರ ವಿಶ್ವ ಒಂದು ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ-ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ ಸುತ್ತುವ 
ಕರ್ಮ ಚಕ್ರವೆಂದು ತಮ್ಮ" ಅಮೋಘ ಪ್ರವಚನದಿಂದ, ಮನಗಂಡೆನು. "ಈ ಚಕ್ರಭ್ರಮಣೆಯ 
ಅನಿವಾರ್ಯ ಫಲ ಈ “ಬದುಕಿನ ನಗು ದುಃಖದಿಂದ ಪಾರಾಗುವ ಉಪಾಯ ತಾವು 
ಬೋಧಿಸಿದಿರಿ. ತಮಗೆ ಜ್ಞಾನೋದಯವಾಯಿತು. ನಿರ್ವಾಣದ ಬೆಳಕು ಹೊಳೆಯಿತು. ಆದರೆ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ನನ್ನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕತ್ತಲೆ ಕವಿದಂತಾಗಿದೆ. “ಅದು ಹೇಗೆ ಮಗು 9” ಬುದ್ಧ ಮೃದುವಾಗಿ 
ಕೇಳಿದ ನಸುನಗುತ್ತ 


“ಬುದ್ಧದೇವ, ನನ್ನನ್ನು ತಪ್ಪು ತಿಳಿಯಬೇಡಿರಿ. ನನ್ನ ಶಂಕೆ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನೋದಯದ ಬಗೆಗೆ 
ಅಲ್ಲ ಅದನ್ನು "ನಾನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ ನನ್ನ ಶಂಕೆ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೂ” “ಅದು ಹೇಗೆ ಮಗೂ 
ತಥಾಗತ” ಮತ್ತೆ ಪ್ರಸನ್ನ ಮುದ್ರೆ ಯಿಂದಲೇ ಕೇಳಿದ. “ಸ್ವಾಮಿ ತಥಾಗತ ಬುದ್ಧನಾದದ್ದು ನನಗೆ 
ಪೂರ್ತಿ ಮಾನ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ. ನನ್ನ ಪ್ರತಿವಾದಎಲ್ಲ ಅನುಮಾನವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಭಗವಾನ್‌ ತಾವು ರ್ಶ 
ಪೂರ್ಣ ಪ್ರ ಜ್ಞ "ಪಡೆದದ್ದು ಸ್‌ | ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತದ ಸ ಸ್ವ-ತಂತ್ರ ದ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಧ್ಯಾನ ಚಿಂತನೆ 
ಆತ್ಮಾನುಸಂಧಾನದಿಂದ 'ಅನ್ಕರ ಉಪದೇಶ" ಪ್ರವಚನಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಅಲ್ಲ” ಸಿದ್ದಾ ರ್ಥ" ದಿಟ್ಟನಾಗಿ 
ಬುದ್ಧನನ್ನು ದಿಟ್ಟಿಸುತ್ತ ಮಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದ. “ಸರಿ ಮುಂದೆ 9” ಬುದ್ಧದೇವ ನಗುತ್ತಲೆ ಕೇಳಿದ. ದ 
ತರುಣನ ಜಿಜ್ನಾ ನೆಯ ಕುರಿತು ಅವನಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಕುತೂಹಲ. 


೧೦೧ ಸಿದ್ದಾರ್ಥ ಬುದ 
ಟು ಸ 


“ಗುರುದೇವ ತಮ್ಮ ದಿವ್ಯ ಪ್ರವಚನಗಳಿಂದ ನಾನು ಮನಗಂಡಿದ್ದು ಇಷ್ಟೆ : ಯಾರೂ 
ಅದೇ ಉಪದೇಶಗಳಿಂದ ಬೋಧನೆ ಪ್ರವಚನಗಳಿಂದ ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲಾರರು. ದಾರಿ 
ತೋರಿಸುವವರು ನಮಗಾಗಿ ತಾವೇ ನಡೆಯಲಾರರು, ಗುರಿಮುಟ್ಟಲು ನಮ್ಮ ಕಾಲಿಂದಲೇ ನಾವು 
ನಡೆಯಬೇಕು. ತಾವು ಜ್ಞಾನೋದಯ ಸಾಧಿಸಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅದು ತಮ್ಮ 
ಸ್ವಂತದ ಏಕಾಂತದ ಅನುಭವ. ಅನುಭವವನ್ನು ಅದರಿಂದ ಬಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ನಾವು ನಾವೇ 
ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಪಡೆಯಬೇಕು. ಅದನ್ನು ತಥಾಗತನು ಕೂಡ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಹೇಳಲಾರ; ಆ 
ಸತ್ಯವನ್ನು ತಾವು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವೇ 9 ಇದೇ ನನ್ನ ಶಂಕೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಶ್ನೆ.” ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಬುದ್ಧದೇವನ 
ಪಾದಕ್ಕೆ ಸಾಷ್ಟಾಂಗ ನಮಸ್ಕರಿಸಿದ. ಬುದ್ಧದೇವನು ಮೌನವಾಗಿಯೇ ಮಂದಸ್ಥಿತದಿಂದ ತಲೆ 
ಅಲ್ಲಾಡಿಸಿದ. ಆಮೇಲೆ "ವತ್ಪಾ ನೀನು ಬಹಳ ಜಾಣ. ಆದರೆ ಅತಿ ಜಾಣನಾಗುವದೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 
ಗಂಡಾಂತರ. ಹೋಗು, ನಿನ್ನ ಹಾದಿ ಹಿಡಿ. ನಿನ್ನ ಸತ್ಯ ನಿನಗೆ ಸಿಗಲಿ. ಶುಭಮಸ್ತು. 


ಶಿಷ್ಠನಾಗಲು ಬಂದ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಬುದ್ದದೇವನಿಗೂ ಬುದ್ದಿ ಹೇಳಿ ಹೊರಟು ಹೋದ. 














"ಭಖ ಅಕಾಕಿ ಡ್ರಾ ಷುಷ್ಠಿತ್ಕಿ ಕಸತ್ರಾಟ ತ 
ಮರಿಯಾ : ಶಂ ಉುದಿಂಗಳಂಡ ಕಡ್‌ ಳೆ ಗೋರೆ 1 . 
ಉತ ಖರಂಾಧಿಷ ಡಂ ಬಂಳಗಡಜಜಣ | ಈ ಸಚ ನರ 
[52 'ಆಐಂಡ ತ ಇರರ ಇದಟ ಊಭರಿಲಗ, ತೆ ಯಿಯುಬಃ ಹ್ಯಾ ಜ್‌ ; "ಇ ಕಂ 


ಣ್‌ ತೊುತ್ತ್‌ ಗ. 5 ಚರ್ಚ "ಈ 
೪ರ ಭಷುಗಿಗ ಮುಳ್ಳು ಹಾದಿ ಕುಳಿದು. ಭೇಸತ್ತು ಧೆಗವಾನ್‌ : ದ್ದಾಸ್ಟ ವ 
ಒನುತಾರಿ: ಅಲ್ಲಿ ಬುಡ್ಡ ಹಾ ದರ್ಷು ಪ್ರನ-ತನದಿಂದ ತುಂಬ ; ಭಾವಿತರ। ಕಶ್ಮಾತೆ 
'೨೬ಧೀಡೆಸರಕೂ ಲಾರ್ಬಳ ಕರಣಂ ಗಬ್ಬರ್‌ ಎ ದ್‌ ಭಕ್ಷಃ 'ಬಿಚುತ್ತಾನ 
ಅಜರ ಇದ್ದರ ಕಗ ವರವತಣಾಗುವುದಿಲ್ಲ “ತ್ರಮಣದಲ್ಲಿ 

[ೆ ಯ ಹಾ ಜ್‌! 1 ಷು ಬರ್ಜೆವನಲ್ಲಿಯೂ ಶನ್ನ ಆಸ್ಕೈಃ ಸೇಕೆಂಯ ಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ, :.. 
` ಒದ್ದ ದೇವತ ಪಭಿಚನ ಪ್ರಶಾಂತ ಸೃಕ್ತಿತ್ವಗಳಿಂದ ಹ ಆಳ ಕಾಚ 

ಟ್ವವಾತಕ್ಕೆಳೆಲುಕೊಳ್ಳಬೇ ಕಾರು ಬುದ್ಧನನ್ನಾ ಎಡುರಸಿ ನೇಡದಾಗಿ 


ಸಿಗವನ್‌ ತಗ ವಿಶ್ವ ಓಂದು ಜರ್ಯ- ಆ 
ಚಕವೆಡು ತಮ್ಮ ಅಜ ಚಿಳಘ ಪವಚಿಲಿದಿಂದ ಮಧಿಗೆಂಡೆಯು.. ಇ. ಚೆಕ್ಚ 
ಕಭಿಮರ್ಜಾ ಫಟಿ ತ ಬದುಕಿನ ಬವಣೆಯ ಮುಡಿದ ಪಾಸಾದ ಆಯ 
ರೂ ವಒದಿರ ತಮಗೆ ಜ್ಞಾನೋವಿಯಿವಾಗತು. ನಿರ್ಮಾಣದ ಜ೪ಜ ಕೂಳೆ ಯತು. 
ಅಗ ಹೇ ಬನ್ನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕತ್ತಲೆ ಕಅಾಗಿದೆ. ಆದಾ ಹೇಗಿ ಮಗು 1" ಕ ಮ 


ಳಿದ ನತಾದಗಳಳ 


ಇತೆ 


ರೀವ. ನಿಸ್ಮನ್ನು ಶಪ್ಪೆ ಕಿಳಿಭುಹೇಡಿಗಿ, ನಷ್ಟ ಇ ಸಚ ಗ 
ೆ ಕಾ 


ನ್ನ ಫೆ ಡೌ 


ಈ 


ಶವ ಜಾ ಬ ಸೆ 
"ವ ೫ ಮಾದೆ,ಯಿಂದಲೇ ಕೇಳಿದ. “ಇ್ಮಮಿ ಜರ 
ಕಲಿತ್ತ ನನ್ನ ಪೈತಿಮಥವಿಲ್ಲ, ಅಮಾಸವಎಲ್ವ ಆತರ ಭರಾತನ್‌ ಕುಪ್ಪು ಈ 
ಕ ತಮ್ಮ ಸ್ಮತಿದ ಕೃ. ಕತ್ರಾವಾದ ದ ಇವಹಿಯಂದ ಧ್ಯಾಸ ಚಿಂತನೆ 
ಆ ಆತ್ಮರ ಅಜತ ವದ್‌ಗಳಿನ್ನು ೪೪ ಅಲ್ಲ ಓಿದ್ಭಾರ್ಥ ಏಟ್ಟನುಗಿ 
ಐಡುತ್ತಿಲ್ದ ಸ ಮುಂದ್‌ ಬುದ್ಯದೇಪ ನೆಗುತ್ತಲ್ದೆ ಕೀಳದ. ಈ 
ಇ. ಅಭಿ ಕುಂಬಳುತೂಹಲ ತಚ್ಚ ಎ 


ಜು! 


ಇಜ್ಞಾನ 





ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 


ವಿಚಾರ ಕೆರಳಿಸುವ, ಸ್ಥಾಪಿತ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಮರುಪರಿಶೀಲಿಸುವಂತೆ 
ಒತ್ತಾಯಿಸುವ ಹಾಗೂ ಈ ಮೂಲಕ ವಿದ್ವತ್‌ ರೋಕದ ಸಹಯುತ್ರಿಕರ 
ಗಮನವನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಆಳಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ರೂರ್ಕೆ ಸೆಳೆಯುವ ಹಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು 
ಗೌರೀಶರು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಎತುತ್ತರೇ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 9ರ ದಶಕದ ಶುರುವಿನಲ್ಲಿ 
ಪಾಂಡೇಶ್ವರ ಗಣಪತಿರಾಯರ “ಜನತಾ' ಸಾಪ್ತಾಹಿಕದಲ್ಲಿ 'ವಲ್ಟೀಕಿ 
ತೂಕಡಿಸಿದಾಗೆ.. ಪ್ರಕಟವಾದಾಗ ಅದು - ಸ್ವಭಾವತಃ ಗೌರೀಶರು 
ವಿವಾರಪ್ರಿಯರಲ್ಲದಿದ್ದರೂ - ವಿವಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ಗೋಕರ್ಣದ ಕುರಿತು ಬರೆದ ಲೇಖನವೂ ವಿವಾದವನ್ನು ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದೆ. 
ಆದರೆ ಗೌರೀಶರ ಉದ್ದೇಶ ವಿವಾದವಲ್ಲ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ ತಿಳಿಯುವ ಆಸೆ. ಜಿಜ್ಞಾನಿ 
ಮತ್ತು ಜೀವಂತ ಲವಲವಿಕೆ ಇವೆರಡೇ ನನಗಿರುವ ಅರ್ಹತೆ ಎಂದು 
ವಾಗ್ವಾದವೊಂದರಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಪ್ರಜೇಶಿಸುತ್ತ ಅವರು ಹೆಳಿದ್ದಿದೆ. ಇದು ವಿನಯರ 
ಹಾಗೂ ಕೊಂಚ ಹಿಂಜರಿಕೆಯ ಮಾತು. ನಿಜಕ್ಕೂ ಅವರು 
ಚತುರರು - ಶಂ.ಬಾ. ಜೋಶಿಯವರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ("ಚತುರೆ ಎಂದರೆ 
ನಾಲ್ಯೂ ನಿಟ್ಟಿನಿಂದ ನೋಡಿ ವಿಮರ್ಶಿಸುವ ವಿಚಾರವಂತ ಎಂದು ಶಂ.ಜಾ. 
ಅರ್ಥವಿಸಿದ್ದಾರೆ.) ಹಾಗೂ ವಿಶ್ವ ಕುತೂಹಲಿ, ಅಂತೆಯೇ ಹಲವು ವಿಭಿನ್ನ 
ವಿಷಯಗಳ ಕುರಿತು ಅವರು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಡಾಖರಿಸಿದ್ದಾರೆ; ನಾಲ್ಕು 
ನಿಟ್ಟಿನಿಂದ ನೋಡಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಪದಾರ್ಥ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಉಪಪತ್ರಿಯ ಬೆನ್ನುಹತ್ತಿ ಪರಮೂಲದಲ್ಲಿ ಹರಳುಗಟ್ಟಿರುವ ಜನಜೀವನದ 
ಅಥವಾ ವಾಂಶಿಕ ಮನೋಗತಗಳ ಹುರುಳನ್ನು ಹಲವು ಜ್ಞಾನಕ್ಷೇತ್ರಗಳ, 
ಚರಿತ್ರೆ-ಐತಿಹ್ಯಗಳ ನೆರವಿನಿಂದ ಹೊರಗೆಡಹುವ ಬಹುಶ; ಶಂ.ಬಾ. 
ಪ್ರೇರಿತವಾದ - ಸಂಶೋಧನಾ ವಿಧಾನವನ್ನು ಗೌರೀಶರು ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಸ್ಥಳೀಯ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ವಿಶೇಷ ಆಸಕ್ತಿಯ ನಿಯತಃಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾದ ಇಂತಹ 42 ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಬರಹಗಳನ್ನು ಆಯ್ದು ಇಲ್ಲಿ 
ಸಂಕಲಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನವು ಪ್ರಚಲಿತ ವಾಗ್ವಾರಗಳಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕ 
ಸಹಭಾಗಿತ್ವವನ್ನು ನೀಡಲೆಂದೇ ಬರೆದವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಬರಹಗಳು ಗೌರೀಶರ 
ವಿದ್ಠತ್ತು ಹಾಗೂ ಅಭಿರುಚಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಒಂದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಕಾಲಘಟ್ಟರ 
ಕನ್ನಡ ವಿಠ್ವತ್‌ ಪ್ರಪಂಚದ ಆಸಕ್ತಿಯ ವಿಸ್ತುರ ಹಾಗೂ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಆಳಕ್ಕೂ 
ಹಿಡಿದ ಕನ್ನಡಿಗಳಾಗಿನೆ. 


-ಸಂ. 


೧೦೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಯಾರು ) 


ಇದೆಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆ? ವಾಲ್ಮೀಕಿ "ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಕಾವ್ಯ'ದ ಮಹಾಕವಿ, ಆದಿ ಕವಿ, ಒಬ್ಬ 
ಯಷಿ. ಸರಿ. 


ಆದರೆ, ಯಷಿಯು "ಮಂತ್ರ ದೃಷ್ಟಾರ' ನಾಗಿರಲಿಕ್ಕೇ ಬೇಕು. "ಯಚೆ'ಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿರಬೇಕು. ವಾಲ್ಚಿ ೇಕಿಯು ಅಂಥ ಯಕ್ಕು ಗಳನ್ನು ಕಂಡರುಹಿದ ದಾಖಲೆಯುಂಟೆ 9 


ಇನ್ನು ಈತ ವೇದಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದ (" ಅಮ್ನಾಯತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ' ) "ಅನುಷ್ಟುಭ್‌' ಎಂಬ ಹೊಸ 
ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನು. ಈ ಸಂದರ್ಭ ರಾಮಾಯಣದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ 
ಭವಭೂತಿ ಹೇಳಿದಂತೆ "ಅಮ್ನಾಯತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ' ಅಂದರೆ "ಆ ಮುಂಚೆ. ಅನುಷ್ಟುಭ್‌ ಛಂದಸ್ಸು 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ್ಹು. ಆತ ಅದನ್ನು ಮೊದಲ ಬಾರಿ "ಅನ್ಯತ್ರ' ಲೌಕಿಕ ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದನೇ ? ಅಥವಾ "ಅನುಷ್ಟುಭ್‌' ನೂತನ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಅವತಾರವೇ 9 
ವೇದದಲ್ಲಿ "ತ್ರಿಷ್ಟುಭ್‌' ಛಂದಸ್ಸು ಇದೆ. ಆದರೆ "ಅನುಷ್ಟುಭ್‌' ? 

“ಆದಿಕವಿಯ ಹುಟ್ಟು- ಗುಣಗಳ ವವರ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳೇನು ಸ 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಹಾಕವಿಗಳ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿವರಗಳ ಬಗೆಗೆ ಈ ತನಕ 
ಏನೂ ಗೊತ್ತಿರುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಸ- ಭಾಸ-ಕಾಲಿದಾಸ ಇವರೆಲ್ಲ ಯಾರು? ಎಲ್ಲಿಯವರು? ಎಂದು, 
ಹೇಗೆ ಬದುಕಿದರು ? - ಏನೂ ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಇವರೆಲ್ಲ "ಯಶಃ ಕಾಯೇನ ಜೀವತಿ' ಎಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ಅಕ್ಷರಶಃ ಸತ್ಯವಾಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ವ್ಯಾಸ ಮಹರ್ಷಿಯ ಮೂಲದ ಕಥೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೇ ನಮೂದಿಸಿದೆ. ಭಾಸನ 
ಬಗೆಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಅಜ್ಞಾತ. ಕಾಲಿದಾಸನ ವಿಷಯ ವೃತ್ತಾ ಂತವೆಂಬುದು "ಭೋಜಪ್ರಬಂಧ' ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಬಂದದ್ದು. ಅದೆಲ್ಲ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆ, ದಂತಕಥೆಯ ಪ್ರಪಂಚ. 


ಇಂಥ ಕಥೆಗಳು ಎಷ್ಟೇ ರೋಚಕವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ್ದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕಾಲಿದಾಸನದೇ ಕಥೆ. ಕುರುಬರ "ಕಾಳ' 
ದೇವಿಯ ಅನುಗೃಹದಿಂದ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಕವಿರತ್ನ ಕಾಲಿದಾಸನಾಗಿಬಿಟ್ಟ | ಒಂದು ಕಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಲಿದಾಸ ಭವಭೂತಿಯ ಸಮಕಾಲೀನ |! ಭವಭೂತಿಯ "ಉತ್ತರ ರಾಮಚರಿತ'ದ ಒಂದು 
ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಆತ ತಿದ್ದಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ | ....... 


ಅದೇ ರೀತಿ ವಾಲ್ಫೀಕಿಯ ಕಥೆ. "ವಾಲ್ವೀಕಿ' ಆತನ ಹುಟ್ಟು ಹೆಸರಲ್ಲ. ತಪಸ್ಸಿಗೆ ಕೂತಾಗ 
ಮೈಸುತ್ತು ದೊಡ್ಡ ಹುತ್ತ. ಬೆಳೆದು ಅದರಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬಂದುದರಿಂದ ಆತ. "ವಾಲ್ಚೀಕಿ' 
(ವರಲೆ- "ಗೆದ್ದಲಿಗೆ "ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ "ವಲ್ಟೀ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ - ಬಿಳಿ ಇರುವೆ. ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ 
'/೮೧715 ಎಂದರೆ ಕ್ರಿಮಿ. ಅದೇ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 15 5 ಸ !) 


ವಾಲ್ಪೀಕಿ ಯಾರು? ೧03, 


ವಲ್ಫ್ರೀಕದ ಪ್ರವೇಶದ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆ. ಅದು ತುಂಬ ನಾಟ್ಯಮಯವೂ 
ಮನೋಧರ್ಮದ ಮರ್ಮದ್ಯೋತಕವೂ ಆಗಿದೆ. ವಾಲ್ಟೀಕಿ ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಘೋರ 
ಡಕಾಯಿತ. ಆದರೆ ಬಷಿಯೊಬ್ಬರ ಮೂಲಕ ಅವನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಉಪಜೀವಿಕೆಯ ಕುರಿತು ಪಾಪ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಜಾಗೃತವಾಗಿ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಆ ಖಷಿ ಅವನಿಗೆ ಮಂತ್ರೋಪದೇಶ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ - "ಮರಾ |! ಮರಾ |' ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ. ಅದೇ ರಾಮ ಜಪವಾಗಿ, ಆತ ಜಪದಲ್ಲಿ 
ಧ್ಯಾನಮಗ್ನನಾಗಿ ವರ್ಷಗಟ್ಟಲೆ ಕುಳಿತಲ್ಲಿಯೇ ಸುತ್ತಲೂ ಹುತ್ತ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ ! 


ಇದೊಂದೇ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಬಗೆಗೆ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ ಜನಪ್ರಿಯ ಕಥೆ. 
ಗುರುದೇವ ರವೀಂದ್ರನಾಥರೂ ಇದನ್ನು ಆಧರಿಸಿ "ವಾಲ್ಪೀಕೇರ ಪ್ರತಿಭಾ' ಎಂಬ ಕಾವ್ಯಮಯ 
ನಾಟಕವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕವಿವರ್ಯರೇ ವಾಲ್ಪೀಕಿಯ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತಿದ್ದರಂತೆ [ 


ಆದಾಗ್ಯೂ ಇದೊಂದು ಪುರಾಣೋಕ್ತ ಕಥೆ. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಅದರ ಉಲ್ಲೇಖವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು ವ್ಯಾಸನ ಕುರಿತು ಮಹಾಭಾರತವು ಹೇಗೋ, ವಾಲ್ಪೀಕಿಯ ಕುರಿತು ನಮಗೆ 
ರಾಮಾಯಣವೇ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಆಕರ. 


ಅಲ್ಲದೆ ಡಕಾಯಿತ ಯಾರು ?) ಆತ ಒಬ್ಬಕ್ರೂರ ವ್ಯಾಧನೆಂದು ಒಂದು ಕಥಾಭೇದ. ಆತ 
ಮೂಲತಃ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಹುಡುಗ. ಹೇಗೋ ಕಾಡುಪಾಲಾದ ತಬ್ಬಲಿ ಕೂಸು. ಅಲ್ಲಿ ಪುಂಡ ಕಾಡು 
ಕಾಕರ ನಡುವೆ ಬೆಳೆದು ದೊಡ್ಡ ಕೊಳ್ಳೆಗಾರನಾಗುತ್ತಾನೆ- ಎಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಕಥಾಭೇದ. ಏನೇ 
ಇದ್ದರೂ ಅವನಿಗೆ ಆ ಯಷಿ ರಾಮ ಮಂತ್ರವನ್ನು ತಿರುವು ಮುರುವು ಮಾಡಿ ಕಲಿಸಿದ್ದೇಕೆ 9 
ಉಚ್ಚಾರಕ್ಕೆ ರಾಮ-ಮರಾ-ಎರಡೂ ಸಲೀಸೇ. ಅಥವಾ ಆ ಡಕಾಯಿತ "ಮರ'ವನ್ನು ಬಲ್ಲ 
ಕನ್ನಡಿಗನೇ 9) 


ಮೂಲತಃ ವಾಲ್ಚೀಕಿ ಬೇಡರ (ವ್ಯಾಧ) ಕುಲದವನಿದ್ದಿರಬಹುದೇ ? ಯಷಿಯಾದಾಗ 
ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ಮೂಲದ ಬಗೆಗೇ ಹೇಸಿಗೆ, ನಾಚಿಕೆ ಬಂದಿರಬೇಕು. ಕ್ರೌಂಚಮಿಥುನದಲ್ಲಿ 
ಒಂದನ್ನು ಕೊಂದ ಆ ವ್ಯಾಧನಿಗೆ ಅಷ್ಟು ಕೋಪೋದ್ರೇಕದಿಂದ ಶಾಪ ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಬರೇ ಆ ಹಗಳೆ ಹಕ್ಕಿಯ ಬಗೆಗೆ ಮರುಕವಲ್ಲ ಆ ಕೃತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ವ್ಯಾಧನಲ್ಲಿ ಆದಿಕವಿ ತನ್ನ ಮೂಲ 
ಬಿಂಬವನ್ನೇ ಕಂಡುಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ತಾನು ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿ ನೋಡಿ ಕೇಡೆಂದು ಬಿಟ್ಟದ್ದನ್ನು ಆ 
ವ್ಯಾಧ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ | 


ಅಲ್ಲದೆ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಬರುವಷ್ಟು ಕಾಡು, ಮೇಡು, ಕೊಳ್ಳ, ಮರ, ಬಳ್ಳಿ, ಪ್ರಾಣಿ 
ಸಂಕುಲಗಳ ವರ್ಣನೆ ಬೇರೆ ಯಾವ ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಆ ಕವಿ 
ಹುಟ್ಟು ಅರಣ್ಯಕ. ಕಾಡಾಡಿ ಬೇಡನಂತೆ ಎಂದೂ ಅನಿಸುವಂತಿದೆ. 


ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ಒಂದು ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆ. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಎದುರಿಗೆ 
ಬರುವ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಧೀರ ಗಂಭೀರ ಪ್ರಬುದ್ಧ ಮಹರ್ಷಿ. ತಮಸಾ ನದಿಯ ತೀರದಲ್ಲಿ ಅವನ 
ಆಶ್ರಮ. ಅಲ್ಲಿ ಅವನ ಶಿಷ್ಟ ಷ್ವ ಪರಿವಾರ. ಉತರ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಈ ಚಿತ್ರ ಇನ್ನೂ ಸಷ ಅಲ್ಲಿ 
ಇದಿ ೧ ಜೃ ಬ ೪0 ಗ್ರ 


೧೦೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧ 


5 


ರಾಮನಿಂದ ಪರಿತ್ಯಕ್ಷೆಯಾದ ಸೀತೆಗೆ ಆತ ಆಶ್ರಯ ನೀಡುತ್ತಾನೆ, ತನ್ನ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ. ಲವ-ಕುಶರು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಅವರನ್ನು ಸಾಕಿ ಸಲಹಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯೋಚಿತ ಎದ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕಾರ ನೀಡಿ ಬೆಳೆಸಿ ರಾಮಾಯಣ 
ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಪಾಠ ಮಾಡಿಸಿ ಹಾಡಲು ಕಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಯಷಿಕುಲದ ಇದಿರು ಹಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮುಂದೆ ಅಶ್ವಮೇಧದ ಸಮಯ ಅಯೋಧ್ಯೆಗೆ ತಂದು ರಾಮನ ಇದುರಿಗೂ ಅವನ ಅವಳಿ 


ಮಕ್ಕಳಿಂದ ಅವನ ಕಥನ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಹಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ತಂದೆಯೊಂದಿಗೆ ತಾಯಿ ಮಕ್ಕಳು 
ಮತ್ತ ಕೂಡುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ಡಾ. ಸುನೀತಿಕುಮಾರ ಚಟರ್ಜಿಯವರು ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಜಷಿಯು ಚ್ಯವನ ಯಷಿಯ ವಂಶಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಮೂಲದಲ್ಲಿ 
ಚ್ಯವನರೇ ರಚಿಸಿದ್ದು, ಅನಂತರ ವಾಲ್ಚೀಕಿ ಅದನ್ನು ಪುನಃ ಸಂಸ್ಕರಣಗೊಳಿಸಿ ಬರೆದನು [) 


ವಾ ಚ್ಯವನ ಮತ್ತು ವಾಲ್ಫೀಕಿಯರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾಮ್ಯವಿದೆ - ಅವರ ಕಥೆಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. 
ವಾಲ್ಪೀಕಿಯಂತೆ ಚ್ಯವನನೂ ಹುತ್ತಪ್ಪ. ವಾಲ್ಪೀಕಿಯಂತೆ ಅವನೂ ವಲ್ಫೀಕದಲ್ಲಿದ್ದವನು. 
ರಾಜಕುಮಾರಿ ಸುಕನ್ಶೆ ಅರಿಯದೇ ಹುತ್ತದಲ್ಲಿ ದರ್ಭೆ ಹೆಟ್ಟಿ ಅವನ ಕಣ್ಣು ಚುಚ್ಚಿದಾಗ ಸಿಟ್ಟಿಗೆದ್ದು 
ಹೊರಬಿದ್ದನು. ಅವಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿ ತನ್ನ ಸಿಟ್ಟು ತಣಿಸಿಕೊಂಡನು. (ವಾಲ್ಮೀಕಿ 
ಯಷಿಯಾಗಿಯೂ ಅವಿವಾಹಿತನಾಗಿಯೇ ಉಳಿದನೆ ) ಅವನ ಗೋತ್ರ - ಪ್ರವರ ಯಾವುದೂ 
ನಡೆದುಬಂದಿಲ್ಲ 9) ಹೀಗೆ ಆತ ಚ್ಯವನನ ಕುಲದವನಾದರೆ, ಆತ ಜನಪ್ರಿಯ ಅಖ್ಯಾಯಿಕೆಯಂತೆ 
ಕಾಡು ಬೇಡ ಅಥವಾ ದರೋಡೆಕೋರನಲ್ಲ ಪೂರ್ವಾಯುಷ್ಯದಲ್ಲಿ 


ಆದರೆ ಈ ಊಹಾಪೋಹಕ್ಕೆ ಎಡೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಲವಕುಶರನ್ನು ರಾಮನ ಇದುರಿಗೆ 
ಒಯ್ದಾಗ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರಾಮನಿಗೆ ತನ್ನ ಪರಿಚಯ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ - ತಾನು ಪ್ರಾಚೇತಸ ಹಷಿಯೆಂದು. 
ಆ ಹೆಸರು ತಂದೆಯಿಂದ ಬಂದದ್ದು. (7೩೯೯೦೧ು/ಗ7) "ಪ್ರಚೇತಸ್‌' ನಮಗೆ ಪ್ರಾಚೇತಸ. 
ಪ್ರಚೇತಸ್‌ ಇದು ವರುಣನ ಹೆಸರೂ ಅಹುದು. ಈ "ಪ್ರಚೇತಸ್‌' ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಣೇತನೂ 
ಇದ್ದನೆಂದು ಕೋಶ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಾಚೇತಸ್‌ನೆಂಬ ಹೆಸರು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ [ಸ್ಪತಿ)ಕಾರ 
ಮನುವಿಗೂ ಇದೆ. ದಕ್ಷಪ್ರಜಾಪತಿಗೂ ಇದೆ. "ಪ್ರಚೇತ್ಛ' ಎಂದರೆ ರಥಕಾರ - ಸಾರಥಿ. ಅಂದರೆ, 
ಪ್ರಚೇತಸ್‌ ಯಷಿ ಸೌತಿಯಂತೆ ಸೂತಪುತ್ರನಾಗಿದ್ದನೇ ? ಈ ನಿಮ್ನ ಕುಲದ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆ, 
ಜನಪ್ರಿಯ ವ್ಯಾಧ ಇ ವಾಲ್ಫೀಕಿಯ ಕಥೆಯ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿರಬಹುದೇ 9 ಮೀನುಗಾರ್ತಿ 
ಮತ್ಸಗಂಧೆಯ ಮಗ ಕೃಷ್ಣದ್ವೈಪಾಯನ (ವ್ಯಾಸ) ನಂತೆಯೇ ಮಹಾಕವಿ ವಾಲ್ಫೀಕಿಯನ್ನು 
ರೂಪಿಸಲು ಈ ಕಲ್ಪನೆ ಹುಟ್ಟಿರಬಹುದೇ? 


ಕಾಡಾಡಿ ವ್ಯಾಧನಂತೆ ಕವಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿಗೂ ಪ್ರಕೃತಿ ಸೌಂದರ್ಯದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅವಲೋಕನೆ 
ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಸ್ಪಂದನವಿದೆ. ಪ್ರಚೇತೃ ನ ಪ್ರಚೇತಸ್‌ ಎ ಹಃ ಶಬ್ದ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಅವನ ತಂದೆಯ 
ಮೂಲವು ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಧನದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೊಳ್ಳೆಗಾರ. ಧರೋಡೆಕೋರನೆಂಬ 
ಮಾತಂತೂ ದೂರವೇ, 'ವಿಶ್ವಗುಣಾದರ್ಶ' ಕಾವ್ಯದ ಕವಿಯೂ 'ಅವನನ್ನು "ಪ್ರಾಚೇತಸ'ನೆಂದೇ 
ಹೆಸರಿಸುತಾನೆ - ರಾಮಾಯಣ ಉಂಟಾಗಿ ಚತವ ನಂತರ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವಾಲ್ಮಿ ಕಿ ಮೂಲತಃ 
ಜನ್ಮತಃ ಯಷಿಕುಲದವನು ಎಂಬುದೇ ಸ್ಫುಟ ಮತ್ತು ದಿಟ. 


ಆದಿಕವಿ ಏಕೆ? ಹೇಗೆ? ೧೦೫ 


"ಆದಿಕವ' ಏಕೆ ) ಹೇಗೆ ?) 


ಮಹಾಕವಿಯೆಂದು ಜಗತ್ಪಸಿದ್ಧನಾದ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಆದಿಕವಿಯೆಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಈ ಬಿರುದು 
ವಾಲ್ಚೀಕಿಗೆ ಹೇಗೆ, ಯಾಕೆ ಸಂದಿರಬೇಕು ? 


ರಾಮಾಯಣದ ಆರಂಭ (ವಿಷ್ಠಂಭಕ) ದಲ್ಲಿಯೇ ಉಕ್ತವಾದ ಕಥೆಯಂತೆ ವಾಲ್ಚೀಕಿ 
ಯಷಿಯು ತಮಸಾ ನದಿಯ ತೀರದಲ್ಲಿ ಕ್ರೌಂಚ ಮಿಥುನದಲ್ಲಿಯ ಗಂಡು ಹಕ್ಕಿಯನ್ನು ಬಾಣ 
ಹೊಡೆದು ಉರುಳಿಸಿದ ವ್ಯಾಧನಿಗೆ ಈ ಯಷಿಯು ಇತ್ತ ಶಾಪವು ಶ್ಲೋಕರೂಪವಾಗಿ 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿತು. ತನ್ನ ಭಾವಾವೇಶದ ಶಾಪವಾಣಿಯು ಹೀಗೆ ಛಂದೋಪಬದ್ಧವಾಗಿ 
ಹೊರಟದ್ದು ಕಂಡು ಆ ಕವಿಯು ತನ್ನ ಕೃತಿಗೆ ತಾನೇ ಬೆರಗಾದನು. ಆಗಲೆ "ಅನುಷ್ಟುಭ್‌' 
ಛಂದಸ್ಸಿನ ಅವಿಷ್ಕಾರವಾಯಿತು. 


ಆ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ರಾಮಚರಿತವನ್ನು ಕಾವ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲು ಬ್ರಹ್ಮನು ವಾಲ್ಚೇಕಿಗೆ 
ಆದೇಶವಿತ್ತನು. ಸಂಕ್ಷೇಪತಃ ಭವಭೂತಿಯ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ “ತತ್‌ಬ್ರೂಹಿ 
ರಾಮಚರಿತಂ । ಆದ್ಯಃ ಕವಿರಸಿ ! ಎಂದನು ಆ ವೇದ ಕವಿಯು. ಅಂದರೆ ಆ ಬ್ರಹ್ಮದೇವನೇ 
ವಾಲ್ಚೀಕಿಗೆ ಆದಿಕವಿಯೆಂದು ಕರೆದನು ಎಂಬುದು ಭವಭೂತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯಂತೂ 
ಲೋಶಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದಂತಿತ್ತು. 


ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಆದಿಕವಿಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆತನ ನಿಃಶ್ವಸಿತದಿಂದಲೇ 
ವೇದಗಳು ನಿರ್ಮಾಣವಾದವು. ವೇದಗಳೇ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾವ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಪುರಾಣ 
ಪುರುಷನೇ ಆದಿಕವಿ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೇ ವಾಲ್ಪೀಕಿಯೇ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಕವಿಯಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಬದಿಗಿಟ್ಟರೂ ಉಶನಸ್‌ (ಶುಕ್ರಾಚಾರ್ಯ) ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಕವಿ. ಆತ ವಾಲ್ಮೀಕಿಗೂ ಪ್ರಾಚೀನ. 
“ಕವೀನಾಂ ಉಶನಾ ಕವಿಃ - ಎಂದು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನೇ ತನ್ನ ವಿಭೂತಿಯನ್ನು 
ಸಾರಿದ್ದಾನೆ ! 


ಅದೇ ರೀತಿ “ಕವೀನಾಂ ತ್ವಾಂ ಕವಿಪತಿಂ ಹವಾಮಹೇ' ಎಂದಿದೆ ಅಥರ್ವ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಬೃಹಸ್ಪತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕವಿ ಶಬ್ದ ಇನ್ನು ಒಂದೆರಡು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. "ಕವಿ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಂದು ಜ್ಞಾನೀ, ಧೀಮಂತ, ಪಂಡಿತ ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಥವೂ ಇತ್ತು 
ಕವಿ ವೈದ್ಯನೆಂದೂ ಪ್ರತೀತಿ. (ಶುಕ್ರಾಚಾರ್ಯ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕವಿ ಸಂಜೀವಿನೀ ವಿದ್ಯೆ ಬಲ್ಲವನು) 
ಇಂದಿಗೂ ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ "ಕವಿರಾಜ' ಎಂಬುದು ಖ್ಯಾತ ಆಯುರ್ವೇದ ತಜ್ಞರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಬಿರುದು. 


ಕವಿಯು ಮಂತ್ರಕೃತ್‌ ಮನೀಷೀ. ವೇದ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಕವಿಯು ಖಷಿ ಮಂತ್ರದ್ರಷ್ಟಾ. 
“ನ ಅನಯಪಷಿಃ ಕುರುತೇ ಕಾವ್ಯಂ' "ಯಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಃ ಸ ಹಪ ಅನಂತರದ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ 
ಇದೊಂದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕವಿ ಶಬ್ದವು ರೂಢವಾಯಿತು. 


೧೦೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ದ್ರಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವೇನೇ ಇರಲಿ, ಕವಿಗಳೆಂಬವರು ವಾಲ್ಪೀಕಿಗೂ ಮುಂಚೆ ಆಗಿಹೋಗಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಅದೇಕೆ 9) ಕೃಷ್ಣ ದ್ವಪಾಯನನೇ ವಾಲ್ಚೀಕಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಕವಿ. 
ಇಂದಿನ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರ ರಾಮಾಯಣ ಕಥೆಯೇ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಆದರೆ ಇದು ಆ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಎಸ್ನ್ಟತ ಸುಧಾರಿಸಿದ 'ಆವೃತ್ತಿ. ಅದರ ಮೂಲದ ಕಾವ್ಯ ಜಯ 
ಅದರ ರಚನೆ ರಾಮಾಯಣ ಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನದು. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಒಂದು ದಾಖಲೆಯೆಂದರೆ 
ಪಾಂಡವಾದಿಗಳ ಜನ್ಮತಿಥಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಕೇವಲ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ರಾಮ-ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾದಿಗಳ. ಜನ್ಮತಿಥಿ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ನಕ್ಷತ್ರದೊಂದಿಗೆ ರಾಶಿಗಳ 
ಉಲ್ಲೇಖವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ರಾಶಿಗಣನೆ ನಮ್ಮ ಜ್ಯೋತಿಃಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನಂತರದ್ದು. 


ತಾತ್ಪರ್ಯವೆಂದರೆ ಕವಿಗಳ ಗಣನೆಯಲ್ಲಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಆದ್ಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ “ಪುರಾ 
ಕವೀನಾಂ ಗಣನಾ ಪ್ರಸಂಗೇ' ಕಾಲಿದಾಸನೇ ಮೊದಲಿಗನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಚನವೇ ಇದೆ | 


ಇನ್ನು ವಾಲ್ಫೀಕಿಯಿಂದ "ಅನುಷ್ಟುಭ್‌' ಛಂದಸ್ಸು ಅವಿಷ್ಯಾರಗೊಂಡಿತು ಎಂಬ ಮಾತೂ 


ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ "ಅನುಷ್ಟುಭ್‌', ಕವಿ ವಾಲ್ಫೀಕಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ ಅದು ಪೂರ್ವದಿಂದಲೂ, 
ವೈದಿಕಯುಗದಿಂದಲೂ ಇತ್ತು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು 
ಅನುಷ್ಟುಭ್‌ಗಳು ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಒಂದು ದಾಖಲೆ : ನಮ್ಮ ವೈದಿಕರಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ 


ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಮಂತ್ರ ಪುಷ್ಪದ ಮಂತ್ರವನ್ನು ನೋಡಿ - 


“ಮರುತಃ ಪರಿವೇಷ್ಟಾ ರೋ 
ಮರುತ್ತ ಸಾವ್ಯಸನ್‌ ಗೃಹೇ 
ಅವಿಕ್ಷೆತಸ್ಥ ಕಾಮಪ್ರೇ 
ವಿಶ್ವೇದೇವಾಃ ಸಭಾಸದಃ' 
ಇಂಥ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಇಂಥ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ಗಳಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ 
ಇವನ್ನು ವೈದಿಕರು ಹೇಳುವಾಗ ಇತರ ವೇದಮಂತ್ರ (ಯಚೆ) ಗಳಂತೆಯೇ ಸ್ವರಗಳ ಉಚ್ಚಾರ 
ಆಘಾತಗಳೊಂದಿಗೇ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ("ತತ್‌ ಲಷಃ ಶ್ಲೋಕಃ ಅಭಿಗೀತಃ') ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇಳುವಾಗ 
ಇವು "ಅನುಷ್ಟುಭ್‌' ಎಂಬಂತೆ ಅನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಗಾಯತ್ರೀ, ಜಗತೀ, ತ್ರಿಷ್ಟುಭ್‌ಗಳಂತೆ 
ಅನುಷ್ಟುಭ್‌ ಕೂಡ ವೇದವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಒಂದು ಭಂತರೂಪಷ್ಟೇ ಸರಿ. ಇನ್ನು 
ಕೆಲವೆಡೆಗೆ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಬಂದಾಗ ಅವುಗಳನ್ನು ಮಂತ್ರ ಪಾಠಗಳಂತೆ ಉಚ್ಚರಿಸದೆ, ನೇರವಾಗಿ 
ವಚನದಂತೆ ಪಠಿಸಬೇಕೆಂಬ ಸೂಚನೆಯೂ ಉಂಟು. ಕ ಗೆ "ಅನುಷ್ಟುಭ್‌' ವಾಲ್ಚೀಕಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಛಂದಸ್ಸು ಅನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ 


ಅವನ ತೀವ್ರ ಭಾವಾವೇಶದ ಒತ್ತ ಡದಲ್ಲಿ ಮಾತು ಲಯಬದ್ಧವಾಗಿ ಶ್ಲೋಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿತು. (" ಶ್ಲೋಕತ್ವಂ ಅಪದ್ಯತೆ. ಯಸ್ಯ ಶ್ಲೋಕಃ - ಕಾಲಿದಾಸ) ಇದು ಅನಾದಿಸಿದ್ದ. 
ಕವಿ ಶೆಲ್ಲಿಯೇ ಅಂದಿಲ್ಲವೇ | ಹ 


“೦ರ ೨೫೮೮೭೮5 5೦೧೨5 ೩೧೮ (7೦5೮ 
77೩ £€(| ೦! 5836೮€5£ (೧7೦೬ ೧5” 


ಆದಿಕವಿ ಏಕೆ ? ಹೇಗೆ? ೧೦೭ 


ವ್ಯಾಧನ ಬಗೆಗೆ ಉಮ್ಮಳಿಸಿದ ಕ್ರೋಧ ಕೌೌಂಚದ ಬಗೆಗೆ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ಕರುಣೆ ಎರಡೂ 
ಕೂಡಿ ಆ ಶ್ಲೋಕ ಸ್ಪುರಿಸಿತು. ಆದರೆ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಮಾತೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಛಂದಸ್ಸು 
ಹುಟ್ಟಲಿಲ್ಲ. 


ಅದಾಗ್ಯೂ ಈ ಒಂದು ನಂಬುಗೆ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದದ್ದು ಹೇಗೆ ? ಅದಕ್ಕೆ ನನ್ನ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಭವಭೂತಿಯೇ ಕಾರಣ. ಅವನ ಉತ್ತರ ರಾಮಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ಈ 
ಕ್ರಾಂಚವಧದ ವೃತ್ತಾಂತ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕವಿ ಒಂದು ಮಾತು ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಾಯಿಯಿಂದ 
ಆಡಿಸಿದ್ದುಂಟು. "ಆಮ್ನಾಯಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ ನೂತನೋಯಂ ಛಂದಸಃ ಅವತಾರಃ' ಇದರಿಂದಲೇ 
ಬಹುಶಃ ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ವಿದ್ವಾಂಸರೆಲ್ಲ ಈ ಛಂದಸ್ಸು ನೂತನ ಅವತಾರವೆಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಚುರಗೊಳಿಸಿರಬೇಕು. 


ಆದರೆ "ಆಮ್ನಾಯಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ' ಎಂಬುದರ ಮರ್ಮವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿತಂತಿಲ್ಲ. ಈ 
ಮಾತಿನ ಅರ್ಥ ಆಮ್ನಾಯ (ವೇದ)ಗಳಲ್ಲಿಯ ಛಂದಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಹೊರತಾದ ಹೊಸದೊಂದು 
ಛಂದಸ್ಸು ವಾಲ್ಫೀಕಿ ಹುಟ್ಟಿಸಿದನೆಂದು ಅಲ್ಲ ವೇದಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಈ ಛಂದಸ್ಸು ಮೊತ್ತ ಮೊದಲು 
ವೇದಗಳ ಹೊರಗೆ ಲೌಕಿಕ ಅನುಭವದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಹೊಸತಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಯಿತು ಎಂದೇ 
ಈ ಅನ್ಯತ್ರ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆಯೇ ಕಾಣಿಸಿದಂತೆ ಈ ಅನುಷ್ಟುಭ್‌ ಛಂದಸ್ಸು 
ವೇದ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಬಂದುದ್ದುಂಟು. ಒಂದು ಅವೈದಿಕ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಇದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದು, 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದ್ದು ಇದೇ ಮೊದಲು. (ಅವತಾರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ೩೦೦೮೧೮೧೨, 7೮5೦೧೫೧ 60, ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವೂ ಇದೆಯಷ್ಟೇ ಸಂಸ್ಕೃತಕೋಶದಲ್ಲಿ) 


ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅನುಷ್ಟುಭ್‌ ಛಂದಸ್ಸು ಕವಿ ವಾಲ್ಪೀಕಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ. ಈ ಛಂದಸ್ಸು 
ನೂತನವೂ ಅಲ್ಲ. ವೇದಗಳ ಹೊರಗೆ ಅದರ ಅವತಾರ (ಪ್ರಯೋಗ)ಮಾತ್ರ ನೂತನ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ 
ವಾಲ್ಮೀಕಿಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಆದಿಕವಿಯೆಂದು 
ಎಣಿಸುತ್ತ ಮನ್ನಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದು ಏಕೆ ) 


ಇದಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಇತ್ಯರ್ಥ ಹೀಗೆ - ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಮಾರ್ಗೀಯ (೮1೩55141) ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗೆ 
ಮಾದರಿಯಾಗಿ ಅದರ ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ರಚಿಸಿದ ಆದಿಕಾವ್ಯ ರಾಮಾಯಣ. 
ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಸರ್ಗ - ಪ್ರತಿಸರ್ಗ ಲಕ್ಷಣಗಳು ನಾಯಕ ಪ್ರತಿನಾಯಕ ಅಷ್ಟುದಶವರ್ಣನೆ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗೆ ರಾಮಾಯಣವು ಮೂಲ ಮಾದರಿ (7೦೭೦೧/೧€). 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಆದಿಕಾವ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ ವಾಲ್ಚೀಕಿ ಆದಿಕವಿ. ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಪರಿಪಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತ 
ಒಂದು ಇತಿಹಾಸ. ರಾಮಾಯಣವೇ ಕಾವ್ಯ. 


ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಓದುವಾಗ ನಮಗೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ಈ ಕವಿಯದೇ, ಅವನ 
ಪ್ರತಿಭೆಯದೇ ನೆನಪಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅವನ ವಸ್ತುವಿನ್ಯಾಸದ ಚಾತುರ್ಯ ಭಾಷೆಯ ಮಾಧುರ್ಯ, 
ಕಾವ್ಯ ನಿರ್ವಹಣೆಯ ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಉಪಮಾ, "ಉತ್ತೇಕ್ಷೆಗಳ ಔದಾರ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಯನ್ನು ನಾವು 
ಕೊಂಡಾಡುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಓದುವಾಗ 9 ನಾವು ಆ ಕಥಾಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ 


ಆ ಎ 1 
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೧೨ 


ಪೂರ್ತಿ ತನ್ನ ಯರಾಗಿಬಿಡುತ್ತ ೇೀವೆ. ಪಾತ್ರ-ಪ್ರಸಂಗಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಮರಸರಾಗಿ ವ್ಯಾಸನನ್ನು ಪೂರ್ತಿ 
ಮರೆತು ಆ ಕೃತಿಯ ಓಜಸ್ವಿಯಾದ ಓಘದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ತೇಲಿ ಹೋಗುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ಯ 
ರಂಗಾಚಾರ್ಯರು ಪೂರ್ವಾಯುಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪ್ರಾಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದಾಗ. ಅಂದದ್ದು 
ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. “1೧ ಓಗಖ/ಡ೧೩ 0೧೮ ಹಿಗ15 15 ೦೦೧5೮1೮೦೨5; 0ಟ( 0೧೮ ೩ರ 15 
7೦೦೧5೮1೦೬೨5. 1೧ (೧೮ ಗಿಗೆ೫7೫012೩[೩(೧4೩ (7೮ ೩15! 15 ೧೦೦೧೨5೮1೦೨5; 80 0೮ ಈಗ: 
15 ೮೦೧೨5೮1೦೬೨.” 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಇಂಥ ಮಹಾಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಆದ್ಯ. ಆದಿಕವಿ ವ್ಯಾಸನನ್ನು : 
ಕವಿಯೆಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ ಇಲ್ಲ. ಆತ ಮಹರ್ಷಿ ವೇದವ್ಯಾಸನೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಆದರೆ 
ವಾಲ್ಚಿ ೇಕಿ ಮಹರ್ಷಿಯಾದರೂ ಕವಿ ಆದಿಕವಿಯಂತಲೇ ಪ ಸಿದ್ಧ. ಇ. ಎಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವನ 
ಯಾವ ಯಚೆಯೂ ಯಾವ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಂದು ಗ 
(ಗಿಗೆ೦ರೇ।) ಮಹಾಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಿ ಆತ ಆದಿಕವಿಯಾದನು. 


ಬ ಲೆ ೧೯ 
ವಾಲ್ಲೀಕಿಯ ಕರುಣಾಯನ )೨ು 


ವಾಲ್ಮಿ ೀಕಿಯ ಕರುಣಾಯನ 


ಮಹಾಕಾವ್ಯವು ರಸಪ್ರ ಧಾನವೇ ? ನವರಸಭರಿತವಾದ ಸುದೀರ್ಫ್ಥ ಕಾವ್ಯವು ಅನೇಕ 
ಕಥೋಪಕಥನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಅಷ್ಟುದಶ ವರ್ಣನೆಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿ ವಿವಿಧ 
ಛಂದೋವೃತ್ತ ಗಳಲ್ಲಿ ಎರಕಹೊಯ್ದು ವಿಸ್ತೀರ್ಣವಾಗಿ ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿ ಹರಿಯುವ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ 
ಓಟಕ್ಕೆ ಅದಕ ಓಜೆಯೂ ಯಾವದೊಂದು ಪ ಪ್ರಧಾನ ರಸಕ್ಕೆ ವಾಹಕವಾಗುವುದುಂಟೆ ) - ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ರೆ ಸ ಶ್ರ ಕೆಲವು ಸಲ ನಮ್ಮನ್ನು ಕಾಡುತ್ತದೆ. 


ಸಮುದ್ರ ವರ್ಣನೆಯಿಂದಲೇ ಆರಂಭವಾಗಬೇಕು (ಇದು ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ 
ವೃಶಿಷ್ಟ್ಯವಲ್ಲ.) ಪ್ರತಿ ಸರ್ಗದ ಕೊನೆಗೆ ವೃತ್ತದ ಬದಲಾವಣೆ ಆಗಬೇಕು. (ಇದು ಕನ್ನಡ 
ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಲ್ಲ) ನಾಯಕನು ವಿಭೂತಿ ಪುರುಷನಿರಬೇಕು. ಲೋಕೋತ್ತರ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಎಂದು. ಮುಂತಾಗಿ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಗುಣಾಕಾರ 
ಭಾಗಾಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಈ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಕಾರ ಆಕಾರಗೊಂಡಿತು. ಅದಾಗ್ಯೂ ಇಂಥ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅನುಸ್ಯೂತವಾಗಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ರಸವೊ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಾಯೀ ಭಾವವೋ ಸ್ಫುಟವಾಗಿ 
ಒಡಮೂಡಿರಬೇಕೇ ? ನವರಸಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಒಂದು ರಸಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ವಿಜೃಂಭಿಸಬೇಕೇ 9) ವಎಜೃಂಭಿಸಬಲ್ಲದೇ ನ 


ಬೇಕೋ ಬೇಡವೋ ಅದು ಹಾಗೆ ಬಲ್ಲದು ಎಂದು ನನ್ನ ಅಂಬೋಣ. ಒಬ್ಬ ಚಿತ್ರಕಾರನ 
ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಅವನಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಬಣ್ಣದ 
ಬಗೆಗೆ ಅದರ ವಿವಿಧ ಛಾಯೆ - ಛವಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಒಲವು ಮೂಡಿದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಒಬ್ಬ ಸಂಗೀತ ಕೃತಿಕಾರನಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದು ರಾಗದ ಬಗೆಗೆ, ಅಥವಾ ಕೋಮಲ 
ಗಾಂಧಾರವೋ, ನಿಷಾದವೋ - ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ವರದ ಬಗೆಗೆ ವ್ಯಾಮೋಹ ಕಂಡುಬರುವುದುಂಟು. ಅದೇ 
ರೀತಿ ಒಬ್ಬ ಕವಿಯ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರತಿಮೆ, ಒಂದು ವಸ್ತ್ರು ಒಂದು ರೂಹುಗಾರಿಕೆ 
ಆಗಾಗ್ಗೆ ಒಡಮೂಡುವುದುಂಟು. 


ಅದೇ ಮೇರೆಗೆ ಒಬ್ಬ ಮಹಾಕವಿಯ ಒಂದು ಬೃಹತೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಸಾಗಿಯೋ, 
ಹೊಕ್ಕಾಗಿಯೋ ಕೆಲವು ಗೆರೆಬಣ್ಣಗಳು ಎಳೆಯಾಗಿ ಅಥವಾ ರೂಹುಗಳಾಗಿ ರೂಪಗೊಳ್ಳುವುದು 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಮಹಾಕಾವ್ಯ ವಸ್ತುತಃ ಹಾಗೆ ತೋರಿದರೂ ತತ್ವತಃ ಒಂದೇ 
ಕಾವ್ಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದನೆಯದಾಗಿ, ಮಹಾಕಾವ್ಯವು ಅನೇಕ ಕಥಾನಕಗಳ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳ 
ಎಭಿನ್ನ ಕರ್ತೃತ್ವದ ಜಾನಪದವೋ ನಾಗರವೋ ಅದ ಕವನಕೃತಿಗಳ ಒಂದು ಸಮಸ್ತ ಕೃತಿ ಎಂದು 
ಎಿಸುವುದುಂಟು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಅದು ಏಕ ಕರ್ತೃ್ಯಕವಾಗಿದ್ದಾಗಲೂ ಒಬ್ಬ ಕವಿ ತನ್ನ 
ತಿಭಯ ತತ್ತಿಗೆ ಕಾವು ಕೂಡುತ್ತ ಬಹುದೀರ್ಫ್ಥ ಕಾಲ ಕೂತಿರಲಾರ. ಸ್ಫೂರ್ತಿಯೆಂಬುದು 
ಸರ್ಗಾ ೯ನುಸರ್ಗವಾಗಿ ಹರಿಯಲಾರದು. ಪ್ರತಿಭೆಯ ನವನವೋನ್ಮೇಷ ಒಂದು ಪರ್ವಣಿ. ಅದು 
ಪರ್ವದಿಂದ ಪರ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಗುವ ಪರ್ವತ ಪ್ರಸವವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ಕವಿ ಅದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು 


ಶ್ಲ 


೭ ತ 


| 
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ಸುದೀರ್ಥ ಕಾವ್ಯವಾಗಿ ಅರಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿದರೂ ಅದರ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಭಾವ ಒಂದೇ 
ಸಾಂದ್ರತೆಯಲ್ಲಿ ಸಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹತಕಸುವವಡೂ ಇದ್ದಾರೆ. 
ಇಂಥವರು ಮಹಾಕಾವ್ಯವಂಬುದೇ ಒಂದು ವದತೋವ್ಯಾಘಾತ (೩ ೮ಿ೦೧೯೧೩೮1೮1೦೧ 1೧ 
₹೮75) ಎನ್ನುವದು ಉಂಟ ಏಕೆಂದರೆ ಕವಿಯ ಸ್ಪೂರ್ತಿ' ಅಥವಾ ಕ್ರಾಂತ ದರ್ಶನ ಲಕ್ಷಾಂತರ 
ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರವತ್ತಾಗಿ ಸಾರೋದ್ಧಾರವಾಗಿ ಹರಿಯುವುದು ಅಶಕ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಬ್ಬನೇ 
ಕವಿಯು ರಚಿಸಿದರೂ ಮಹಾಕಾವ್ಯವು ಅವನ ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿ ಗಳ ಕೃತಿಗಳ ತ. ಸಂಕೀಣ ರಚನೆ. 


ಮಹಾಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬನೇ ನಾಯಕ. ಅವನ ಒಂದೇ ಕಥಾವಸ್ತು ವಿಷಯವಾಗಿರುವದೆಂದು 
ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳು ಐದು; ರಘುವಂಶ, 
ಕುಮಾರಸಂಭವ, ಸತಿಸ ಚಹ ಶಿಶುಪಾಲ ವಧ ಮತ್ತು ನೈಷದ ಚರಿತ ಇವುಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಮೇಘದೂತವನ್ನು ಕೆಲವರು ಸೇರಿಸುವರು. ಆದರೆ ಸೇಘದೂಕ ಖಂಡಕಾವ್ಯ. ಅದನ್ನು 
ಬರೆದವನು ಮಹಾಕವಿಯಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ "ಮಹಾ' ಎನ್ನತಕ್ಕ ವಿಶೇಷಣ ಒಪ್ಪದು. 
ಆದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಕಾವ್ಯಗಳಿವೆ. ಭಟ್ಟಿ ಕಾವ್ಯ, ವಿಕ್ರ ಎ ಚೂ ಚರಿತೆ, 
ಹರವಿಜಯ ಇತ್ಯಾದಿ; ಇವುಗಳಿಗೂ ಮಹಾಕಾವ್ಯವಂದು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಕ್ಕು ಇದೆಯೆಂದು 
ಕೆಲವರ ಮತ. 


ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ 'ರಘುವಂಶ' ಒಂದು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಒಂದೇ ಕಥೆ ಪ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ರಘುವಂಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ "ಒಂದು ವಂಶದ ರಾಜರುಗಳು ಕಥೆ 
ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ಏಕಕೇಂದಿ ಿತ್ವವಿಲ್ಲ. 


ಇಂಥ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ರಸೋದರ್ಕವಾದ ಭಾವೋತ್ಕರ್ಷ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ 9 
ಒಂದೊಂದು ಕಥಾನಕದ "ಘಟನಾವಳಿಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟ ಘಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ರಸಪರಿಪೋಷ 
ಸಾಧಿಸಿದಾಗೆಲ್ಲ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರಸದ ಅವಿಷ್ಕಾರ ಸ "ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಈ ರಸಸಿ ಸಿದ್ದಿ 
ಸಮಗ್ರ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಉದಗೃವಾಗಿ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗುವದೇ 2 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಿಗೂ ಮೂಲ ಮಾತೃಕೆಗಳಾದ ರಾಮಾಯಣ 
ಮಹಾಭಾರತಗಳ ವಿಚಾರವೇನು ? ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕಿಂತ ರಾಮಾಯಣವೇ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಾವ್ಯಮಯ. ಭಾರತವು ಇತಿಹಾಸ. ರಾಮಾಯಣವೇ ಕಾವ್ಯ - ಆದಿಕಾವ್ಯ. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ನೋಡಿದರೆ ಮಹಾಭಾರತವೇ ಆದಿಕೃತಿ. ರಾಮಾಯಣದ ರಚನೆ ಅನಂತರದ್ದು*. ಅದಾಗ್ಯೂ 
ರಾಮಾಯಣ ಆದಿಕಾವ್ಯ. ವಾಲ್ಟೀಕಿ ಆದಿಕವಿ ಎಂದು ಜಗದ್ವಿಖ್ಯಾತವಾದದ್ದು ಏಕೆ ? ಅದುವೇ 


ಲೋಕಕ್ಕೆ ಆದಿ ಮಹಾಕಾವ್ಯ. 
ಒಂದು ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯಬೇಕೆಂದು ಸತತವಾಗಿ ಉದ್ಯುಕ್ತನಾದ ಕವಿ ವಾಲ್ಚೀಕಿ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಆದಿಕಾವ್ಯ:; ಒಂದು ಮಹಾಕಾವ್ಯವೆಂದು ಜಾಗೃತ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ರಚಿತವಾದದ್ದು. 


ರ: ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಮಿತಿಗೆ ಬರೆ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿದ್ದರೆ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ರಾಶಿಗಣನೆಯೇ ಮುಖ್ಯ. 
ರಾಶಿಗಣನೆ ನಂತರದ ಕಾಲದ್ದು. 


ವಾಲ್ಪೀಕಿಯ ಕರುಣಾಯನ 


ಅದೇ ಮೊದಲ ಕಾವ್ಯ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಲೆಯು ತುಂಬ ಜಾಗೃತ; ಆದರೆ ಕವಿಯು ಅಜಾಗೃತ. 
ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಕಲಾವಿದನು ತುಂಬ ಜಾಗೃತ. ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಲಾಕೃತಿ ಕಾವ್ಯ ಅಜಾಗೃತ. 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ರಸೋತ್ಕಟ ಪ ಗ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ವ್ಯಾಸನನ್ನು ನೆನಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ 
ರಾಮಾಯಣದ ರಸೋತ್ಕಟ ಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ವಾಲ್ಮೀಕಿಯನ್ನು ಮರೆಯುವದಿಲ್ಲ. 
ರಾಮಾಯಣದ ಪಾತ್ರ, ಕ ಸೊಗಸಿನೊಂದಿಗೆ ಸಮರಸವಾದಾಗಲೂ ನಾವು ಆ ಕಾವ್ಯದ 
ಕಲಾ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಿದ ಕೌಶಲ್ಯವನ್ನು ವರ್ಣನಾ ವೈಖರಿಯನ್ನು ವಾಲ್ಪೀಕಿಯ ಪ್ರತಿಭಾ 
ವಿಲಾಸವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಮೆಚ್ಚುತ್ತೇವೆ. 


ಈ ಜೀವಂತ ಕಲಾಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮೂಲಕವೆ ರಾಮಾಯಣವು ಆದಿಕಾವ್ಯವೆನಿಸಿಕೊಂಡಿತು. 
ಮತ್ತು ಈ ಜಾಗೃತ ಕಲಾ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದಾಗಿಯೇ ಆದಿಕವಿಯು ಆ ವೇದ ಕವಿ (ವ್ಯಾಸ) ಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದುದ್ದಕ್ಕೂ ಒಂದು ರಸಘಟ್ಟಿಯನ್ನು ಮಿಕ್ಕುವದಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಭಟ್ಟಿ 
ಇಳಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಾದನು. ಜೀವಂತಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತವೇ ಹೆಚ್ಚು ಅಧುನಿಕವೆನಿಸಿದ್ದರೂ, 
ರಾಮಾಯಣವು. ಮಾರ್ಗೀಯ ಪೌದಢಿಮೆಯ ಕಲಾವಂತಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಮಾನದಂಡವಾಗಿದೆ. 


ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತು ರಾಮಾಯಣಗಳೆರಡೂ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ದುರಂತ ಕಾವ್ಯಗಳೇ. 
ಕೊನೆಗೂ ಪಾಂಡವರಾಗಲಿ, ರಾಘವರಾಗಲಿ ಅಷ್ಟೆಶ್ವರ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಜೃಂಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು 
ಸ್ವರ್ಗರೋಹಣದ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಹೆಣ ಒಬ್ಬರು ಹೊತ್ತು ಸಾಗಿ ಹತರಾದರೆ ಇವರೂ 
ಸರುಗೆ ನದಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಾಗಿ ಗಿ ಸಾಯುತ್ತಾರೆ. ಯಾರಿಗಾಗಿ ಲಂಕೆಯೇ ಸುಟ್ಟು 
ಸೂರೆಯಾಯಿತೋ ಆ ಸೀತೆಯೇ ಭೂಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಲೀನಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಅಂದಾಗ ಶ್ರೀರಾಮ 
ಮುಂದೆ ಯಾರಿಗಾಗಿ ಬದುಕಬೇಕು 9? ಸುಖ ದುಃಖಗಳು ಅನಿತ್ಯ. ಧರ್ಮವೇ ನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಮಹಾ 
ಸತ್ಯವನ್ನು ನಿದರ್ಶಿಸಲು ಹೋಗಿ ವಾಲ್ಫೀಕಿಯೂ, ವ್ಯಾಸರೂ ಸಾಧಿಸಿದ್ದೇನು 9) 
ಸತ್ಯ- ಧರ್ಮಗಳಂತಹ ಶಾಶ್ವತ ಮೌಲ್ಯಗಳ ತೂಕದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಬಾಳು ಹುರುಳಿಲ್ಲದ್ದು. ಸ್ವತಃ 
ವ್ಯರ್ಥವಾದದ್ದು ಆ ತತ್ವಗಳ ವಿಜಯಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಜೀವನ ಸತ್ವಗಳು ಸವೆದು ಸಾಯಲೇಬೇಕು. 
ಅಂದರೇನು ? ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ ಸಾರುವಂತೆ ಬಾಳು ಮೂಲತಃ ನಿರರ್ಥಕ. ನಾವು 
ಅದರಿಂ ಏನಾದರೊಂದು ಮಾಲ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಉಂಟುಪಡಿಸಬೇಕು. 


ಈ ವಾದಸರಣಿ ಅನಿವಾರ್ಯ ದುರಂತದ್ದು. ಬಾಳಿನ ಮೂಲಭೂತ, ಅಂತೆಯೇ 
ಅಂತಿಮ ವೈಫಲ್ಯದ್ದು. ಅಂದಾಗ ಇವೆರಡೂ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಹಯಿ ಮುಗಿದದ್ದು ಯೋಗ್ಯವೇ ಆಯಿತು. 


ಆದರೆ ಮಹಾಕಾವ್ಯವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕಿಂತ ರಾಮಾಯಣವೇ ಈ 
ದುರಂತ ಭಾವವನ್ನು ಆದಿಯಿಂದ ಅಂತ್ಯದವರೆಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಸಾಗಿದೆ. 
ರಾಮಾಯಣವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕರುಣಾಮಯವು. ಒಂದೊಂದು ಪಾತ್ರವೂ ಕರುಣೆಯ 
ಒಂದೊಂದು ಮುಖ. ೦೯೦815 1೧ 7೩೧7೦5 ಎನ್ನಬಹುದು ಈ 'ಪ್ರತಿಮಾ' ಶಾಲೆಗೆ. 


ಾ 
೧೧೨ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಮಹಾಕಾವ್ಯವೆಂಬ ಬೃಹತ್‌ ಕೃತಿಗೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣ ಶಾಸ್ತಿ ಸ್ರ್ರೀಯವಾಗಿ ಒಂದೇ ಒಂದು 
ರಸವು ಪ್ರ ಜಾನಜಾಗ 'ಇರಬಹುದೋ, ಇಲ್ಲವೋ, ರಾಮಾಯಣದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಏಕೋ ರಸಃ ಕರುಣ 
ಏವ' ನಿಮಿತ್ತ ಭೇದದಿಂದ ಈ ಕಾವ್ಯದ ಕಡಲಿನ ತೆರೆಯಾಗಿ ನೊರೆಯಾಗಿ ಬುರುಗಾಗಿ ತುಂತುರಾಗಿ 
ಸಾದ್ಯಂತ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭವಭೂತಿ ಹೇಳಿದ್ದು "ಜನಸ್ಮಾನೇ ಶೂನ್ಯೇ ಕರುಣ ಕರುಣೈಃ ಆರ್ಯ 
ಚರಿತೈಃ । ಅಪಿ ಗ್ರಾಮಾ ರೋದಿತಿ ಅಪಿ ದಲತಿ ವಜ್ರಸ್ಯ ಹೃದಯಂ 1! ಭವಭೂತಿಯ ಈ ಮಾತಿಗೆ 
'ನನ್ನದೊಂದು ತಿದ್ದುಪಡಿ - ಜನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅಯೋಧ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕಿಷ್ಠಿಂಧೆಯಲ್ಲಿ 
ಲಂಕೆಯಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣದ ಮಹಾವೀರ ಚರಿತದ ಎಲ್ಲ ಕೇಂದ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಕರುಣ - 
ಕರೂರುದ ಕಲ್ಲನ್ನೂ ಕರಗಿಸಬಲ್ಲ ಚರಿತ - ಆರ್ಯ ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲ ಅನಾರ್ಯವೂ ಅಹುದು. 


ರಾಮಾಯಣದ ಆರಂಭವೇ ಕರುಣೆಯಿಂದ. ವಾಲ್ಫ್ಪೀಕಿಯ ಹೃದಯ ವ್ಯಥೆಯೇ 
ರಾಮಾಯಣದ ಕರುಣ ಕಥೆಯಾಗಿ ಹರಿದಿದೆ. "ಶ್ಲೋಕತ್ವಮಾಪದ್ಯತ ಯಸ್ಕ ಶ್ಲೋಕಃ ಅಂದಿದ್ದಾನೆ 
ಕಾಲಿದಾಸ. ಈ ಕುರಿತು ರಘುವಂಶದಲ್ಲಿ ನೋವು ಕಂಡು ನೊಂದವರೊಂದಿಗೆ ತಾನೂ ಬೆಂದು 
ಒಂದಾಗುವವ ಕವಿ. ಕ್ರೌಂಚ ಮಿಥುನದ ವಿಯೋಗ ದುರಂತಕ್ಕೆ ಕಳವಳಗೊಂಡು ವಾಲ್ಪೀಕಿಯ 
ಶಾಪವಾಣಿ ಹೊರಟಿತು. “5೦7೩೧೮೦5 ೦೪೮೧೦೪! ೦" ೧೦೪೮೧೧ (೮1೧ ೨”. ಅದು 
ನೂತನ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಅವತಾರ. ಅದರ ಅವತಾರ ಕಾರ್ಯವೇ ರಾಮಾಯಣ. ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಬಂದು 
ಆತ ಕಾವ್ಯರಚನೆಗೆ ಆರಂಭಿಸಿದನು. ಅದು "೩೮೦೩೧1೩೪೦೧ 17. ೩೧೦/1 /.' ಕವಿಗೆ 
₹1೩೧೮/11೧/ಸಿಕ್ಕಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲ 


ಈ ಕ್ರೌಂಚ ಮಿಥುನದ ಪ್ರಸಂಗ ರಾಮಾಯಣದ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರತೀಕ. 
ಅಲ್ಲಿಯ ವಿರಹ-ವಿಯೋಗ-ವ್ಯಾಕುಲ- ಎವ್ಜಲತೆ ನೂರು ವಗ ವಿವಿಧ ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಿಡಿದಿದೆ. ರಾಮಾಯಣದ ಯಾವ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ, ಅದರ ಹಿಂದೆ ಒಂದು 
ದುಃಖವಿದೆ-ಮುಂದೆ ಒಂದು ದುರಂತವಿದೆ. ಒಟ್ಟು ಸಾಕೂತವಾಗಿ ರಸೈಕ್ಯದ ಪರಿಪೋಷವನ್ನು 
ಬೇರೆ ಯಾವ ಮಹಾಕವಿಯೂ ಸಾಧಿಸಿದ್ದು ಇಲ್ಲ. 


ಮೊದಲಿಗೆ ಬರುವ ಶ್ರವಣಕುಮಾರನ ಕಥೆ ಎಂಥ ಹೃದಯದ್ರಾ ವಕ ಪ್ರಸಂಗ |! ಶ್ರವಣ 
ಕುಮಾರನನ್ನು ಅರಿಯದೇ ಷ್ಟ ದಶರಥ, ಈ ಮೂಲಕ "ಪುತ್ರ ಕ ದ ಸತ್ತ ಶ್ರವಣನ 
ತಾಯಂದೆ. ಅವರ ಶಾಪವಾಣಿ. ಆ ಶಾಪವೇ ಒಂದು ವರವೆಂದು ಶಿರಸಾವಹಿಸಿದ ನಿಪುತ್ರಿಕ 
ದಶರಥ. ನಿಪುತ್ರಿಕನಿಗೆ ಪುತ್ರ ವಿಯೋಗದ ಶಾಪ ಒಂದು ರೀತಿ ವರವೇ | ಶಾಪ ನಿಜವಾಗಲಿಕ್ಕೆ 
ಆದರೂ ಅವನಿಗೆ ಪುತ್ರಪ್ರಾಪ್ತಿ ಆಗಬೇಕಷ್ಟೇ! 


ದಶರಥನ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅವನ ರಾಣಿಯರ ದುಃಖ. ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲದ ದುಃಖ ಒಂದು 
ಬಗೆಯಾದರೆ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆದ ಮೇಲಿನ ದುಃಖ ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆ. ಕ್‌ೌಸಲ್ಯೆಗೆ ಕೈಕೇಯಿ 
ಪರಿಪಂಧಿನಿ. ಅಸಹ್ಯ ಸವತಿ. ಅವಳ ಮಗನಿಗೆ ಪಟ್ಟವಾಗುವದೆಂಬ ಅಂಜಿಕೆ. ತನ್ನ ಜಜನು 
ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ ಕಳೆದುಕೊಂಡರೆ ? ರಾಮನಿಗೇ ಪಟ್ಟವೆಂಬ ಮಾತು ಅವನ ಬಾಯಿಯಿಂದಲೇ 
ಕೇಳಿ ಚ ಹಿರಿ ಹಿರಿ ಹಿಗ್ಗುತ್ತಾಳೆ. “ಹತಾಃ ತೇ ಪರಿಪಂಥಿನಃ ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ. 


ವಾಲ್ಚೀಕಿಯ ಕರುಣಾಯನ ೧೧೩ 


ಆದರೆ ಪರಿಪಂಥಿಗಳು ಹತರಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ' ,ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಹತಾಶರಾಗಿದ್ದರು ಅಷ್ಟೇ. 
ಕೈಕೇಯಿ ತನ್ನ ಛಲ ಸಾಧಿಸಿದಳು. ಜ್ಞಾತಿದಾಸಿ ಕುಬ್ಬೆ ಮಂಥರೆಯ ಧೂರ್ತ ಹಂಚಿಕೆಯಿಂದ. 
ಪಟಾಭಿಷೇಕದ ಮುಹೂರ್ತಕ್ಕೆ ವನವಾಸ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಪುತ್ರಶೋಕದಿಂದ ದಶರಥ 
ಸತ್ತನು. ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ಒಂದೊಂದು ಕಲ್ಲು ಗೋಳಿಟ್ಟತು. 


ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತೇ ? ಇಲ್ಲ ಕೈಕೇಯಿಯ ಗೋಳೇ ಬೇರೆ ಬಗೆ. ಅಂದು 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ವಿಚಿತ್ರ ಮರುಕದ್ದು. ಅವಳ ಗೆಲವು ಸೋಲಿಗಿಂತ ಕೀಳಾಯಿತು. ಮಗನಿಗಾಗಿ 
ಮಾಡಿದ್ದನೆಲ್ಲ ಮಗನೇ ಒದ್ದು ಎದ್ದುಹೋದ. ರಾಮನನ್ನು ಕರೆದು ತರಲು ಕೈಕೇಯಿ 
ಮನೋಭಂಗ ಅವಳ ಮಾನಭಂಗಕ್ಕಿಂತ ಅಸಹ್ಯ. 

ಸುಮಿತ್ರೆಯೋ ತಪಸ್ವಿನಿ. ತ್ಯಾಗಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದವಳು - ಮೂಕ ವೇದನೆಯ 
ವೇದಿಕೆ ಅವಳ ಹೃದಯ. ಮಗನಿದ್ದೂ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಅವನನ್ನು ೧೪ ವರ್ಷ ಕಳೆದುಕೊಂಡಳು. 
ರಾಣಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ರಾಜ್ಞೀಪದದ ಯಾವ ಬಿರುದು ಬಾವಲಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ದಶರಥನ ದಾಸಿಯಂತೆ 
ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ಸವೆದು ಬದುಕಿದಳು. ಇದ್ದ ಒಬ್ಬ ಮಗನನ್ನು ರಾಮನೊಂದಿಗೆ ವನವಾಸಕ್ಕೆ 
ಅಟ್ಟಿದಳು. ದಶರಥನ ಮರಣದ ಸಮಯ ಅವನ ಶೂಶ್ರೂಷೆ ಅಗತ್ಯದಿಂದ ನೋಡಿಕೊಂಡವಳು 
ಸುಮಿತ್ರೆ ಹೊರತು ಕೌಸಲ್ಯೆಯಲ್ಲ. ಈ ಬಡಪಾಯಿಗೆ ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ತಕ್ಕ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಅನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಅದು ಅವಳ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಧ್ವನಿತವಾಗುತ್ತ. ದೆ. 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಂದಿನ ರಾಣಿಯರನ್ನೂ ರಾಜಕುಮಾರಿಯರನ್ನೂ ಗುರುತಿಸುವುದು 
ಅವರ ದೇಶದ ಕುಮಾರಿಯೆಂದು - ಇಂದಿಗೂ ಹಾಗೆಯೇ. ರಾಜಮಹಾರಾಜರ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳ 
ರದ್ದತಿ ಆದಮೇಲೂ ರಾಜಮಾತಾ ಆಫ್‌ ಗ್ವಾಲ್ಜೇರ, ಶ್ರೀಮತಿ...... ಆಫ್‌ ಜಯಪುರ ಎಂದೆಲ್ಲ 
ಕರೆಯುವುದುಂಟು. ಅಂದು ಕೋಸಲ ದೇಶದ ರಾಜಕನ್ಯೆ ಕೌಸಲ್ಯೆ. ಕೇಕಯದ ರಾಜಕನ್ಯೆ 
ಕೈಕೇಯಿ. ಮಿಥಿಲೆ ವಿದೇಹದವಳು ಮೈಥಿಲಿ. ವೈದೇಹಿ ಇತ್ಯಾದಿ. ಕೌಸಲ್ಯೆ ಕೈಕೇಯಿಗಳ ಅಂಕಿತ 
ಸಾಜಾ ಜಾ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಸುಮಿತ್ರೆಯ ತವರಿನ ಹೆಸರೇ. ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ ಆಕೆ ತನ್ನ 
ರಾಜಮನೆತನದ ಅಥವಾ. ದೇಶದ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಗುರುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟೆ ಇಲ್ಲ ಅಂದರೆ ಆಕಯನ್ನು ಇತರ 
ರಾಣಿಯರೂ ದಶರಥನೂ ಅವನ ರಾಜಪುತ್ರರೂ ಎಷ್ಟೇ ಮಮತೆ - ಮರ್ಯಾದೆಗಳಿಂದ 
ಕಂಡರೂ ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅವಳ ಅಂತಸ್ತು ರಾಣಿಯಂತೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲವೋ ? ಆಕೆ ದಶರಥನ 
ಉಪಪತ್ನಿಯಂತೆ ಇದ್ದಳೋ 7 ಏಕೆಂದರೆ ಅವಳ ಇಬ್ಬರು ಹುಡುಗರೂ ಹಾಗೆಯೇ. ಒಬ್ಬ 
ರಾಮನನ್ನೂ ಇನ್ನೂ ಬ್ಬ ಭರತನನ್ನೂ ಅನುಚರರಂತೆ ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಬದುಕಿದರು | 


ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಅನಾವಶ್ಯಕ ವನವಾಸದ ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಪ್ರಾರಬ್ಧದಿಂದಾಗಿ ಅವನ ಹೆಂಡತಿ 
ಉರ್ಮಿ`ಳೆಗೆ ಅಯೋಧ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ವನವಾಸವಾಯಿತು. ಪತಿಯಿಂದ ವಿಯೋಗ ಘಟಿಸಿತು. 
ಅದೇ ಅವಸ್ಥೆ ಭರತನ ಹೆಂಡತಿಗೂ, ಆ ಆದರ್ಶ ಬಂಧು ರಾಮನಿಗಾಗಿ ಸಿಂಹಾಸನ ಬಿಟು 
ವಿರಕ್ತನಾಗಿ ನಂದಿಗ್ರಾಮ (ಶೃಂಗವೇರಪುರ ?)ದಲ್ಲಿ ವ್ರತಸ್ಥನಾಗಿ ಬದುಕಿದನು. ಅಂದಾಗ 
ಅವನಿಗೂ ಅವನ ಹೆಂಡತಿಗೂ ಕೂಡಿಯೇ ವ್ಯಾಯೋಗ - ವನವಾಸ. (ಅವನ ಗೋಳಿನ 
“ಗೆರೆಯನ್ನು ಶತ್ರು ಘ್ನನೂ ಅವನ ಹೆಂಡತಿಯೂ ಗೀರಿರಬೇಕು. ) 


೦೧೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೃ ಸಾ ೂಹಿತ್ಯ ಸ ನಪುಟ - ಬಿರಿ 

ಹೀಗೆ ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ಕ್ಷೀರಸಾಗರ ಉಪ್ಪು ನೀರಾಯ್ತು. ಅಯೋಧ್ಯೆ ಯಂತೆಯೇ ಕಿಷ್ಠಿಂಧೆ. 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಯಾರಿಗೆ ಸುಖವಿದೆ ) ರಾಮನಂತೆ ಸುಗ್ರಿ ೇೀವನೂ. ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡನು. 
ವಾಲಿಗೂ ಆಕ್ರೋಶ ತುಂಬಿದ ನಿಶ್ಚಿಂತವಲ್ಲದ ಬದುಕು. ಸುಗ್ರೀವನಿಗೆ ಶುದ್ಧ ವನವಾಸವೇ. 
ವಾಲಿಯ ವಧೆ ರಾಮನಿಗೆ ಹಿತವಾಯಿತೇ ) ಅದೊಂದು ಕಲಂಕವನ್ನೇ ತಂದಿತು. 
ಸುಗ್ರೀವನಿಗಾದರೂ ನೆಮ್ಮದಿಯೋ ) 


ಲಂಕೆಯ ಕಥೆಯೂ ಅಂತೆಯೇ. ವಿಭೀಷಣ, ರಾವಣ, ಮಂಡೋದರಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ `ದುಃಖಿಗಳೇ. ಬೇಕಿದ್ದು ಬೇಡಿದ್ದು ಸಿಗದ ದುಃಖ ಒಂದು. ಬೇಡಾದ್ದೂ 
ಬಯಸದ್ದೂ ಸಿಕ್ಕ ದುಃಖ ಇನ್ನೊಂದು. ಚಿನ್ನದ ಜಿಂಕೆ ಚಿನ್ನದ ಲಂಕೆ ಸುಟ್ಟು ಸೂರೆ ಆಯಿತು. 
ಅಶೋಕವನ ಒಂದೇ ಹಸಿರಾಗಿ ಉಳಿಯಿತು. ಸೀತೆಯ ಶೋಕದ ಜೀವಂತ ಸ್ಥಾರಕವಾಗಿ ರಾಮನ 
ವೈರದಿಂದ ಅತಿದರ್ಪದಿಂದ ಅತಿಮೋಹದಿಂದ ರಾವಣ ದುರಂತ ಕಂಡ. ಅವನೊಂದಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕ 
ಬಂದವರೆಲ್ಲರೂ ಅವನಂತೆಯೇ ಹತಾಶರಾದರು, ಹತರಾದರು. 


ಅಹಲ್ಯೆ, ಶಬರಿ, ಚಂದ್ರಸೇನೆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಪರಮ ದುಃಖಿಗಳೇ, ಆತ್ಮದ 
ಅಂತರ್ವಿರಹದಲ್ಲಿ ಬೆಂದು ಬಳಲಿದರು. ಅವರ ಕಥೆಯ ವಿಸ್ತರಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತ. 


ಸೀತೆಯಂತೂ ಕರುಣೆಯ ಪೂರ್ಣಾವತಾರ, ರಾಮರಂಥವರು ಹಲವಾರು 
ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ಸೀತೆಯಂಥವಳು ಆಕೆಯೊಬ್ಬಳೇ. ಮೊದಲು ಪಟ್ಟ ಕಳೆದುಕೊಂಡಳು. ಆಮೇಲೆ 
ಪತಿಯನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡಳು. ಕೊನೆಗೆ ತಾನೇ ಪತಿಯಿಂದ ದೂರಳಾಗಿ ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ 
ಕೂಡಿದಳು. ರಾವಣನು ಒಯ್ದು ದುಃಖಕ್ಕಿಂತ ರಾಮನೇ ಕೈಬಿಟ್ಟ - ಅದೂ ಸುಳ್ಳು ನೆವ ಹೇಳಿ 
ಅಡವಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ | ದುಃಖವೇನು ಸಾಮಾನ್ಯವೇ ಅವಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಏಕಾಕಿಯಾದ 
ರಾಮನೇನು ಸುಖಿಯಾದನೇ 9? ಅವನಿಗೆ ಜಗತ್ತೇ ಅರಣ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡಿತು. ಅವನ ಆ ದಾರುಣ 
ಚಿತ್ರಣ ಭವಭೂತಿ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅದರ ಪರಿಸೊ ಪೀಟ ಡಾ|| ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕುರ್ತಕೋಟಿ 
ಅನ್ಯಾದೃಶ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. (ಅದು ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದರೆ ವಿಶಾಲ ವಿಮರ್ಶಾ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಪ್ರಶಂಸೆಗೆ ಪ ಪಾತ್ರವಾಗುತ್ತಿತ್ತು ) 

ಹೀಗೆ ವಿಯೋಗ-ವಿರಹ- ಆಳವಾದ ವ್ಯಥೆ, ಶೋಕ-ಕರುಣ ರಸಗಳ 
ಗಂಗಾ-ಯಮುನೆಗಳಿಗಾಗಿ ವಾಲ್ಪೀಕಿಯ ರಸಸರಸ್ವತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿ ತ್ರಿವೇಣೀ 
ಸಂಗಮವಾಗಿದೆ ರಾಮಾಯಣ ಕಾವ್ಯ. "ಸಾಕಪ್ಪ ನಿನ್ನ ರಾಮಾಯಣ ?9' - ರಾಮಾಯಣವು ನರ, 
ವಾನರ ಮತ್ತು ರಾಕ್ಷಸ ಕುಲಗಳ ಅಳಿಗಾಲವನ್ನೇ ಚಿತ್ರಿಸಿದಂತಿದೆ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಈ ಮೂರು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಯೋಧ್ರೆ, ಕಿಷ್ಕೀಂಧೆ ಮತ್ತು ಲಂಕೆ ಈ ನಗರಗಳ ನಾಗರಿಕತೆಯ 
ತೌಲನಿಕ ಅಭ್ಯಾಸವು ಉದ್ಭೋದಕವಾದೀತು. 


ಮುಖ್ಯ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡ ಹಾಯುವ ಶೂರ್ಪಣಖಿ ಮತ್ತು ಉತ್ತರಕಾಂಡದ (ಪ್ರ ಕ್ಷಿಪ್ರ) 
“ಜೆ ತನ್ನ ದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕರುಣಾಮಯವೇ ಸರಿ. ಶೂರ್ಪಣಖಿ ರಾಮನನ್ನು ಕಂಡು 
ಸ ಅದು ಅವಳ ತಪ್ಪೇ ? ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಆಕೆ ಪಡೆದ ಪ್ರತಿಫಲವೇನು | 
ಕ್ರೂರವಾದ ವಿದ್ರೂಪದ ಮಾನಭಂಗ. ಅಗಸನ ದುಃಖವೇ ಜೀಕೆ. ಅವನ ಕತ್ತೆಗೂ ಅದು ಅಸಹ್ಯ! 


ವಾಲ್ಟೀಕಿಯ ಕರುಣಾಯನ ೧೧೫ 


ಹೆಂಡತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಅಸಾಧ್ಯ ಸಂಶಯದಿಂದ ಈ ಬಡಪಾಯಿ ತೊಳಲಾಡಿದ. ಅವನ ದುಃಖದ 
ಉದ್ಗಾರ ರಾಮಾಯಣದ ಮುಂದಿನ ದುರಂತಕ್ಕೇ ನಾಂದಿಯಾಯಿತು. ( ಅಂದರೆ ಈ ಪ್ರಸಂಗ 
ಮೂಲ ರಾಮಾಯಣದ ಭಾಗವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿದರೆ.) 


ಆದಿಕವಿಯ ಬದುಕೇ ದುಃಖತಪ್ತ ತೇಜಸ್ಸು. ಕ್ರೂರವ್ಯಾಧ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯಾದ ಬಗೆ ಅವನ 
ಪಾಪದ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಂದಾಗಿ. ದಾರಿ ದರೋಡೆಮಾಡಿ ದುಡ್ಡು ದೋಚಿ ಹಾಕುವ ಈ 
ವ್ಯಾಧನಿಗೆ ಒಂದು ದಿನ ಫಕ್ಕನೇ ಮನದಟ್ಟಾಯಿತು. ತಾನು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ತನ್ನ ಪಾಪ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಏಕಾಕಿ ಅವನ ಪಾಪದ ಫಲ ಅವನ ಮಡದಿ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಬೇಕು. ಆದರೆ ಪಾಪದಲ್ಲಿ 
ಪಾಲು ಬೇಡ. ಅದನ್ನು ಅವನೊಬ್ಬನೇ ಹೊರಬೇಕು - ಎಂದು ಹಳ್ಳಿಯ ಹೈದನೂ ಹೇಳುವಷ್ಟು 
ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಕಣ್ಣೀರಿನ ಕೋಡಿ, ಗೋಳಾಟದ ಗಾಥೆ ಎಂದು ಜನಜನಿತವಾಗಿಬಿಟ್ಟದ್ದೂ ಇದರ 
ಪ್ರಧಾನರಸ ಕರುಣವೆಂಬದಕ್ಕೇ ಸಾಕ್ಷಿ. 


ಮಹಾಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ವಂಶಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಜೀವಾಳವನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆ ವಂಶಪ್ರಜ್ಞೆಗೇ ಮತ್ತೆ 
ಮತ್ತೆ ಎಚ್ಛಿತ್ತಿ. ದಶರಥನಿಗೆ ನಿಪುತ್ರಿ ಕತೆಯ ಹೃದ್ರೊ ೇೀಗ. ರಾಮನಿಗೆ ಗರ್ಭಿಣಿ ಸೀತೆಯನ್ನು ಅಡವಿಗೆ 
ಅಟ್ಟಿ ಸ ತಂದುಕೊಂಡ ಸಂತತಿ ವಿಚ್ಛೆ (ದ. ಅವನಿಗೆ ಲವಕುಶರ ಸಮಾಗಮ ಒಂದು ದೈವೀ 
ಯೋಗಾಯೋಗ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸೀತೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ರಾಮನು ತನ್ನ ವಂಶವನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡಂತೆಯೇ. ದಶರಥನ ನಿಪುತ್ರಿಕತೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವ ಶಾಪವು ತಂದದ್ದು 
ಪುತ್ರಶೋಕದಿಂದ ಮರಣ |! ಈ ಶಾಪವಾಣಿಯ ಮೂಲವೂ ಶ್ರವಣನ ತಾಯ್ತಂದೆಗಳ 
ಪುತ್ರಶೋಕ | ಕಿಷ್ಠಿಂಧೆಯ ಕಥೆ ಏನು 9? ವಾಲಿಯ ಮಗರನಿಗೆ ಪಟ್ಟವಿಲ್ಲ ಪಟ್ಟವೇರಿದ 
ಸುಗ್ರೀವನಿಗೆ ಸಂತತಿ ಇಲ್ಲ. ಹನುಮಂತನಂತೂ ಹೇಳಿ ಕೇಳಿ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ. 


ಮೂಲದ ಕಾವ್ಯಪ್ರತಿಕವಾದ ಕ್ರೌಂಚ ಮಿಥುನಕ್ಕೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ವಿಯೋಗದಿಂದ ವಂಶ 
ಎಚ್ಛೇದ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ರಾವಣನ ಮಗ ಅವನ ಮುಂದೆಯೇ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. ಇತ್ತ ಲವಕುಶರೂ 
ತಾಯ್ತ ೦ದೆಗಳನ್ನು ದೈವಗೇಡಿಗಳಂತೆ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ. 

ಜಾತಿಪ್ರಜ್ಞೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಮೂರು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಂಘರ್ಷವಾದ ರಾಮಾಯಣ 
ನರಕಕ್ಕೆ ಸಾಗಬೇಕು | ಈ ತ್‌್‌ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಏನು ಕಡಿಮೆಯ ದುರಂತವೇ ? ಈ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ 


ಕವಿಯಲ್ಲಿ ಪುನರ್ಜನ್ಮವಾಯಿತು. ಅವನ. ಆತ್ಮ ಎಚ್ಚತ್ತಿತು. ವಜ್ರ ಕಠಿಣನಾದ ಅವನ "ಹೃದಯ 
ಕುಸುಮ "ಕೋಮಲವಾಯಿತು. 


"ನ ಅನೃಷಿಃ ಕುರುತೇ ಕಾವ್ಯಂ' ಎಂಬ ಮಾತು ವಾಲ್ಚಿ ಕಿಯಲ್ಲಿ ಇಮ್ಮಡಿ ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 
ಆತ ಖಷಿ ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಿದನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ “ಈ ಕಾವ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಯಿಂದಲೆ ಲೇ ಅವನು 
ಯಷಿಯಾದನು. ವೇದದ ಯಚಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕರು ಯಷಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ವಾಲ್ಚೀಕಿ 
ಆದಿಕಾವ್ಯದ ಕವಿಯಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಯಸಿಯೆನಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಂದು ನನ್ನ ಭಾವನ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವಾಲ್ಚಿ ಕಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಯಷಿಗಳಿ ದ ಓನ್ನವದ ಒಂದು ವಿಶೇಷವಿದೆ. ಇವನು ವೈದಿಕ ಯಷಿಯೇ 
ಅಲ್ಲ. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಸಿ ಸಿಷ್ಠ ಎಶ್ವಾಮಿತ್ರಾದಿ ಯಷಿಗಳು ಬುಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿಯೂ 

ಮಂತ್ರ ದೃಷ್ಟಾರರಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಮಹಾಭಾರತ? ವ್ಯಾಸನೂ ಮೂಲತಃ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ವೇದವ್ಯಾಸನೇ. ವೇದಗಳ ಸಂಹಿತಾ ಮಂಡಲಗಳ  ಸಂಕಲನದಿಂದಲೇ ಆತ 
ವ್ಯಾಸನೆನಿಸಿಕೊಂಡವನು. ಇದು ಅಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮ (ಶಾರೀರಕ) ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಅವನೇ ರಚಿಸಿ ಉತ್ತರ 
ಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ಅಸ್ತಿಭಾರ ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಮಹಾದಾರ್ಶನಿಕನು. ಇಂಥ ಯಾವುದೇ ಇತರ ಆರ್ಷೇಯ 
ಕರ್ತೃತ್ವ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯದಲ್ಲ ರಾಮಾಯಣದ ಹೊರತು ಹೊರಗೆ ಇವನಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಂದದ್ದು; ವಾಲ್ಪೀಕಿಯು ಈ ಆದಿಕಾವ್ಯದ ರಚನೆಯಿಂದಲೇ ಹಖಷಿಯಾದನೆಂದು. 


ಈ ಅದಿಕವಿಯ ಅಪಾರ ಕರುಣೆಯೇ ರಾಮಾಯಣದ ಕಾವ್ಯವಾಹಿನಿಯಾಗಿ ಯುಗ 
ಯುಗಾಂತರಗಳಿಂದಲೂ ಹರಿದು ಬಂದಿತು. ' ಕರುಣೆಯೇ ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಧಾನರಸ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವ ಒಂದೊಂದು ಪಾತ್ರವೂ ಏಕೋ ರಸಃ ಕರುಣ ಏವ ತಾಳಿದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ವಿವರ್ತ. ನಾಯಕ ಪಾತ್ರಗಳೂ ಪ್ರತಿನಾಯಕ ಉಪನಾಯಕ ಪಾತ್ರಗಳೂ ಒಂದೊಂದು 
ಮಾನವೀಯ ಮರ್ಮಾಹತಿಯ ವಿವಿಧ ಅವಿಷ್ಕಾರಗಳು. ಅಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ ರಸಾವತಾರಗಳಿಗೂ 
ಕರುಣೆಯೇ ಹಿನ್ನಲೆ. 

ಕರುಣೆಯಿಂದಲೇ ವೀರ; ಕರಣ ಕಳವಳಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ಶೃಂಗಾರ (ಅನುಕಂಪೆಯ 
ಒಡಲಲ್ಲಿಯೇ ಅನುರಾಗದ ಉದ್ಬಾವನೆ. 010/ 15 (7೮ 5೦೬೮೮ ೦" 10%6 ! ) ರೌದ್ರ, 
ಭಯಾನಕ, ಬೀಭತ್ಸ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಕರುಣೆಗೇ ಕಾರಣ. '!ಆ 1೩೬೫೧ 15೭ ಟೇ 0೮೮ ಹರುಷ 
ರಸವು ಕರುಣದಸುವು - ಜೀವಧರ್ಮಧಾರಣಾ' - ಅಂದಿಲ್ಲವೇ ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ್ತರು ? 


ಸುಖಕ್ಕೆ ನೂರು ಮುಖ. ದುಃಖಕ್ಕೇ ಒಂದೇ ಬಾಯಿ. ಸುಖ ಮನುಷ್ಯ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಆತ್ಮ 
ಸಂತೃಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುತ್ತದೆ. ದುಖು, ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಕರುಣೆ ಅವರನ್ನು 


ಒಂದಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದಾಗ ಜನಾಂಗದ ಹೃದಯವನ್ನು ಸೂರೆಗೈದ ರಾಮಾಯಣದ ಶಕ್ತಿ ಕೇವಲ 
ಕರುಣ. 


ವಾಲ್ಮೀಕಿ ತೂಕಡಿಸಿದಾಗ - ೧ 


ವಾಲ್ಮೀಕಿ ತೂಕಡಿಸಿದಾಗ - ೦ 


ಶಂತನು ಮತ್ತು ದಶರಥ 


ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಶ್ರೀರಾಮನ ವನವಾಸದ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರೇರಣೆಯ ವಿಷಯದ ಒಂದು 
ಉದ್ಭೋದಕ ಲೇಖನವು ಉದಯವಾಣಿಯ ರವಿವಾರದ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. 
ಅದನ್ನು ಓದಿದಾಗ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ನೆನಪಿನ ಓಣಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಓಡಿತು. ೨೦ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ 
ಹೊನ್ನಾವರದ ಅಂದಿನ ಜನತಾ ಸಾಪ್ತಾಹಿಕದಲ್ಲಿ ನಾನು ಒಂದು ಲೇಖಮಾಲೆಯನ್ನು ಪೋಣಿಸಿದ್ದೆ 
| "ವಾಲ್ಟೀಕಿ ತೂಕಡಿಸಿದಾಗ - ಶ್ರೀರಾಮ ತಪ್ಪಿ ಬಿದ್ದ !' ಇದು ಆ ಮಾಲೆಯ ಶೀರ್ಷಿಕೆ ಮತ್ತು 
ಉಪಶೀರ್ಷಿಕೆ ಆಗಿತ್ತು. 


ಹಿರಿಯ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಿಗಳೂ, ಕವಿಗಳೂ ಆದ ದಿ॥ ಶ್ರೀ ಪಾಂಡೇಶ್ವರ ಗಣಪತಿರಾಯರ 
ಸಂಪಾದಕತ್ವದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಆ "ಜನತಾ' ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಬರಹದಿಂದ ಸಾಕಷ್ಟು ಕೆರಳಿದ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು ಶ್ರೀರಾಮ ಭಕ್ತರಿಂದ ಬಂದವು. ಆದರೆ ಸೂಕ್ತ ಸಮರ್ಪಕ ಖಂಡನೆ ಬರೆಯಲು 
ತೊಂದರೆ ಪಟ್ಟವರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ! 


ಈ ಲೇಖಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ರಾಮನ ವನವಾಸದ ಮೂಲ ಕಾರಣ ಮಂಥರೆಯ ಕಿತಾಪತಿ - 
ಕೈಕೇಯಿಯ ಮೂಲಕ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿವೇಚನೆ ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಬಂದಿತ್ತು ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿಗೆ 
ವಿಮರ್ಶಾ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಪಾತಾಳಿ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದುಗರಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚಿದೆ. ಇಂದು ವಿಕಾರಕ್ಕಿಂತ 
ಎಚಾರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯುವ ಭರವಸೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. (ಉದಾಹರಣೆಗೆ - ಡಾ. 
ಸಂಕಾಲಿಯಾ ಎತ್ತಿದ ಶ್ರೀರಾಮ ಪಾದುಕೆಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಬಗೆಗೆ ಬರುವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು) 


ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ ಬರೆದ ಲೇಖದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಅತಿ ಮಹತ್ವದ ರಾಮಚರಿತಕ್ಕೆ 
ಮೂಲಗಾಮಿಯಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಲೇಖಕರು ತಿಳಿದೋ, ತಿಳಿಯದೆಯೋ 
ಅಲಕ್ಷ್ಯ ಮಾಡಿದಂತಿದೆ. ಲೇಖವನ್ನು ಮುಗಿಸುವಾಗ ಶ್ರೀರಾಮನ ಸಮಚಿತ್ತತೆಯ ಬಗೆಗೆ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಎತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಆದರೆ ಈ ಸಮ ಚಿತ್ತತೆಯ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿತತೆಯ ವೃತ್ತ ಇತ್ತು. ಭರತನಿಗೂ 
ರಾಮಾಯಣದ ಓದುಗನಿಗೂ ಗೊತ್ತಿರದ ಆ ಅಂಶ ರಾಮನಿಗೆ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ 
ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು ಅದೇನೆಂದರೆ ತಾನು ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಭರತನಿಗೆ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುವುದು 
ನೈತಿಕವಾಗಿ ಅನಿವಾರ್ಯವೇ ಆಗಿತ್ತು. 


ಭರತನು. ಸೋದರಮಾವನಲ್ಲಿಯೇ ದೂರದ ಗಾಂಧಾರ (ಕಂದಹಾರ)ದಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದನಾದರೂ, ಆತ ಸದ್ಗುಣಿ ಸ್ನೇಹಮಯ ಸಹೋದರನಾಗಿದ್ದರೂ, ಧೂರ್ತ 
ದಶರಥನೇ ಅಂದಂತೆ ಅವನ ಬುದ್ಧಿ ಯಾವಾಗ ಹೇಗೆ ಪರಿಣಮಿಸುವುದೆಂದು ಯಾರಿಗೆ ಗೊತು ) 


ತ್ರ 
ಶ್ರ 
೫ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


( 


₹ 


ಸಟ್ಟಾಭಿಷೇಕದ ಬೃಹತ್‌ ಸಂಭ್ರಮವು ದಿಢೀರನೆ ನಡೆಯುವಂತಾದರೂ ಈ 'ರಾಜೇಂದ,ನೇ 
ನೇಪಥ್ಯ ವಿಧಾನ ಶೋಭಿ'ಯಾವಾಗ ಕೆಡುವುದೋ ಎಂಬ ದಿಗಿಲು ಶ್ರೀರಾಮನ ಎದೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ 
ಇತ್ತು. 11೮ ೫೩5 ೧೯೮೧೩೧೮೮ (೦೯ 07೮ ೫೦೧ ಅವನಿಗೆ ಆ ಪಿತೃವಚನ ಪರಿಪಾಲನೆ 


ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಬಂದಾಗ ಶಾಂತ ಗಂಭೀರನಾಗಿಯೇ ಆ ೦515 ಇದುರಿಸಿದನು. 


ಆದರೆ ಆ "ಪಿತ್ಳೃವಚನ' ಯಾವುದು ? ದಶರಥ ಕೈಕೇಯಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಎರಡು ವರಗಳ 
ಈಡೇರಿಕೆಯೇ ? ಅಲ್ಲ. ಆ ವರಗಳನ್ನು ಅವಳು ಮರೆತಿದ್ದಳು. ಆದರೆ ಜ್ಞಾತಿ ದಾಸಿಯಾಗಿ 
ಅವಳೊಂದಿಗೆ ತವರಿನಿಂದ ಅಯೋಧ್ಯೆಗೆ ಬಂದು ಅಂತಃಪುರವನ್ನು ಸೇರಿದ ಮಂಥರೆ 
ಮರೆತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅವಳು ಅವನ್ನು ನೆನಪಿಸಿ ಒಂದು ರೀತಿ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕಕ್ಕೆ ತಡೆ (5ಟು/)ತರುವಂತೆ 
ಮಾಡಿದಳು. ಆದರೆ ಮೂಲದ 'ಪಿತ್ಳವಚನ' ದಶರಥನು ಕೈಕೇಯಿಯ ತಂದೆ ಅಶ್ವಪತಿಗೆ ಅವಳನ್ನು 
ಮದುವೆ ಆಗುವಾಗ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು. 


ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ ದಶರಥನಿಗೆ ತುಸು ಅನ್ಯಾಯವನ್ನೇ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆತ ಕೇವಲ 
ಕಾಮುಕ ಲಂಪಟನಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಪುತ್ರಸಂತತಿ ಬೇಕಿತ್ತು. ಕೌಸಲ್ಯೆ, ಸುಮಿತ್ರೆಯರಲ್ಲಿ ಆತ 
ವಿಫಲನಾಗಿದ್ದ... ಶಂತನು ರಾಜನಂತಯೇ ಆತ ಕಾಮವಶನಾಗಿಯೇ ಕೈಕೇಯಿಗೆ 
ಮನಸೋತಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವನು ಬಯಸಿದ್ದು ಆ ಮೂರನೆಯ "ಸಂಬಂಧ' ದಿಂದಾದರೂ 
ಒಂದು ಪುತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಿ. 


ಆದರೆ ಕೈಕೇಯಿಯ ತಂದೆ ಆ ಮುದುಕನಿಗೆ ಮುದ್ದು ಮಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಮುನ್ನ, 
ಮುಂದೆ ಅವಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಮಗನಿಗಾಗಿ ಅರಸೊತ್ತಿಗೆಯ ಆಶ್ವಾಸನೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದ್ದ. ದ 
ಶಂತನು ರಾಜನಿಂದ ಸತ್ಯವತಿಯ ತಂದೆ (ದಾಸರಾಜ) ಬಯಸಿದಂತೆ. ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ವಿವರ 
ಆದಿಕವಿ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಎತ್ತುವುದೇ ಇಲ್ಲ! ಈ ವಿಷಯ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಒಂದೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರಾಮನ 
ಬಾಯಿಯಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ - ಚಿತ್ರಕೂಟದಲ್ಲಿ ಆತ ಭರತನಿಗೆ ತನ್ನ ಪ ರಾಜ್ಯತ್ಯಾಗದ 
ಮೂಲ ಕಾರಣವನ್ನು ಅರಹುತ್ತಾನೆ. ಆಗಲೇ ಅದು ನಮಗೂ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಈ 
"ರಾಜ್ಯಶುಲ್ಕ'ದ ರಹಸ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಎಲ್ಲೂ ಸುಳುವುಗೊಡದಿರುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ವಾಲ್ಫೀಕಿ 
ತೂಠಡಿಸಿದ್ದು! "೮೧ [1೦೧7೮೯ !೫೦೮5' - ಎಂದು ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ನಾಣ್ಣುಡಿಯೇ ಇದೆ. 
ವಾಲ್ಪೀಕಿಯೂ ಪಾಮರನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹೋಮರನ ಗೋತ್ರಕ್ಕೇ ಸೇರಿದವನು |! ಮಹಾಕಾವ್ಯ 
ಬರೆಯುವ ಓಘದಲ್ಲಿ ಕೆಲ ಸಲ ಅವಧಾನ ತಪ್ಪಿ ಮಹಾಕವಿಯೂ ಇಂಥ ವಿಸಂಗತಿಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣನಾಗಬಹುದು. ಕೆಲವು ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಬಹುದು ಕೆಲವು ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೇ ಸಾಗಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆದದ್ದು ಹಾಗೆಯೇ. 


ಭೀಷ್ಮ ಮತ್ತು ರಾಮ 

ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಮೂಲಭೂತ ಸಮಸ್ಯೆ ಏಳುತ್ತದೆ. ದಶರಥ ಮತ್ತು ಶಂತನು 
ಇವರ ಕಥಾ ಪ್ರಸಂಗಗಳ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಇಷ್ಟು ಮುಂದುವರಿಸೋಣ. ಶಂತನುವಿನ 
ವಚನವನ್ನು ಪಾಲಿಸಲಿಕ್ಕೆ (ಅಥವಾ ಶಂತನುವಿನ ಪರವಾಗಿ ತಾನು ಮಾಡಿದ ಶಪಥವನ್ನು 


ವಾಲ್ಚೀಕಿ ತೂಕಡಿಸಿದಾಗ - ೦0 ೧೧೯ 


ಪಾಲಿಸಲಿಕ್ಕ) ಭೀಷ್ಮನು ಪಟ್ಟದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟನು. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿಂದಲೂ 
ಆ ಮಾತಿಗೆ ಭಂಗ ಬರಬಾರದೆಂದು ಮದುವೆಯಾಗದೆಯೂ ಉಳಿದುಬಿಟ್ಟ. ಕುರುವಂಶಕ್ಕೇ 
ವಿಪತ್ತು ಬಂದಾಗ, ಸತ್ಯವತಿಯೇ ದುಂಬಾಲು ಬಿದ್ದರೂ ಆತ ಕೇಳದೆ ನಿಯೋಗ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಸರಿಂದ ಚಿತ್ರವೀರ್ಯ, ವಿಚಿತ್ರವೀರ್ಯರ ರಾಣಿಯರಿಗೆ 1೧5೮೧1೧೩ಗ೦೧ ಮಾಡಿಸಿದನೇ 
ಹೊರತು ತಾನೇ ಮದುವೆಯಾಗಿ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ. 

ಆದರೆ ಶ್ರೀರಾಮ ಮಾಡಿದ್ದೇನು ? ತನ್ನದೇ ಮಾತಿನಂತೆ ದಶರಥ ಕೈಕೇಯಿಯ ಮಗನಿಗೇ 
ಪಟ್ಟ ಕಟ್ಟಲು ಬದ್ಧ. ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ರಾಜ್ಯ ಭರತನಿಗೇ ವಾಚಾದತ್ತ ಭರತನಿಗೇ ಗೊತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಕೈಕೇಯಿಗೂ ಗೊತ್ತಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಮಂಥರೆಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. ನೆನಪೂ ಇತ್ತು. ಆದರೆ ರಾಮನಿಗೆ ಅದು 
ಗೊತ್ತು. ಯಾವಾಗಲೋ ದಶರಥ ಅವನಿಗೆ ಈ ರಹಸ್ಯ ಅರುಹಿರಬೇಕು. (ಅಥವಾ 
ಕೌಸಲ್ವೆಯಿಂದ ಆತ ಅರಿತಿರಬಹುದು) ಆಕೆ. ಕೈಕೇಯಿ ತನ್ನ ಮಗನ "ಪರಿಪಂಥಿ' ಎಂದು ತಿಳಿದು 
ದ್ವೇಷಿಸುತ್ತಿದ್ದಳು 1) ಯಾರೇ ಹೇಳಿರಲಿ, ವಾಲ್ಪೀಕಿ ಈ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ರಾಮನ ಬಾಯಿಯಿಂದಲೇ 
ಭರತನಿಗೆ ಹೇ ಿಸಿದ್ದಾನೆ. (ಕೈಕೇಯಿಯ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಆ ವಿವರಗಳ ಪೂರ್ತಿಯ ವಿಚಾರ 
ಕೇಳಿದಾಗ ಅವನಿಗೆ ಈ ವಿಷಯ ತಂದೆಯೇ ತನಗೆ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಕೊರಗು 
ರಾಮ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ತಂದೆಯ ಸಂಕಲ್ಪ ತನಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದಿಲ್ಲವೆಂದರೂ ಮುಂದೆ 
ಚಿತ್ರಕೂಟದಲ್ಲಿ ಭರತನಿಗೆ ಆತ ಅರುಹಿದ. "ರಾಜ್ಯಶುಲ್ಕ'ದ ವೃತ್ತಾಂತ ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಅವನಿಗೆ 
ಗೊತ್ತಿತ್ತು ಎಂದೇ ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ). 


ಆದರೆ ಈ ವಿಷಯ ತಿಳಿದಿದ್ದೂ ರಾಮನು ಮುಂದೆ ನಡೆದುಕೊಂಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಪ್ಪಿಬಿಟ್ಟಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆ ನೋಡೋಣ. ರಾಜ್ಯವು ಭರತನಿಗೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದದ್ದು. 
ದಶರಥ. ಭರತನ ಅಜ್ಜನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಭರವಸೆ " ರಾಜ್ಯಶುಲ್ಕ'. ಜಟ ದಶರಥನು ಕೈಕೇಯಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ 
ಮಾತಲ್ಲ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಚಿತ್ರ ಕೂಟಕ್ಕೆ ಅಯ 'ಬಂದಿದ್ದಳು. ಭರತನಂತೆ ಆಕೆಯೂ 
ಬೇಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಳು. ಅದು "ಅವಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ವಚನವಿದ್ದರೆ.' ಅವಳು ಅದರ ಪಾಲನೆಯ 
ಭಾದ್ಯಸ್ಥಿಕೆಯಿಂದ ರಾಮನನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದು ಭರತನ ತಂದೆ ಭರತನ 
ಅಜ್ಜನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ವಚನ. ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಇಲ್ಲ ಅಂದಾಗ ಅದು ಅವರೊಂದಿಗೆ 5೫6 ಆದಂತೆ! 


ಆ ಬಗೆಗೆ ರಾಮನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪುನರ್ವಿಮರ್ಶೆ ಎಷ್ಟೇ ಇಷ್ಟವಿದ್ದರೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ರಾಮನು 
ಹಿರಿಯ ಮಗ. ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ ಅರ್ಹ. ಸರ್ವ ಗುಣಸಂಪನ್ನ. ಜಡಗ ಪರಮಪ್ರಿಯ. 
ತಂದೆಯ ಶಪಥ ವಿತಥಗಳೊಸಿದರೆ ಅದು ತಂದೆಗೂ ಇಷ್ಟವಿತ್ತು. ಮಗನ ಮೋಹಕ್ಕಾಗಿ | ಅಲ್ಲದೆ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಪರಿಷತ್ತು ರಾಮನೇ ಯೋಗ್ಯ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವನ್ನೂ "ನೀಡಿದ್ದರು. 
ಭರತನ ಬದಲು ಹಿರಿಯ ಮಗ ರಾಮಚಂದ್ರನ ನ್ನೇ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿಸಲು ದಶರಥ "ಹಾಗೆಲ್ಲ ಧಿ 
ವಿಧಾನಗಳ ಭದ್ರ ತೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ; ಬದು ತನ್ನದಲ್ಲ ಜನಮುಖ್ಯರದೇ 
ಪ್ರಜಾ- ಪ್ರಕೃತಿಯದೇ ಆಯ್ಕೆಯೆಂದು ಸಾಬೀತುಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಆದರೂ ಏನಾದರೂ ಒಳಸಂಚು 
ಆಗುವ ಭಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೂಡಲೆ ಫ ಪುಷ್ಕ ನಕ್ಷತ್ರಕ್ಕೇ ಅಭಿಷೇ ಕ್ರ ಎಧಿಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಆ ಬಗ್ಗೆ ರಾಮ ಸೀತೆಯರು ಲಕ್ಷ್ಮ ನಾ ಕಾವಲಿನಲ್ಲಿ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕು. ಶಿಲೆಯ. ಮೇಲೆ 
ದರ್ಭಾಸನ ಹಾಸಿ ಅಲ್ಲಿ ರಾತ್ರೆ ಕಳೆಯಬೇಕು, ವೃತಸ್ಥರಾಗಿ | (ಕೊನೆಗೂ ವನವಾಸದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 


ಅರಗ 
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ಆ ವೃತವೇ ಅವರ ಪಾಲಿಗೆ ಬರಬೇಕೇ ?) ಇದೆಲ್ಲ ಭರತ ರಾಜಧಾನಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೇ 
ಸಾಂಗವಾಗಬೇಕು - ಎಂದೆಲ್ಲ ಆ ಧೂರ್ತ ಮುದುಕ ಮೋಹಾಂಧ ತಂದೆಯ ಹೊಂಚು. 


ಮತ್ತು ಆ ಹೊಂಚಿಗೆ ಶ್ರೀರಾಮನ ಮೂಕ ಸಮ್ಮತಿ | ತನ್ನ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕಕ್ಕೆ ಪ್ರೀತಿಯ 
ಸೋದರ ಭರತನೂ ಇರಲಿ. ಅವನನ್ನು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳೋಣ ಎಂದು ಆತ ತಂದೆಗೆ 
ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಂಬಿಗೆಯಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ತಾಯಿಗೂ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮೂವರೂ ಹಿಗ್ಗುತ್ತಾರೆ. ಇರಲಿ. 


ತಾತ್ಚರ್ಯವೇನೆಂದರೆ ಈ "ಮರ್ಯಾದಾ ಪುರುಷೋತ್ತಮ'ನು ಮರ್ಯಾದೆಯಂತೆ 
ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಭರತನು ಸಕಲಪುರಜನ ಪರಿವಾರ ಸಮೇತನಾಗಿ ಬಂದು ಕಾಲಿಗೆ ಬಿದ್ದು 
ಅಂಗಲಾಚಿ ಬೇಡಿಕೊಂಡಿದ್ದೊಂದು ಭರತನ ಭಾತೃಪ್ರೇಮದ ನಿಷ್ಠೆಗೆ ಹಾಗೂ ನ್ಯಾಯಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ 
ಸಾಕ್ಷಿ. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ರಾಮನ ವನವಾಸ ಮುಗಿಸಿ ತಿರುಗಿ ಪಟ್ಟವೇರಲು ಅಯೋಧ್ಯೆಗೆ 
ಹೋಗುವುದಾಗಲಿ, ಆತನಕ ತನ್ನ ಪಾದುಕೆಗಳನ್ನು ಗದ್ದುಗೆಯಲ್ಲಿ ಇರಿಸಿ (ತನ್ನ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು 
ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ [) ತನ್ನ ಪರವಾಗಿ, ಪರವಾನಗಿಯಿಂದ ರಾಜ್ಯವಾಳಲು ಭರತನಿಗೆ 
ನೇಮಿಸುವುದಾಗಲಿ ಹೇಗೂ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ. (ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು 
ಬಂದಾಗ ಭೀಷ್ಟ ಮಲತಾಯಿಯ ಮಾತಿಗೆ ಕರಗಿ ಈ ರೀತಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಭೀಷ್ಮನೇನೂ ರಾಮನಿಗೆ ಒಂದು ಮಾದರಿ ಆಗಬೇಕಿಲ್ಲ. ಈ ಮಾತು ಬೇರೆ). 


೧೪ ವರ್ಷದ ವನವಾಸ ಒಂದು ಪುರಾಣಕಾಲದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಏರ್ಪಾಟು. ರಾಜ್ಯ 
ಹಸ್ತಾಂತರವಾದಾಗ ಹೊಸ ಆಳ್ವಿಕೆ ಭದ್ರವಾಗಲೆಂದು ಪದಚ್ಯುತ ಆಳರಸರನ್ನು ರಾಜ್ಯದಿಂದ 
ಹೊರಗೆ ಅವರ ಬೆಂಬಲಿಗ ಗುಂಪುಗಳಿಂದ ದೂರ, ಕಾಡಿಗೆ ಅಟ್ಟುವುದು ಅಂದಿನ ವಾಡಿಕೆ. 
ಪಾಂಡವರೂ, ನಳರಾಜನೂ ವನಕ್ಕೆ ತೆರಳಿದ್ದರು. ಹಳೆಯ ದೊರೆ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದರೆ 
ಅವನ ಪರವಾಗಿ ದೊಂಬಿ ಏಳುವ ಭಯವಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಪ್ರತಿಬಂಧ. ಮಂಥರೆ 
ಕೈಕೇಯಿಗೆ ಇದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. - “ನಿನ್ನ ಮಗನ ರಾಜ್ಯ ಸ್ಥಿರವಾಗುವುದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
೨ನೆಯ ವರದಿಂದ ರಾಮನಿಗೆ ವನವಾಸವನ್ನು ಬೇಡು”. 


ಆದರೆ ಇದೊಂದು ಶರ್ತು ಪಾಲಿಸಿದ ಮೇಲೆ ೧೪ ವರ್ಷದ ವನವಾಸ ಮುಗಿಯಿತೆಂದು 
ರಾಮನಿಗೆ ಮರಳಿ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬರುವ ಅಧಿಕಾರ ಸಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ ಅದೇನು ಅವಧಿಬಾಧಕ ಹಕ್ಕು 
ಭರತನಿಗೆ ಬಂದದ್ದಲ್ಲ - ಪಟ್ಟವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ, ಅಯೋಧ್ಯೆಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಿ ಬಂದರೂ 
ರಾಮನು ಪಿತೃವಾಕ್ಯ ಪಹಾಂತೆ. ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕ ಓರ್ವ ಗಣ್ಯ ಪ್ರಜೆಯಾಗಿಯೋ, 
ರಾಜಕುಲದಲ್ಲಿ! ಜೇ "ರಿಯ ರಾಜಪುರುಷನಾಗಿಯೋ (ಮತ್ತೆ ಭೀಷ್ಮನಂತೆ) ಉಳಿಯಚೇಕಿತ್ರು. 


ಆದರೆ ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನಡೆದದ್ದೇ ಬೇರೆ. ಭರತನ ಮಾತಿಗೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿ 
ರಾಮನು ತಿರುಗಿ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ತನ್ನದಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಮೊದಲು ತನ್ನದಾಗಿಯೇ 
'ಉಳಿಯುವಂತೆ ತನ್ನ ಪಾದುಕೆಗಳನ್ನೂ ಕಳುಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪಾದುಕೆಗಳನ್ನು ಭರತನೇ ಬೇಡಿ 
ತಂದಿರಬಹುದು. ರಾಮನ ಜನಪ್ಪಿ ಯತೆ. ಪ್ರಜಾಪ್ರ ಕೃತಿ- ಪರಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಬಗೆಗಿದ್ದ ಅಪಾರ 


ತಾ ಧ್ಯ 


ವಾಲ್ಚೀಕಿ ತೂಕಡಿಸಿದಾಗ - 0 ೧೨೧ 


ಒಲವು ಮನಗಂಡು ಭರತ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ರಾಜ್ಯವಾಳಲು ಧೈರ್ಯಪಡದಿರುವುದು ಸಹಜ. 
ರಾಮನ ಪರವಾಗಿ ೧೮೬ (೩೮ ಸರಕಾರವಾಗಿ ಆತ ಆಳಬೇಕು - ಎಂದು ಭರತನ ಯೋಚನೆ. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆತ ಬರುವಾಗ ಸ್ವರ್ಣ ಪಾದುಕೆಗಳನ್ನು ಜತೆಗೆ ತಂದಿದ್ದ! ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ರಾಮನನ್ನು 
ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಅವನ್ನು ಅವನದಾಗಿಸಿ ಆತ ಅಯೋಧ್ಯೆಗೆ ತಿರುಗಿ ಒಯ್ದನು. 


ಪಶ್ಚಾತ್ಮಾಪದಗ್ಧ ಕೈಕೇಯಿಯ, ಹಾಗೂ ಪ್ರೀತಿಮುಗ್ಧ ಭರತನ ನಿಲುಮೆ, ನಿವೇದನೆ ಏನೇ 
ಇರಲಿ, ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ತಂದೆಯಿಂದ ಭರತನದೆಂದು ಅವನ ಅಜ್ಜನಿಗೆ "ಸಮಾಶ್ರಾವಿತ'ವಾದ 
ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ರಾಜ್ಯದ ಪಟ್ಟಕ್ಕೇರಲಿಕ್ಕೆ ಮರಳಿಹೋಗಲು ಶ್ರೀರಾಮನಿಗೆ ಯಾವುದೇ ನೈತಿಕ 
ಅಧಿಕಾರವೂ ಸಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ ತಂದೆಯೇ ಅವನನ್ನು ಆ ಶಪಥದ ಬಂಧನದಿಂದ ಮುಕ್ತ 
ಮಾಡಬಲ್ಲ ಅದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಆತ ದುರ್ಬಲ ಮನಸ್ಸಿನ ಮುದುಕ. ನಿರುಪಾಯನಾಗಿ 
ಮಾತುಕೊಟ್ಟ. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಉಪಾಯಗಾರಿಕೆಯಿಂದ ಅದರಿಂದ ನುಣುಚಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಹವಣಿಸಿದ. ಅದಕ್ಕೆ ರಾಮನೂ ಅನುಕೂಲನಾದ. ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಪ್ರಜೆಯ ಪ್ರೀತಿಯ ಬೆಂಬಲ | 
ಆದರೆ ಮಂಥರೆ ಅಡ್ಡಬಂದು ಕೈಕೇಯಿಗೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಿದ್ದ ಎರಡು ವರಗಳನ್ನು ಕೂಟನೀತಿಯಿಂದ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಳು. ತಂದೆಯ ಶಪಥ ರಾಮನು ಪಾಲಿಸುವಂತೆ ಆಯಿತು. ಅಂದಾಗ ಇಲ್ಲಿ 
ಕೈಕೇಯಿ, ಭರತ ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದು ನಿಮಿತ್ತ ತಂದೆಯ ಸತ್ಯಪಾಲನೆಗಾಗಿ ರಾಮನು ಬದ್ಧ. ಅದು 
ಆತ ವನವಾಸ ಮುಗಿಸಿ ಬಂದು ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ಅರಸನಾದರೂ ೨ನೆಯ ವರ ಪೂರ್ತಿಯಾದಂತೆ. 
ಆದರೆ ೧ನೇ ವರ ಭಂಗಗೊಳಿಸಿದಂತೆ | 


ವಾಲ್ಚೀಕಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಏಕೆ ತೂಕಡಿಸಿದನೋ - ಶ್ರೀರಾಮ ತಪ್ಪಿ ಬೀಳುವಂತೆ | 


೧೨೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ತ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ವಾಲ್ಮೀಕಿ ತೂಕಡಿಸಿದಾಗ - ೨ 


ಧೂರ್ತ ದಶರಥ ಸಂಚು? 


ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಲೇಖದಲ್ಲಿ ನಾನು ಎತ್ತಿದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಷ್ಟೇ : ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರನಿಗೆ ತಿರುಗಿ 
(ಅಂದರೆ, ವನವಾಸದ ಅವಧಿಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿ) ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬರುವ ಅಧಿಕಾರ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಬಹುದೇ 9 ಬಲ್ಲವರು ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಬೇಕು - ಎಂದು ಅರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ. 


ಆಮೇಲೆ ಇಬ್ಬರು ಎದ್ವಾಂಸರು ಈ ಕುರಿತು ಯಥಾಮತಿ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಲು 
ಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೂ ಅದೆಷ್ಟು ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರ ರೂಪದ ಬರಹಗಳು ಬರಲಿರಬಹುದೊ | 
ಇದೊಂದು ದೊಡ್ಡ ವಾದವೇ ಎದ್ದು ಸಂಚಿಕೆಗಟ್ಟಲೆ ಹಬ್ಬುವುದು ಸಾಧುವಾದ ಹಂಚಿಕೆ 
ಆಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಅದು ಪತ್ರಿಕೆಯ ಹಾಗೂ ವಾಚಕ ಪ್ರಪಂಚದ ತಾಳ್ಮೆಯ ಸತ್ವಪರೀಕ್ಷೆಯೇ 
ಆಗಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಸಂಹರಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ನಾನು 
ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


ಈ ಮೊದಲು ಬರೆದ ಮಹನೀಯರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಎತ್ತಿ ಟೀಕಿಸುವ ಉಪದ್ವ್ವಾಪಕ್ಕೆ 
ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಬೀಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅವೆರಡೂ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಹೂಡಿದ ಬಹಳಷ್ಟು ಯುಕ್ತಿವಾದಗಳಿಗೆ 
ಉತ್ತರ ನನ್ನ ಮೂಲದ ಲೇಖನದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ನನ್ನ ನಿಲುಮೆ ಈ ಹಿಂದಿನ ಲೇಖಕರಿಂದ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಬೇರೆ. ನಿಲುವು ಬೇರೆ ಇದ್ದಂತೆ ಒಲವು. ನೋಟವೂ ಬೇರೆ ಆಗುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. 


ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರ ಆದರ್ಶ ಮಹಾಪುರುಷನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅವತಾರವೇ 
ಎಂಬ ಶ್ರದ್ದೆಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಮನ್ವಿತವಾದ ಭೂಮಿಕೆ ನನ್ನದಲ್ಲ. ನಾನೊಬ್ಬ ಪರಮ ನಾಸ್ತಿಕ. 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಆದಿಕವಿಯ ಮಾನಸಸೃಷ್ಟಿಯ ವಾಕ್ಕ (ಕಾವ್ಯ) 
ಸತ್ಯವೇ ನನಗೆ ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ. ಹಾಗೂ ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನನಗೆ ವಾಲ್ಪೀಕಿಯೊಬ್ಬನೇ 
ಆಧಾರ. ಆತ ರೂಪಿಸಿದ ಶ್ರೀರಾಮನ ವ್ಯಕ್ತಿಚಿತ್ರವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ. ಅವತಾರವೆಂದು 
ಆರಾಧಿಸಲಿ, ಮಹಾಪುರುಷನೆಂದು ಮನ್ನಿಸಲಿ ಅಥವಾ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ನಾಯಕ ಪಾತ್ರವೆಂದು 
ಮೆಚ್ಚಲಿ - ನಾವು ರಾಮನನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಂಡರೂ ಆದಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
(ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ [) ಆತ ವಾಲ್ಪೀಕಿಯ ಸೃಷ್ಟಿ ! ಶ್ರೀರಾಮ ಮೂಲತಃ ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ 
ಹೇಗಿದ್ದಾನೋ ಯಾರು ಬಲ್ಲರು | ಶ್ರೀರಾಮನಂಥವರು ಅವನಿಗಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾದವರು 
ಇದ್ದಿರಲೂಬಹುದು. ಆದರೆ ನಾವು. ಶತಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಶೃದ್ಧಾಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕಂಡು 
ಕೊಂಡಾಡುತ್ತ ಬಂದ ರಾಮ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಿ ಕಡೆದು ನಿಲ್ಲಿಸಿದ ಶಿಲ್ಪಕೃತಿ ! 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಾನು ಶ್ರೀರಾಮನ ವಿಷಯವಾಗಿ ಶಂಕೆ ಎತ್ತಿದಾಗ ಅದರ ನೈತಿಕ ಹೊಣೆ 
ವಾಲ್ಫೀಕಿಯ ಮೇಲೆ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು. ಶ್ರೀರಾಮ ತಪ್ಪಿದರೆ ಅದು ವಾಲ್ಫೀಕಿ ತೂಕಡಿಸಿದುದರ ಪರಿಣಾಮ! 
ಅದು ರಾಮನ ಅಪರಾಧವಲ್ಲ - ಸಹೃದಯರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ; ಅವನನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ಆ 
ಆದಿಕವಿಯ ಅಜಾಗರೂಕತೆಯೋ, ಪ್ರಮಾದವೋ ಇನ್ನೇನೋ ಎಂಬುವುದು ನನ್ನ ನಿಲುಮೆ. 


ವಾಲ್ಚೀಕಿ ತೂಕಡಿಸಿದಾಗ - ೨ 


ಅದಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿ ತರುವ ಸಾರವತ್ತಾದ ಯಾವ ಬರಹವೂ ಈತನಕ ಬಂದಂತಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿ 
ನಿವಿಷ್ಟ ಮೂರ್ವರ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವುದು ಕಠಿಣವೇನೋ ನಿಜ. ಆದರೆ ನಾನು ಈ 
ಕೋಟಯ ಮೂರ್ಪನೆಂದು ಇನ್ನೂ ಹೆಮ್ಮೆ ಪಟ್ಟುಕೊಂಡವನಲ್ಲ. ಶ್ರೀರಾಮನ ಯಶೋರಕ್ಷಣೆಗೆ 
ಪರಿಶ್ರಮಿಸುವ ಪಂಡಿತರ ಉದ್ದೇಶದ ಕುರಿತು ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲ ಅಂಥವರಿಗೆ ನನ್ನ ಬರಹ 
ಒಂದು ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ವಿಡಂಬನೆ ಎನಿಸಿರಬಹುದು. ರಾಮನಿಂದೆ ಅನಿಸಿರಬಹುದು. ನಾನು 
ರಾವಣ-ಕುಂಭಕರ್ಣರ ವಂಶಜನು ಎನಿಸಿರಬಹುದು | ಅವರ ಭಾವನೆ ಕೆರಳಿದೆ, ಕಾವೇರಿದೆ 
ಎಕಾರವಶವಾಗಿದೆ. ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ಸಮಾಲೋಚನೆ, ತಟಸ್ಥ ಸಮೀಕ್ಷೆ ಅವರಿಗೆ ಕಷ್ಟ ಅವರ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ತಥ್ಯವೂ ಇದೆ, ತರ್ಕವೂ ಇದೆ. ಆದರೆ ಒಂದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇಲ್ಲ |! ಭಾವನೆಯ 
ಉದ್ರೇಕಕ್ಕೆ ನಾಲಿಗೆ ತುಡಿದಾಗ ಇದು ಅನಿವಾರ್ಯ. 


ಆದರೆ ನನಗೆ ಮಾತ್ರ ಅಂದಿನ ಮತ್ತು ಇಂದಿನ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಆದಿಕವಿ ವಾಲ್ಫೀಕಿಯದೇ 
ರಾಮರಕ್ಷೆ ! ಕೊನೆಗೂ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗಿಂತ ರಾಮನ ಕುರಿತು, ರಾಮಾಯಣದ ಕುರಿತು ವಾಲ್ಚೀಕಿಗೇ 
ಹೆಚ್ಚು ಗೊತ್ತಿರಬೇಕು ತಾನೇ? ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಆದಿಕವಿಯನ್ನೇ ಈ ಕುರಿತು ಕೇಳೋಣವೇ ?) 


ಅಯೋಧ್ಯಾಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ರಾಮಾಭಿಷೇಕ ವ್ಯವಸಾಯದ ಸರ್ಗ 
ಬರುತ್ತದೆ. ( "ವ್ಯವಸಾಯ' ಶಬ್ದ' ಕೈ ಹಂಚಿಕೆ, ಹೊಂಚು, 5೩೧), ಕಗಗಗಿ೮೮ ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ 
ಇದೆ). ಅಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣುವುದೇನು ? ಭರತ ಸೋದರಮಾವನಲ್ಲಿ ದೂರದ ಕೇಕಯ ದೇಶಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿದ್ದಾನೆ. ತಮ್ಮ ಶತ್ರುಘ್ನನನ್ನೂ ಸಂಗಡ ಒಯ್ದಿದ್ದಾನೆ. 


"ಗಚ್ಛತಾ ಮಾತುಲ ಕುಲಂ ಭರತೇನ ಮಹಾತ್ಮನಾ । ಶತ್ಛುಘ್ನೊ ೇ ನಿತ್ಯ ಶತ್ರುಘ್ನೊ ೇೀನೀತಃ 
ಪ್ರೀತಿ ಪುರಸ್ಕ್ಯಃ ಕ (ಶತ್ಭುಘ್ನ ನಿತ್ಯ ಶತೃುಘ್ನ | ಶತ್ರು ಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ಸದಾ ದಕ್ಷ) 

ಭರತನ ಅನುಪಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ದಶರಥನಿಗೆ ಯೌವರಾಜ್ಯಾಭಿಷೇಕದ ಹಂಬಲ 
ತೀವ್ರವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. 


“ಕಥಂ ರಾಮೋ ರಾಜಾ ಸ್ಯಾತ್‌ಮಯಿ ಜೀವತಿ । ಕದಾನಾಮ ಸುತಂದ್ರಕ್ಷ್ಯಾಮ್ಯ ಭಿಷಿಕ್ಕಂ 
ಅಹಂ ಪ್ರೀಯಮ್‌ ॥ ಎಂಬ ತವಕ ಚ ರಾಜನಿಗೆ. ಆಗ ಆತ ತನ್ನ ಸಚಿವರೊಂದಿಗೆ ಚರ್ಚಿಸಿ 
ತಿರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. (ನಿಶ್ಚಿತ್ಯ ಸಚಿವ್ಳೇ ಸಾರ್ಥಂ - ೪೦) 


ರಾಮಾಭಿಷೇಕದ ವ್ಯವಸಾಯದ ಮೊದಲನೇ ಹೆಜ್ಜೆ ಇದು. ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆ 
“ಪರಿಷದಾನುಮೋದನಂ'. ೨ನೆಯ ಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ದಶರಥನು ಪ್ರಕೃತಿ ಪರಿಷತ್ತು ನೆರೆಯಿಸಿ ತನ್ನ 
ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಅವರ ಅನುಮೋದನೆ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ನಾನು ಬಹಳ "ಸೋತಿದ್ದೇನೆ, ದಣಿದಿದ್ದೇನೆ. 
ನನಗೆ ವಿಶ್ರಾ ಂತಿ ಬೇಕು ಎಂದು ಅವನ ಪಾ ್ರರ್ಥನೆ. 


"ಜೀರ್ಣಸ್ಥ ಅಸ್ಥ ಶರೀರಸ್ಥ ವಿಶ್ರಾಂತೀಂ ಅಭಿರೋಚಯೇ ।' (೮/೨) 
"ಸೋಹಂ ವಿಶ್ರಾ ಮ್‌ ಇಚ್ಛಾಮಿ ಪುತ್ರಂಕೃತ್ವಾ ಪ್ರಜಾಹಿತೇ ।' (( 2/೨) 
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೩೬೪೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧ 


() 


ರಾಮನೇ ಹಿರಿಯ ಮಗ. ಅವನನ್ನೇ ತಂದೆ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೂ ಪರಿಷತ್ತನ್ನುಕುರಿತು 
ಕೇಳುತ್ತಾ ನೆ. 


"ಭವಂತೋ ಮೇ ಅನುಮನ್ವಂತಾಂ ಕಥಂವಾ ಕರವಾಣ್ಯಹಂ ।!' (೧೫/೨) 
ಅಲ್ಲದೆ ಆಯ್ಕೆಯನ್ನು ಅವರ ಮುಂದಿಡುತ್ತಾನೆ. (ಬರೆ ಅನುಮತಿ ಆಗಬಾರದೆಂದು). 
"ಯದ್ಯಪಿ ಏಷಃ ಮಮಪ್ರೀತಿಃ ಹಿತಂ ಅನ್ವತ್‌ ವಿಚಿಂತ್ಯತಾಂ ॥' ( ೧೭/೨) 
ದಶರಥ ಮಹಾ ಮುತ್ತದ್ದಿ. ತನ್ನ ಮೆಚ್ಚಿಗೆಯೇ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಆಯ್ಕೆ ಆಗಬೇಕೆಂದು ಅವನ' 
ಧೋರಣೆ - "ವ್ಯವಸಾಯಃ' ಆ ಜನಮುಖ್ಯರು ರಾಮನನ್ನೆ ತ ಪಟ್ಟಕ್ಕೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. 
"ಊಚುಃ ಚ ಮನಸಾಜ್ಞಾತ್ವಾವ್ಠದ್ಧಂ ದಶರಥಂ ನೃಪಂ' (೨೦/೨) 
ಆಗ ಮತ್ತೆ ಮುದುಕ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ದೃಢೀಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ರಾಮನನ್ನೆ 
ಏಕೆ ಆರಿಸುತ್ತೀರಿ ? ಎಂದು ತಿಳಿದೂ ತಿಳಿಯದವನಂತೆ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. 
"ಅಜಾನನ್‌ ಇವ ಜಿಜ್ಞಾಸುಃ ಆತ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. 
“ಕಥಂ ನಮಯಿಧರ್ಮೇ ಪೃಥಿವೀಂ ಅನುಶಾಸತಿ / ಭವಂತಃ 
ದ್ರುಷ್ಟುಂ ಇಚ್ವಂತಿ ಯುವರಾಜಂ ಮಮಾತ್ಥ ಜಂ //' (೨೫/೨) 


ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ರಾಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದವನು ದಶರಥನೇ. ಆಗ ಅವನೇ ಏಕೆ 9) ನಾನು 
ಆಳುತ್ತಿದ್ದೇನಲ್ಲ ! ಎಂದು ಧೂರ್ತತನದಿಂದ ತಿರುಗಿ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ ! ಆಗ ಆ ಜನಮುಖ್ಯರು ೨೩ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮನ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುತ್ತಾರೆ. 


ಅನಂತರ ರಾಮನನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಗೆ ಪರಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕರೆಯಿಸಿಕೊಂಡು ಯೌವ ರಾಜ್ಯಾಭಿಷೇಕದ 
ನಿರ್ಣಯ ಅವನಿಗೂ ಅರಹುತ್ತಾನೆ - ದಶರಥ. "ಪುಷ್ಕಯೋಗ'ಕ್ಕೆ (ಮರುದಿನವೆ) ಅಭಿಷೇಕ 
ಜರುಗಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 

ಆದರೆ ಇಷ್ಟಕ್ಕೇ ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ. ಪರಿಷತ್ತು ಚದುರಿ ಶ್ರೀರಾಮ ತನ್ನ ಅಂತಃಪುರಕ್ಕೆ 
ಹೋದಕೂಡಲೇ ರಾಜನು ಮತ್ತೆ ಅವನನ್ನು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಸೂತಂ ಆಜ್ಞಾಪಯಾ ಮಾಸ ರಾಮಂ ಪುನರಿಹಾನಯ ॥ ( ೩/೪) 


೧ 
ಆಗ ಆತ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ರಾಮನೊಡನೆ ದಶರಥ ಹೇಳುವ ವಿವರಗಳು 
ತುಸು ಬೇರೆ. ತಾನು ಮುದುಕ. ತನಗೆ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಬೇಕು ಎಂದು ಅಲ್ಲ. ತನಗೆ ದುರ್ನಿಮಿತ್ತಗಳು 
ಕಾಣುತ್ತಿವೆ. ಸಾವು ಸನ್ನಿಹಿತವೆಂದು ದೈವಜ್ಞ! ರು (ಜ್ಯೋತಿಷಿಗಳು) ಅಂದಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತಿಗಳು 
ನಿನ್ನನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದೆಲ್ಲ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಏಕೆ 9 


ತತಃ ಪುಷ್ಪೇ5ಭಿಷಿ ಅಭಧಿಂಚಸ್ವ ಸ್ಪಮನಃತ್ವರಯತೀವಮಾಂ ॥/ 


ಗ್ತ4 


ವಾಲ್ಚೀಕಿ ತೂಕಡಿಸಿದಾಗ ೧೨ 


ಮುದುಕನ ಮನಸಿಗೆ ತ್ವರೆ. ರಾಮನ ಪಟ್ಟಾ ಭಿಷೇಕವನ್ನು ಬೇಗನೆ ಮುಗಿಸಬೇಕೆಂದು. 
ಆದರೂ ಅವನಿಗೆ ಭಯ. ಮರುದಿನದೊಳಗೆ ಅಭಿಷೇಕಕ್ಕೆ ಶ್ರೀರಾಮನಿಗೆ ಏನಾದರೂ ಅಪಾಯ 
ಆತಂಕವಾದರೆ 9 ಆದ್ದರಿಂದ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ತಸ್ಥಾತ್‌ ತ್ರಯಾ ಅದ್ಯಪ್ರಭೃತಿ ನಿಶೇಯಂ ನಿಯತಾತ್ಥನಾ । 

ಸಹವದ್ಧೋಪವಸ್ತವ್ಕಾ ದರ್ಭಪ್ರಸ್ತಾರಶಾಯಿನಾ। 
ಸುಹೃದಶ್ಚ ಅಪ್ರಮತ್ತಾ ತ್ವಾ ೦ರಕ್ಷಂತು ಆದ್ಯ ಸಮಂತತಃ॥! 
ಅಂದರೆ ಕಲ್ಲ ಮೇಲೆ ದರ್ಭೆ ಹಾಸಿ ಮಲಗಿಕೋ, ಇದು ಬರೆ ವ್ರತವಲ್ಲ. ವ್ರತಕ್ಕೆ ರಕ್ಷಣೆ ಏಕೆ ? 
ಗೆಳಯರು ಸುತ್ತಲೂ ನಿನ್ನನ್ನು ತುಂಬ ಎಚ್ಚರದಿಂದ ಕಾಯುತ್ತಿರಲಿ. ಏಕೆ ) “ಭವಂತಿ 
ಬಹುವಎಫ್ನಾನಿ ಕಾರ್ಯಾಣಿ ಏವಂ ವಿಧಾನಿಹಿ (೨೪/೪) ವಿಘ್ನಗಳೊಂದಿಗೇ ಭರತನ 
ನೆನಪಾಗಬೇಕೇ ?) "ದೂರವಿದ್ದ ಭರತ ಯಾವನಕ ಹಿಂದುರುಗುವಿದಲ್ಲವೋ ಆತನಕ ನಿನ್ನ 
ಅಭಿಷೇಕಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಕಾಲವೆಂದು ನನ್ನ ಮತ. ಆತ ಸತ್ಯವ್ರತ. ನಿನ್ನ ಸೋದರ. ಅಣ್ಣನ ಅನುನಾಯಿ, 
ಧರ್ಮಾತ್ಮ ಎಲ್ಲ ಒಪ್ಪಿದೆ. ಆದರೂ ಮನುಷ್ಯರ ಚಿತ್ತ ಚಂಚಲ. ಅದು ಸಜ್ಜನರಿಗೂ, 
ಧರ್ಮಿಷ್ಠರಿಗೂ ಸರಿಯೇ' ಎಂದು ಶ್ರೀರಾಮ ಶಂಕೆ ಎತ್ತದೆಯೂ ದಶರಥ ಹಿತೋಪದೇಶ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಇ ತನ್ನ ಈ "ಪಂಚತಂತ್ರ'ಕ್ಕಾಗಿ ! 


ಎಪೊ. ಷತಶ್ಚ ಭರತೋ ಯಾವದೇವ ಪುರಾದಿತಃ । 
ತಾವದೇವ ಅಭಿಶೇಕಸ್ಟೇ ಪ್ರಾಪ್ತಕಾಲೋ ಮತೋ ಮಮ 
ಕಾಮಂ ಖಲು ಸತಾಂವ್ಮತ್ತೇ ಭ್ರಾತಾತೇ ಭರತಃ ಸ್ಥಿತಃ । 
ಜೇಷ್ಠಾನುವರ್ತೀ ಧರ್ಮಾತ್ಮಾ ಸಾನುಕ್ರೋಶಃ ಜಿತೇಂದ್ರಿಯಃ॥ 
ಕಿಂತು ಚಿತ್ತಂ ಮಮಷ್ಕಾಣಂ ಅನಿತ್ಯಂ ಇತಿಮೇ ಮತಿಃ॥ 
ಸತಾಂ ಚ ಧರ್ಮ ನಿತ್ಯಾನಾಂ ಕೃತತೋ ಭಿಚರಾಘವ ॥/ (೨೮/೪) 
ದಶರಥನ ಈ ಮಾತುಗಳ ಮರ್ಮವೇನು 9?) ಭರತನು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೇ ಈ 
ಜೇಷ್ಠಪುತ್ರನ ಅಭಿಷೇಕಕ್ಕೆ ಆಗ್ರಹ ಆತುರ ಏಕೆ 9 ಇಕ್ಟಾ ಫ್ವಕುಗಳಲ್ಲಿ ಆದೇಶ, ಯಾವ 
ರಾಜರಲ್ಲಿಯೂ ಹಿರಿಯ ಮಗನಿಗೆ ಪಟ್ಟ ಕುಲಕ್ರಮಾಗತ. ಅದಕ್ಕೆ ಇದೆಲ್ಲ ತ್ವರೆ, ಮುಂಜಾಗ್ರತೆ ಏಕೆ 
ಬೇಕಿತ್ತು 9) 
ಇದರ ಇಂಗಿತ ದಾಸಿ ಮಂಥರೆಗೆ ಗೊತ್ತಿರಬೇಕು. ಶ್ರೀರಾಮನಿಗೂ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. 
ಶ್ರೀರಾಮನೇ ಚಿತ್ರಕೂಟದಲ್ಲಿ ಭರತನಿಗೆ ಪ್ರಥಮ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ; 


ಪುರಾಭ್ರಾತಃ ಪಿತಾನಃ ಸ 
ಮಾತರಂ ತೇ ಸಮುದ್ವಹನ್‌ | 
ಮಾತಾಮಹೇ ಸಮಾಶ್ರೌಷೀತ್‌ 
ರಾಜ್ಯಶುಲ್ಕಂ ಅನುತ್ತಮಂ 1 
ಶ್ರೀರಾಮನಿಗೆ ಹೀಗೆ ಕೈಕೇಯಿಯ ತಂದೆ ( ಅಶ್ವಪತಿ)ಗೆ ತನ್ನ ತಂದೆ ಕೊಡಲು ವಚನಬದ್ಧನಾದ ಕ 


೧೨೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂ 


ದು 
೦ 


"ರಾಜ್ಯಶುಲ್ಕ'ದ ಎಚಾರ ಹೇಗೆ ಯಾರಿಂದ ಯಾವಾಗ ಗೊತ್ತಾಗಿರಬೇಕು 9 ಆ ಕುರಿತು ಆದಿಕವಿ 
ಮ್‌ೌನ |! ತಂದೆಯ ಇದುರಿಗೆ ರಾಮನೂ ಮೌನ. 


ಬಹುಶಃ ರಾಮನಿಗೆ ಈ ರಾಜ್ಯಶುಲ್ಕದ ವೃತ್ತಾಂತ ತಾಯಿಯಿಂದ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ತಂದೆಯೊಡನೆ ಏಕಾಂತದ ಮಾತುಕತೆ ಮುಗಿದಮೇಲೆ ಆತ ನೇರವಾಗಿ ಕೌಸಲ್ಯೆಯ ಮಂದಿರಕ್ಕೆ 
ತೆರಳುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮ ಣನಿಗೆ ತಂದೆಯ ಮನೋಗತವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. "ನನ್ನೊಡನೆ ನೀನು 
ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಆಳು. ಎಲ್ಲ ಭೋಗಗಳನ್ನೂ ರಾಜ್ಯಫಲಗಳನ್ನೂ ಭೋಗಿಸು. ನಿನಗೋಸ್ಕರವೇ 
ನಾನು ರಾಜ್ಯವನ್ನೂ ಜೀವಿತವನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವನು |' ಎಂದು ಗ್ಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


“ಜೀವಿತಂ ಓ ರಾಜ್ಯಂಚ ತ್ವದರ್ಥಂ ಅಭಿಕಾಮಯೇೆ 
-ಹೇಗಿದೆ ಈ ಮಾತು ? ಭರತ ಬರಲಿ. ಅವನೊಂದಿಗೆ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಭೋಗಿಸೋಣವೆಂದು 
ರಾಮನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಕೌಸಲ್ಯೆಯಂತೂ ತನ್ನ ಮಗನ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕದ ವಾರ್ತೆ ಮಗನ 
ಮುಖದಿಂದಲೇ ಕೇಳಿ, "ನಿನ್ನ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡ ಬರುವವರೆಲ್ಲ ನಾಶವಾದಾರು |' ಎಂದು 
ಅಭಿನಂದಿಸುತ್ತಾಳೆ. “ಹತಾಃತೇ ಪರಿಪಂಥಿನಃ...- ಈ ಪರಿಪಂಥಿಗಳು ಯಾರೆಂದು 
ತಾಯಿ-ಮಕ್ಕಳಿಬ್ಬರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿರಬೇಕೆಪ್ಟೇ. 


ಕೈಕೇಯಿಯ ವರಗಳು 


ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ನೆನಪಿಡಬೇಕಾದ ಅಂಶ ಈ ವರಗಳ ಉಪಯೋಗ. ಒಂದು ಅಗತ್ಯದ 
ಉಪಾಯವಾಗಿ ತುರ್ತ ತಹಕೂಬಿ (5ೀ೫/)ಯ ತಡೆಯಾಜ್ಞೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದ್ರ ವರಗಳನ್ನು 
ಮುರಿಸಿ (೮೧೦೬ಗಮಾಡಿ) ಕೊಂಡಿದ್ದು. 


ಮಂಥರೆ 'ಜ್ಞಾತಿದಾಸಿ'. ಕೈಕೇಯಿಯ ಊಳಿಗಕ್ಕೆ ತವರುಮನೆಯಿಂದಲೇ ಬಂದವಳು. 
ಕೈಕೇಯಿಗೂ ಆಕೆಯಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕಂದಿನಿಂದ ಒಡನಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಮಮತೆ. ರಾಜಬೀದಿಗಲ್ಲಿ 
ರಾಮ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕದ ಸಂಭ್ರಮ; ಕೌಸಲ್ಯೆಯ ದಾಸಿ ಹಣ ಹಂಚುವುದನ್ನು ಕಂಡು 
ವಿದ್ಯಮಾನಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಆಕೆ ಕೈಕೇಯಿಯನ್ನು ಕೆಣಕಿ ಕೆರಳಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಕೈಕೇಯಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಆ 
ಮುದಿ ದಾಸಿ ಆರಂಭಿಸುವ ಮಾತೇ ಹೀಗೆ : " ಉತ್ತಿಷ್ಠ ಮೂಢೇ ಕಿಂ ಶೇಷೇ ಭಯಂ ತ್ವಾಂ 
ಅಭಿವರ್ತತೇ 


ಕೈಕೇಯಿ ಆತನಕವೂ ಮುಗ್ಧೆ. ರಾಮ ರಾಜ್ಯಾಭಿಷೇಕದ ಒಳಮರ್ಮ ಆಕೆ ಅರಿಯಳು. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಧೂರ್ತೆ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ : 


"ನರಾಧಿಪಕುಲೇ ಜಾತಾ ಮಹಿಷೀ ತ್ವಂ ಮಹೀಪತೇಃ । 
ಉಗ್ರತ್ವಂ ರಾಜ ಧರ್ಮಾಣಾಂ ಕಥಂ ದೇವಿ, ನ ಬುಧ್ಯಸೇ / 
“ರಾಣಿಯಾಗಿಯೂ ರಾಜಧರ್ಮಗಳ ಉಗ್ರತೆಯನ್ನು ನೀನು ಹೇಗೆ ಅರಿಯಲಾರೆ ? 
ನೀನು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಭರತನನ್ನು ಸೋದರಮಾವನಲ್ಲಿಗೆ ಅಟ್ಟಿಬಿಟ್ಟೆ. ಅವನನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಆ 
ದುಷ್ಟ ರಾಜನು ರಾಮನಿಗೆ ಪಟ್ಟಗಟ್ಟುತ್ತಾನೆ !” 


ವಾಲ್ಮೀಕಿ ತೂಕಡಿಸಿದಾಗ - ೨ ೧೨೭ 


ಅಪವಾಹ್ವಸ ದುಷಾ ಷ್ಟುತ್ಥಾ ಭರತಂ ತವ ಬಂಧುಷು ॥ 
ಕಾಲ್ಮೆ ಸ್ಥಾಪಯಿತಾ "ರಾಮಂ ರಾಜ್ಯೇ ನಿಹತಕಂಟಕೇ 
ಇಲ್ಲಿ ದಶರಥ ದುಷ್ಪನೆಂದು ಮಾತಲ್ಲ. ಭರತನಿಗೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ಅವನ ತಾಯಿಯ 
ತಂದೆಗೆ ಶುಲ್ಕವಾಗಿ ಹೋದ ರಾಜ್ಯವು ಹೀಗೆ ಫಕ್ಕನೆ ಇಡಿಯಾಗಿಯೇ ರಾಮನಿಗೆ ಕೊಡುವ 
` ಒಳಸಂಚು ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದೆಯೆಂದು ಕೈಕೇಯಿಗೆ ಮಂಥರೆಯ ಕಿವಿಮಾತು. 


ಆಗ ಒಮ್ಮೆ ಲೇ ರಾಮನ ಅಭಿಷೇಕಕ್ಕೆ ತಡೆಹಾಕುವ ಪ್ರಮೇಯವೆೇಳುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಕೈಕೇಯಿಗೆ ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ದಶರಥನು ನೀಡಿದ ಎರಡು ವರಗಳು ಉಪಾಯವಾಗಿ ಕೈಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. 


ಆ ವರಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಪಟ್ಟ ಭರತನಿಗೆ ಸಿಗತಕ್ಕದ್ದಂಬುದೇ ಮುಖ್ಯ. ಅವನ ರಾಜ್ಯ 
ಸ್ಥಿರವಾಗಲೆಂದು, ನಿಷ್ಠಂಟಕವಾಗಲೆಂದು ರಾಮನು ಅಯೋಧ್ಯೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದೂರ ವನವಾಸಕ್ಕೆ 
ತೆರಳಬೇಕೆಂದು ಆ ಮುಖ್ಯವರದ ಭದ್ರತೆಗೆ ಬೇಡಿದ ಎರಡನೆಯ ವರ. ರಾಮ ೧೪ ವರ್ಷ 
ಅಡವಿಗೆ ಹೋಗಿದ್ದರೆ, ಆತನಕ ಪ್ರಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಭರತನ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಬಗೆಗೆ ನಿಷ್ಠೆ ನೆಲೆಗೊಂಡು ಅವನ 
ರಾಜ್ಯ ಸ್ಟಿರವಾಗುವದು ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ ಮಂಥರೆ. 


ಚತುರ್ದಶ ಹ ವರ್ಷಾಣಿ ರಾಮೇ ಪ್ರವ್ರಜಿತೇ ವನಂ । 
ಪ್ರಜಾಭಾವಗತ ಸ್ಥೆ (ಹಾಸಿ ರಃಪುತ್ರೋ ಭವಷ್ಟತಿ / 
ಮುಂದೆ ಕೈಕೇಯಿ ರಾಮನಿಗೆ ಈ ಎರಡು ವರಗಳ ಎಚಾರವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. ತಂದೆ 
ನಿತ್ರಾಣನಾಗಿ ಬಿದ್ದಿರುವಾಗ ಕೈಕೇಯಿಯ ಬಾಯಿಯಿಂದ ವರಗಳ ಶಪಥ ಕೇಳಿದರೂ ರಾಮನಿಗೆ 
ಒಂದು ಕೊರಗು; “ತಂದೆಯೇ ಭರತನ ಅಭಿಷೇಕದ ವಿಚಾರ ಹೇಳಿಲ್ಲವಲ್ಲ[', ಎಂದು. "ಅಲೀಕಂ 
ಮಾನಸಂತು ಏಕಂ ಹೃದಯಂ ದಹತೀವ ಮೇ । ಸ್ವಯಂಯತ್‌ನ ಆಹ ಮಾಂ ರಾಜಾ ಭರತ 
ಸ್ಯಾಭಿಷೇಚನಂ॥' ಆದರೂ "ಅವಿಚಾರ್ಯಂ ಪಿತುರ್ವಾಕ್ಯಂ' ಎಂಬುದು ರಾಮನ ತತ್ವ 


ವಾಲೀಕಿ ತೂತಡಿಸಿದೆಲಿ) 
್ರ ಎ೧ 


ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಚಿತ್ರ ಕೂಟದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣುವುದೇನು? ರಾಮ - ಭರತರ ಆ 
ಉಜ್ವಲವಾದ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೋ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಒಂದನೇ ವರ ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದು 
ಎರಡನೆಯ ವರವೇ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೇ ವಾಲ್ಚೀಕಿ ತೂಕಡಿಸಿದ್ದು- ಅಲ್ಲ, ತೂಕ 
ತಪ್ಪಿದ್ದು ಶಿ 


೧೪ ವರ್ಷಗಳು ಸಂದಮೇಲೆ ರಾಮನು ಆಯೋಧ್ಯೆಗೆ ತಿರುಗಿ ಹೋಗಬಾರದೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಅಲ್ಲ. ಭರತನೊಂದಿಗೇ ತಿರುಗಿ ಹೋಗಿ ಭರತನ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ರಾಜ್ಯವಾಳಿದರೂ, ಪಿತೃವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ 
ಚ್ಯುತಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ ಮುಂದೆ ರಾವಣನ ವಧೆಯ ನಂತರ ಸೀತೆಯ ಆಗ್ನಿದಿವ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ದಶರಥ ಹೆಳಿದನೆಂದು ರಾಮ ಪಟ್ಟವೇರಿದ್ದಲ್ಲ. ಚಿತ್ರಕೂಟದಲ್ಲಿಯೇ "ವಸಿಷ್ಠರ -ಯೋಜನೆಗೆ 
ಸಮ್ಮತಿಸಿ ರಾಮನು ಪಾದುಕೆ ಕಳುಹಿಸಿದಾಗ ಆತ ಪಟ್ಟವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಂತೆ. ಅಲ್ಲದೆ " ಭ್ರಾತ್ಛಾ 
ಸಹ. ಭವಿಷ್ಯಾಮಿ ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಪತಿ೩...' ಎಂದು ರಾಮನು "ಗಲೇ ಆಶ್ವಾಸನೆ ಬೇರೆ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ 


ರ 


೧೨೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಅದೇನು ಮುಂದೆ ತಂದೆಯಿಂದ ಮಂಜೂರಿಯ ನಿರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. ಚಿತ್ರಕೂಟದಲ್ಲಿ ತಾನು 
ವಚನಭಂಗವನ್ನು ಮಾಡಲಾರೆನೆಂದು ಆತ ಆಡಿದ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ತೇಜ, ಬಲ, ಸತ್ವ ಅವನ 
ನಂತರದ ಒಪ್ಪಿಗೆಯ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹಿತ್ಳವಾಕ್ಯ ಪರಿಪಾಲಕನೆಂಬ ರಾಮನು ಅನ್ನುವ "ಪಿತೃವಾಕ್ಕ' ಬರೇ ಕೈಕೇಯಿಗೆ ತತ್ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟ ಮಾತಲ್ಲ. ಅದು ಅವಳ ತಂದೆಗೆ "ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತ' ವಾದ (ಸಮಶ್‌ಷೀಕ್‌) ರಾಜ್ಯಶುಲ್ಕದ 
ಮಾತು. ಕೈಕೇಯಿಗಿತ್ತ ವರ ಆ ಪಿತ್ಛ ವಾಕ್ಯದ ದೃಢೀಕರಣ | 


ಅನಂತರ ಭರತ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಕೂತು "ಪ್ರತ್ಯುಪವೇಶನ' ದ ಬೆದರಿಕೆ ಹಾಕುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೂ 
ರಾಮ ಮಣಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಭರತನ ಜತೆಗೆ ಬಂದ ಪೌರರಿಂದ ಭರತ ರಾಮನ ಮೇಲೆ 
ಒತ್ತಾಯ ತರಲು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಅವರೂ ಅಸಮರ್ಥರಾಗುತ್ತಾರೆ. 


“ಏಷೋ ಪಿ ಹಿ ಮಹಾಭಾಗಃ ಪಿತುರ್ವಚಸಿ ತಿಷ್ಠತಿ / 
ಅತ ಏವ ನಶಕ್ತಾ ಸಃ ವ್ಯಾವರ್ತಯಿತುಂ ಅಂಜಸಾ /!' 
ಎ ಅನ್ನು: ತ್ತಾ ರೆ ಪೌರರು. 


ತನಗೆ ಕೊಟ್ಟ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಭರತ ತಾನೇ ತಿರುಗಿ ಕೊಡುತ್ತೇನೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೂ ರಾಮ 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಎಕ್ರೀತಂ ಅಹಿತಂ ಕ್ರೀತಂ ಯತ್‌ ಪಿತ್ರಾ ಜೀವಿತಾಂ ಮಮ ! 
ನತತ್‌ ಲೋಪಯಿತುಂ ಶಕ್ಕಿಂ ಮಯ ವಾ ಭರತೇನ ವಾ ॥ 
- ಇದು ಪಿತ್ಫವಾಕ್ಯದ ಅವಿಚಾರಣೀಯತೆಯ ಪರಮಾವಧಿಯ ಅಗ್ರಹ. 


ಇಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ವರಗಳಲ್ಲಿ . ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಕೈಕೇಯಿ- ಭರತರು ಕಾಲಿಗೆ ಬಿದ್ದು ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸಿದಾಗ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಮತ್ತೆ ೧೪ 
ವರ್ಷ ತಡೆಯಬೇಕಾಗಿ ಇದ್ದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ೨ನೇ ವರದ ಉದ್ದೇಶವೇ ೧ ನೆಯ ವರದ 
ಸ್ಥಿರೀಕರಣ. ಭರತನೇ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಾಗ ವನವಾಸದ ಶರ್ತು ಕೂಡ ಅದರೊಂದಿಗೇ 
ರದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಒಮ್ಮೆಲೆ ರಾಮನು ಅಂದುಬಿಡುತ್ತಾನೆ - 

"ಅನೇನ ಧರ್ಮಶೀಲೇನವನಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಾಗತಃ ಪುನಃ 
ಭ್ರಾತ್ರಾಸಹ ಭವಿಷ್ಯಾಮಿ ಪ್ಭ ಥಿವ್ಯಾ ಪತಿಃ ಉತ್ತಮಃ॥! 

ಈ ನಿರ್ಣಯ ಪಿತ್ಫವಾಕ್ಕ ಪರಿಪಾಲನೆಗೆ ಎಪ್ಪುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸುಸಂಗತ 9 ಭಿನ್ನ 
ಚಾರಿತ್ರ್ಯ ದರ್ಶನ ನಾಗಬಾರದೆಂದು ಭರತನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಶ್ರೀರಾಮ ಬೇರೆ ಯಾವ ದರ್ಶನ 
ಕಾಣಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು?) 

ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಸೋಜಿಗ. 'ಪಾದುಕಾ ಪ್ರದಾನಂ' -ಎಂಬ ೧೦೨ನೆಯ 
ಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ೧-೭ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಭರತ ರಾಮರ ಆ ದೃಢ ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ಕಂಡು 


ವಾಲ್ಮೀಕಿ ತೂಕಡಿಸಿದಾಗ - ೨ ೧೨೯ 
ಪೂಮಳೆಗರೆದು ಗಂಧರ್ವಸಿದ್ದರೂ ಯಷಿಗಳು "ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ದಾರಿ ಹಿಡಿದು ಹೋದರು' ಎಂದು 
ವರ್ಣನೆ ಬರುತದೆ. ಆದರೆ ಆದರ ನಂತರವೇ ಭರತ ಪಾದುಕೆ ಬೇಡುವುದೂ, ರಾಮ 
ಕೂಡುವುದೂ ನಡೆಯುತ್ತದೆ | ಪುಷ್ಪವೃಷ್ಟಿ ಮೊದಲೇ ಆಯಿತು. ಏಕೆ? 


ಶ್ರೀರಾಮನ ಸಮರ್ಥಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾವನಕ ಪಿತೃವಾಕ್ಯ ಪರಿಪಾಲನೆಯೇ 
(ಶ್ರೀರಾಮನ ಆದರ್ಶವೆಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸಿರುವೆವೋ, ಆತನಕವೂ ಶ್ರೀರಾಮನಿಗೆ ಪುನಃ ಪಟ್ಟದ 
ಅಧಿಕಾರ ಸಲ್ಲದು. ಭರತನನ್ನೂ ಬದಿಗಿಟ್ಟು ದಶರಥನು ರಾಮನನ್ನು ಪಟ್ಟಗಟ್ಟಲು ಹವಣಿಸಿದ್ದ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಮನು ವನಕ್ಕೆ ಹೋಗದಿದ್ದರೂ ದಶರಥನಿಗೆ ಸಂತೋಷವೇ ಇತ್ತು. (ತನ್ನನ್ನು 
ಬಂಧಿಸಿಟ್ಟು ರಾಜ್ಯವಾಳೆಂದು ಆತ ಹೇಳಿದ್ದಿಲ್ಲವೇ) ಆದರೂ ರಾಮನು ಪ್ರೇಯಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಯವೇ 
ಪಥ್ಯವೆಂದು ಕಾಡಿಗೆ ನಡೆದದ್ದೇಕೆ ? ತಿರುಗಿ ಪಟ್ಟವೇರಲು ಹಿಂದಿರುಗಲಿಕ್ಕೇ 9) 


ಕಿಷ್ಠಿಂಧೆಯಲ್ಲಿ ರಾಮನ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಹನುಮಂತನಿಗೆ ಮಾಡಿಕೊಡುವಾಗ ಲಕ್ಷ್ಮಣ, 
ರಾಮನು "ರಾಜ್ಯಭ್ರಷ್ಟಃ ವನೇ ವಸ್ತುಂ ಮಯಾಸಾರ್ಧಂ ಇಹ ಆಗತಃ' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ವಾಲಿಯನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲುವಾಗಲೂ ಭರತ ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ಅರಸ. ತಾನು ಅವನ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ' 
ರಾಮನು ಮಾತನಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ವಸ್ತುತಃ ಭರತನೇ ಆಗ ರಾಮನ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿದ್ದ ; 
-ರಾಮನ ಪಾದುಕೆ ಒಯ್ದಂದಿನಿಂದ | 


ಹೀಗೆ ಸತ್ಯವಚನಿ ಎನಿಸಿದ ಶ್ರೀರಾಮನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮೂಲ ಘಟನೆಯೇ ಅಸತ್ಯದ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತಿದೆ. ಇದು ಆದಿಕವಿಯ ಸತ್ಯ! 


೧೩೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸ ಮಗೃ ಸಾ ಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ದಶರಥನ ಹೆಂಡಂದಿರು 


ಈಚಿಗೆ ಮಾಸ್ತಿಯವರ "ಶ್ರೀರಾಮ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದುತ್ತಿದ್ದಾಗ 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಯೇ ಒಂದು ಶಂಕೆ ತಲೆದೋರಿತು. ಅದು ಕಃ ಕಾವ್ಯದ ಸಿಕ್‌ ಕುರಿತು. ಅಲ್ಲ 
ಮೂಲ ವಾಲ್ಚಿ ೇಕಿ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿಯ ಕಥಾ ಸಂದರ್ಭದ ಕುರಿತು. 


ಭರತನಿಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣನು ಹಿರಿಯ ಸೋದರನೆಂಬಂತೆ ಮಾಸ್ತಿಯವರು ಒಕ್ಕಣಿಸಿದ್ದಾ ಥೆ 
ಅದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ, ಅವರು ಕಾವ್ಯದ ಕೊನೆಗೆ ಒದಗಿಸಿದ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೇ 
ಸುದೀರ್ಫ್ಥವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿಯೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಆಧಾರವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟ ಈ 
ದಶರಥೀ ಸಹೋದರರು ಹುಟ್ಟಿದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೋದುವಾಗಲೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ಈ ಶಂಕೆ ಉಂಟಾಯಿತು. - ಈ ಸಹೋದರರ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳ ಇತ್ಯರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು. 


ಆದಿಕವಿಯು ಈ ಪುತ್ರಜನ್ಮ ವೃತ್ತಾಂತವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ತ್ರೀರಾಮನ ಹಾಗೂ 
ಭರತನ ಹುಟ್ಟನ್ನು ಮೊದಲು ನಮೂದಿಸಿ ಅನಂತರ ಲಕ್ಷ್ಮಣ-ಶತ್ರುಘ್ನರು ಹುಟ್ಟಿದ್ದು 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದಿನ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ (ಮಹಾ ಕಾವ್ಯದ ಒಳದಾಖಲೆಗಳಿಂದ) 
ಲಕ್ಷ್ಮಣನೇ ಭರತನಿಗೆ ಅಣ್ಣನೆಂದಾಗ ("ಭರತಾಗ್ರಜ') ರಾಮನ ನಂತರವೇ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಜನ್ಮ 
ನಿರ್ದೇಶ ಬರಬೇಕಿತ್ತು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಆಗಿಲ್ಲ 


ಇನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮಣನು ಭರತನಿಗೆ ಹಿರಿಯನೆಂದಾದರೆ ಅದೇ ನಕ್ಷತ್ರಕ್ಕೆ (ಲಕ್ಷ್ಮಣನೊಂದಿಗೇ) 
ಜನಿಸಿದ ಶತ್ರುಘ್ನನೂ ಹಿರಿಯನಾಗಬೇಕು |! ಈ ಜನ್ಮ ವೃತ್ತಾಂತದಲ್ಲಿ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಸುಮಿತ್ರೆಗೆ 
ಹುಟ್ಟದ ಅವಳಿ ಮಕ್ಕಳೆಂಬಂತೆ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದಾಗ ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಭರತನಿಗೆ ಒಬ್ಬ 
ಹಿರಿಯ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಕಿರಿಯನಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ? ಆದರೆ ನನ್ನನ್ನು ಕಾಡಿದ ಶಂಕೆಯೇ ಬೇರೆ. 


ಅದೆಂದರೆ ಈ ಜನ್ಮವೃತ್ತಾಂತದಲ್ಲಿ ವಾಲ್ಫೀಕಿ ದಶರಥನ ರಾಣಿಯರ ಅನುಕ್ರಮವನ್ನು 
ಹೇಗೆ, ಏಕೆ ತಪ್ಪಿಸಿದನು ? ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆ ಈ ಮೂವರ ಉಲ್ಲೇಖ ಬಂದಾಗಲೆಲ್ಲ 
ಕೌಸಲ್ಯಾ-ಸುಮಿತ್ರಾ-ಕೈಕೇಯಿ ಅಥವಾ ಸಂದರ್ಭಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಕೈಕೇಯಿ-ಸುಮಿತ್ರಾ- 
ಕೌಸಲ್ಯಾ ಪೂ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿ ಬಂದದ್ದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಸುಮಿತ್ರೆಯ ಕ್ರಮಾಂಕ ಎರಡನೆಯದು. 
ನಡುಎನದು. ತೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೌಸಲ್ಯೆ ಕೈಕೇಯಿಯರ ಪ್ರಸೂತಿ ಹ ಹೇಳಿ "ಅಥ". ಎಂದು 
ಸುಮಿತ್ರೆಯ ಈರ್ವರು ಮಕ್ಕಳ ಚ ಕಥನ ಬಂದಿದೆ. 


ಈ ಕುರಿತು ಯೋಚಿಸಿದಂತೆ ನನಗೆ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಕಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಒಂದು ವಿಕಲ್ಪವೂ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿತು. ಪ್ರಶ್ನೆ ಇನ್ನಿಷ್ಟು ಜಟಿಲವೆನಿಸಿತು. ಅದು ಈ ರಾಣಿಯರ ಹೆಸರುಗಳ ಕುರಿತಾದದ್ದು. 


ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಏನಿದೆ ) - ಎಂದು ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರ್‌ ಕೇಳಿದರೆ ನಾಮದ ಬಲವೇ 
ದೊಡ್ಡದೆಂದು ನಮ್ಮ ಪುರಂದರದಾಸರು ಹಾಡಿದ್ದಾರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಹಾಡು. 
ಕೌಸಲ್ಯೆ-ಕೈಕೇಯಿ-ಸುಮಿತ್ರೆ. ಈ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಅರ್ಥೈಸುವದು 9 ಇವುಗಳ 
ರೂಪವೇನು ?) ಮೊದಲಿನ ಎರಡು ಹೆಸರುಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಮೂರನೆಯದ್ದ ರದಲ್ಲ. 


ಓ೭ 


ದಶರಥನ ಹೆಂಡಂದಿರು ೦೩ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ... ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ' ರಾಜವಂಶಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ 
ರಾಜಕುಮಾರಿಯನ್ನು ನೇರ ಅಂಕಿತನಾಮಗಳಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವದು ಕಡಿಮ. ಆಕೆ ಇಂಥವನ 
ಹುಡುಗಿ ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಗೌರವದಿಂದ, ಇಂಥ ದೇಶದ ಕುವರಿ ಎಂದೇ ಹೆಸರಿಸುವದು ವಾಡಿಕೆ. 
ದ್ರುಪದನ ಕನ್ಶೆ ದ್ರೌಪದಿ, ಪಾಂಚಾಲ ದೇಶದ ರಾಜಪುತ್ರಿ ಪಾಂಚಾಲಿ, ಹಾಗೆಯೇ ಜನಕ- ಜಾನಕಿ 
ಅಥವಾ ಮಿಥಿಲೆ-ಮೈಥಿಲೀ, ವಿದೇಹ-ವೈದೇಹೀ, ಈ ರೀತಿ ಈ ರಾಜಕನ್ಯೆಯರ 
ಅಖ್ಯಾತಿ-ಪ್ರಖ್ಯಾತಿ, (ಇನ್ನು, ಅತಿ ಜನಪ್ರಿಯ ನಾಯಿಕೆಯರು ಕೆಲವರು, ಸೀತೆ, ರುಕ್ಮಿಣಿ, 
ಸತ್ಯಭಾಮೆ, ಅಥವಾ ಸಾವಿತ್ರೀ, ದಮಯಂತಿ, ಅಹಲ್ಯೆ ಯಶೋದೆ ಮುಂತಾದವರು 
"ಸ್ವನಾಮಧನ್ಯ'ರಾಗಿದ್ದಾರೆ.) 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೋಸಲ ರಾಜ್ಯದ ರಾಜಪುತ್ರಿ ಕೌಸಲ್ಯೆ, ಕೇಕಯ ದೇಶದ ರಾಜಪುತ್ರಿ 
ಕೈಕೇಯಿ. ಅವರು ತಮ್ಮ ಅಂಕಿತ ನಾಮಗಳಿಂದ ಹೆಸರಾಗಿಲ್ಲ. (ಇಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಕುಶಂಕೆ; 
ದಶರಥ ಕೋಸಲ ದೇಶದ ರಾಜಪುತ್ರ, ಅವನ ಪಟ್ಟರಾಣಿ ಅದೇ ದೇಶದ ರಾಜಪುತ್ರಿ ! ಅಂದರೆ 
ಒಂದು ರೀತಿ ಇದು ಅಣ್ಣ-ತಂಗಿಯರ ಶರೀರ ಸಂಬಂಧವೇ 9) ಪ್ರಾಚೀನ ಇಜಿಪ್ತಿನ 
ರಾಜವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪದ್ಧತಿ ಇತ್ತು (ಮಾತ್ರವಲ್ಲ "ದಶರಥ ಜಾತಕ'ವೆಂಬ ರಾಮ ಕಥೆಯ 
ಬೌದ್ಧ ಆವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೀತೆ ರಾಮನ ಸೋದರಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯಂತೆ [) 


ದಶರಥ ಈ ಇಬ್ಬರು ರಾಣಿಯರನ್ನು ಅವರು ಹುಟ್ಟ ಬಂದ ದೇಶವಾಚಕಗಳಿಂದಲೇ 
ಗುರುತಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಸುಮಿತ್ರೆ ? ಈಕೆ ಯಾವ ರಾಜಮನೆತನದವಳು 9 ಇವಳಿಗೆ 
ರಾಜಕುಲಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿದ ಹೆಸರೇ ಇಲ್ಲ! ಇವಳು ಅಂಕಿತನಾಮದಿಂದಲೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ [ 


ಅಂದರೇನು?) ಸುಮಿತ್ರೆ ದಶರಥನ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ( ಅಧಿಕೃತ 9) ರಾಣಿಯಲ್ಲವೇ ? (೧_'5 
11 0 ೧೦೭ ೩ ಲಟೀಗ. (೮ನೇ ಎಡ್ವರ್ಡ್‌ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ದೊರೆಯಾಗಿದ್ದೂ ಮಿಸೆಸ್‌ 
ಸಿಂಪ್ಸನ್‌ಳನ್ನು ಮದುವೆ ಆಗಿದ್ದರೆ ಅವಳಿಗೆ ಸಲ್ಲಬಹುದಾದ ಸ್ಥಾನ 9) ಆಕೆ ದಶರಥನಿಗೆ ಉಪಪತ್ನಿ 
ಇದ್ದಂತೆ. ಯಾವುದೋ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದು ವಶಳಾದ ರಾಜಕನ್ನಿಕೆ (ಚಂದ್ರಾಪೀಡನ ಪತ್ರ 
ಲೇಖೆಯಂತೆ) 


ಪುತ್ರಕಾಮೇಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿನಾರಾಯಣನಿಂದ ದೊರೆತ 'ಪಾಯಸ'ದಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ಮೂವರು ರಾಣಿಯರಿಗೆ ಸಮಪಾಲು ಸಿಗಲಿಲ್ಲ ರಾಮಾಯಣದ ಬಾಲಕಾಂಡದ ೧೬ನೆಯ 
ಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಈ ಪಾಯಸ ವಿತರಣೆಯ ವಿವರ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 


ಕೌಸಲ್ಯಾಯ್ಕೆ ನರಪತಿಃ ಪಾಯಸಾರ್ಧಂ ದದೌತದಾ 
ಅರ್ಧಾದರ್ಧಂ ದದ್‌ೌಚಾಪಿ ಸುಮಿತ್ರಾ ಯ್ಕೈೆ ನರಾದಿಪಃ 
ಕೈಕೇಯ್ಯೆ ಚಾವ ಶಿಷ್ಟುರ್ಧಂ ದದೌ ಪುತ್ರಾರ್ಥ ಕಾರಣಾತ್‌ 
ಪ್ರದದ್‌ೌ ಚಾವಶಿಷ್ಟಾರ್ಧಂ ಪಾಯಸಸ್ಯಾ$ ಮೃತೋಪಮಂ 
ಅನುಚಿಂತ್ಯ ಸುಮಿತ್ರಾಯೈ ಪುನರೇವ ಮಹೀಪತಿಃ 
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ಅಂದರೆ ಆ ರಾಜನು ಪಾಯಸದ ಅರ್ಧ ಪಾಲನ್ನೇ ಕೌಸಲ್ಯೆಗೆ ಕೊಟ್ಟನು. ಉಳಿದ 
ಅರ್ಧದ ಅರ್ಥ ಪಾಲನ್ನು ಸುಮಿತ್ರೆಗೆ, ಮತ್ತೂ ಉಳಿದುದರ `ಅರ್ಧ ಕೈಕೇಯಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಕೊನೆಗೆ 
ಉಳಿದ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಾಲು ಮತ್ತೆ ಆಲೋಚಿಸಿ ಸುಮಿತ್ರಿಗೆ ನೀಡಿದನು. 


(ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ ಅಚ್ಚುಮೆಚ್ಚಿನ ಕೈಕೇಯಿಗೆ ಆತ ಅತಿ ಚಿಕ್ಕ 
೧/೮ ಪಾಲನ್ನು ನೀಡಿದ | ಆಧ್ಲೆ ಪಾಯಸವನ್ನು ಕೌಸಲೈಗೆ" ಇತ್ತನು. ಬಹುಶಃ ಮನದಾಳದಲ್ಲಿ 
ರಾಜನಿಗೆ ಈ "ಕ್ಮಕೇಯಲ್ಲಿ ಮಗ ಹುಟ್ಟದಿದ್ದರೆ ಬಿಡಲಿ ಎಂದಿತ್ತೇ ) ಆಕೆಯ ಮಗನಿಗೇ ಪಟ್ಟ 
ಕೊಡವೆನೆಂದು ಅವಳ ತಂದೆಗೆ ವಚನವಿತ್ತೇ ಈ ಮುದಿ ದೊರೆ ಆಕೆಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿದ್ದನು. 
ಆದರಿಂದಲೇ ಮುಂದಿನ ಅನರ್ಥ ಘಟಿಸಿದ್ದು |) 


ಸುಮಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜನಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಮಮತೆ ಇದ್ದರೂ ಅವಳಿಗೆ ಆತ ಪಾಯಸದ ಕಾಲು 
ಪಾಲನ್ನೇ ಮೊದಲು ಕೊಟ್ಟನು. ಆಮೇಲೆ ಏಕೋ ಕೊನೆಗೆ ಉಳಿದ ೧/೮ ಪಾಲನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟನು. 


ಆದರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ ಈಕೆಗೆ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ದಶರಥ ಯಜ್ಞ 
ಫಲವಾದ “ಚರು'ವಿನ ಪಾಲನ್ನು ಕೊಡುವದೇ ಇಲ್ಲ ಸರಿ ಎರಡು ಪಾಲು ಕೌಸಲ್ಯೆ 
ಕೈಕೇಯಿಯರಿಗೆ ಹಂಚಿ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಈಗ ಪ್ರಸಾದದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಸುಮಿತ್ರೆ ಬರುತ್ತಾಳೆ. 
ಆಗ ಆ ಹಿರಿಯ ರಾಣಿಯರು ತಮ್ಮ ಪಾಲಿನ ಅರ್ಧ ಅರ್ಥ ಪಾಲು ಈ ಸವತಿಗೂ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ 
(ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ರಾಮಾಯಣ, ಬಾಲಕಾಂಡ, ಸರ್ಗ ೩) ಇದೇ ಪಾಲು ಹಂಚುವಿಕೆಯನ್ನು ಕವಿ 
ಭೋಜನೂ ಮುಂದೆ ತನ್ನ "ರಾಮಾಯಣ ಚಂಪೂ' ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ದಶರಥನನ್ನು 
“ತರಲ ಮನಸ'ನೆಂದು ಕಠೆದಿದ್ದಾನೆ. ಜನ ಜನಿತವಾಗಿ ವಾಡಿಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ರಾಮನ ಕತೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸುಮಿತ್ರೆ ಯ ಕುರಿತ ಈ ಉಪೇಕ್ಷೆಯೇ ಪ ಪ್ರ ಚಾರದಲ್ಲಿದೆ. 


ಇದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದೇನೆಂದರೆ ಈ ಮೂವರು ರಾಣಿಯರಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯತೆ, 
ಆತ್ಮೀಯತೆ ತುಂಬ ಇತ್ತು ಆದಾಗ್ಯೂ ಸುಮಿತ್ರೆಯ ಅಂತಸ್ತು ಉಳಿದಿಬ್ಬರಿಗಿಂತ ತುಸು 
ಕಡಿಮೆಯೇ ಇತ್ತು ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪುತ್ರಜನ್ಮ ವೃತ್ತಾಂತದಲ್ಲಿ ವಾಲ್ಚೀಕಿಯು (ಅಥವಾ 
ಬಾಲಕಾಂಡ ಬರೆದ ಕವಿಯು) ಕೌಸಲ್ಯೆ ಕೈಕೇಯಿಯರ ಪ್ರಸೂತಿಯನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ ಹೇಳಿ 
ಅನಂತರ ಸುಮಿತ್ರೆಯ ಮಕ್ಕಳ ಹುಟ್ಟನ್ನು ಅರುಹಿದ್ದಾನೆ. 


ದಶರಥನ ಈ ನಾಲ್ವರು ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಹಾರ್ದಿಕವಾಗಿ ಯಾವ ಭೇದ ಭಾವವೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಅವರ ತಾಯಂದಿರಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ. ಆದರೆ ಕೌಸಲ್ಯಗೆ ಕೈಕೇಯಿಯ ಕುರಿತು ಮನಸ್ವೀ 
ಮತ್ಪರವಿತ್ತು. ಕೈಕೇಯಿಯ ಮಂದಿ ಎಲ್ಲ ತಮಗೆ ಪರಿಪಂಥಗಳೆಂದೆ ಆಕೆ ತಿಳಿದಿದ್ದಳು. ರಕ 
ಒಂದು ಮು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸುಮಿತ್ರೆಯ ಇಬ್ಬರೂ ಹುಡುಗರು ಹಿರಿಯ ಇಬ್ಬರೂ ರಾಣಿಯರ 
ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ 'ಓಂಬಾಲಿಸಿಕೊಂಡೇ ಉಳಿಯುತ್ತಿದ್ದರು. 'ರಾಮನ ಬೆನ್ನಿಗೆ 
ಲಕ್ಷ್ಮ, ಣ-ಶತು ್ರಘರು ಜತೆಯಾಗಿ ಒಡನಾಡಿದವರಲ್ಲ | ಮತ್ತೂ ಹೀಗೆ ರಾಮ ಭರತರನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮ "ಇ 
ಶತ್ರು ಘ್ನರು ಅನುಸರಿಸುವದನ್ನು ಅವರ ತಾಯಂದಿರೂ ಓಿಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. (72೬೧ (೦೯ 
ಈ72/1ರೆ). ಅವರು ಹಾಗೆ ಅನುವರ್ತಿಸುವದು ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತ ಸ ಸಹಜ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೆಂಬಂತೆ ಎಲ್ಲರ 
ಭಾವನೆಯಾಗಿತ್ತು. 


ದಶರಥನ ಹೆಂಡಂದಿರು ೧೩೨. 


ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಮನೊಂದಿಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣನೂ ಅಡವಿಗೆ ಹೊರಟಾಗ ಸುಮಿತ್ರೆ 
ಶಾಂತಚಿತ್ತದಿಂದ ಬೀಳ್ಕೊಂಡಳು - "ಗಚ್ಛ ತಾತ ಯಥಾ ಸುಖಂ.' ತನ್ನನ್ನೇ ಸೀತೆಯಾಗಿ 
ರಾಮನನ್ನೇ ದಶರಥನಾಗಿ ಬಾವಿಸೆಂದು ಹೇಳಿದಳು. ಇದಕ್ಕೂ ಮಹತ್ವದ್ದೆಂದರೆ ರಾಮ 
ಸೀತೆಯನ್ನು ಜೊತೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಯುವಾಗ ಲಕ್ಷ ಒಣನೊಂದಿಗೆ ಬಂಬೂ “ಏರಲಿ ಎಂದು 
ಸೀತೆಯೂ. ಹೇಳಲಿಲ್ಲ, ಸುಮಿತ್ರೆಯೂ ಸೂಚಿಸಲಿಲ್ಲ. ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಹೋದದ್ದೇ ಸೀತಾರಾಮರ 
ಅಂಗರಕ್ಷಕನಾಗಿ, ಅನುವರ್ತಿಯಾಗಿ, (ಕಿಷ್ಕೆಂಧೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಸಮಾಚಾರ 'ಶಿಳಿಯಲು ಬಂದ 
ಹನುಮಂತನಿಗೆ ತನ್ನ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಾ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.) 


“ಅಹಂ ಅಸ್ಥ ಅವರೋಭ್ರಾತಾ, 
ಗುಣೇ ದಾಸ್ಯಂ ಉಪಾಗತ?ಃ' 

ಈ ಅಂತಸ್ತಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಷಮತೆ ಎರಡ ಸುಗ್ರೀವಾದಿಗಳಿಗೂ ಗೊತ್ತು. ರಾಮ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣರನ್ನು ಸುಗ್ರಿ "ವನ ಭೆಟ್ಟಿಗೆ ಹನುಮಂತ ತನ್ನ ಹೆಗಲ ಜ್ಯ ಹೊತ್ತು ತಂದೆ. ಮೇಲೆ, 
ಅಗ್ನಿಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ರಾಮ-ಸುಗ್ಥ, ವರ ಮೈತ್ರಿ ಶಪ ಥಬದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ ರಾಮ ಲಕ್ಷ್ಮಣರನ್ನು 
ಕುಳ್ಳಿ ರಿಸುವ ಕ್ರಮ ಹೀಗೆ : 


“ತತಃ ಸಪರ್ಣ ಬಹುಲಾಂ 
ಕಿತ್ವಾ ಶಾಖಾಂ ಸುಪುಷ್ಟಿ ೇೀತಾಂ 
ಸಾಲಸ್ಕ ಆಸ್ತಿ ರ್ಯ ಸುಗ್ರೀವೋ 
ನಿಷಾದ ಸರಾಘವಃ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣಾಯಾಥ ಸಂಹೃಷ್ಟಃ 
ಹನುಮಾನ್‌ ಮಾರುತಾತ್ಮಜಃ 
ಶಾಖಾಂ ಚಂದನ ವೃಕ್ಷಸ್ಥ 
ದದೌ ಪರಮ ಪುಷ್ಟಿತಾರ 


- ಅಂದರೆ ಸುಗ್ರೀವನು ಸಾಲ ವೃಕ್ಷದ ದಟ್ಟ ಎಲೆಗಳ ಹೂ ತುಂಬಿದ ಟೊಂಗೆಯನ್ನು 
ಮುರಿದು ಅದರ ಮೇಲೆ ರಾಮನೊಂದಿಗೆ ತಾನೂ ಕೂತನು. ಮತ್ತು ಹನುಮಂತನು ಚಂದನ 
ವೃಕ್ಷದ ಶಾಖೆಯನ್ನೊಂದು ಮುರಿದು ಲಕ್ಷ್ಮಣನಿಗೆ ಕೂಡಲಿಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟನು 


ಲಕ್ಷ್ಮಣನೂ ರಾಮ ಸೀತೆಯರಿಗಾಗಿ ತನ್ನ ಬಾಳನ್ನು ಏಕಾಕಿಯಾಗಿ ೧೨ ವರ್ಷ ವನವಾಸದ 
ಕಷ್ಟ ಸಂಕಟಗಳಿಗೆ ಒಡ್ಡಿ, ಚಂದನದ ಕೊರಡಿನಂತೆಯೇ ಸವೆದನು. ಹದಿ ಹರೆಯದ ಚೆಲುವೆ 
ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ದೂರದ ಅಯೋಧ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟು ಆದಾಗ್ಯೂ ಅವನ ಈ ತ್ಯಾಗಕ್ಕಿಂತ 
ಭಾರತೀಯರ ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ "ಭರತನ ಬಂಧುಪ್ರೇಮ'ವೇ ಪ್ರಶಂಸೆಗೆ 
ಪಾತ್ರವಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ ಏಕೆ ? ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಬಂಧುಪ್ರೇಮ ಸ್ವಾಮಿ-ಸೇವಕ ಭಾವದ ಮಾದರಿ. ಆತನೇ 
ಅಂದಂತೆ ಗುಣೇ ದಾಸ್ಯಂ ಉಪಾಗತಃ ಎಂಬುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ? ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ? ತಾಯಿ 
ಸುಮಿತ್ರೆ ದಶರಥನಿಗೆ ದಾಸಿಯಂತೆ ಇದ್ದುದರಿಂದಲೇ 9 
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ಹಾಗೆಂದು, ಈ ನಾಲ್ವರು ರಾಜಪುತ್ರರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ನಿಷ್ಕಪಟ ಪ್ರೀತಿ ನೆಲೆಸಿತ್ತು 
ಭೇದಭಾವವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ರಾಣಿಯರಲ್ಲಿ ಸುಮಿತ್ರೆಯೇ ಪತಿಯನ್ನು, ಅವನು ಪುತ್ರ ಶೋಕದಿಂದ 
: ಸಾಯಲು ಬಿದ್ದಾಗ ಅತ್ಯಂತ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನೋಡಿಕೊಂಡವಳು. ಕೌಸಲ್ಯೆಯೇ 
ಕರ್ಕಶೆಯಾಗಿ ದಶರಥನನ್ನು ಜರೆದಾಡುತ್ತಲೇ ಉಳಿದಳು. ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಸುಮಿತ್ರೆಯನ್ನು "ತಪಸ್ವಿನೀ' 
ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಮಾಸ್ತಿಯವರೂ "ನಿಮ್ಮವ್ವ ನಿಃಸ್ವಾರ್ಥ ಸಹನೆ ಕನಿಕರಗಳೆರಕ'ವೆಂದು ಗುಹನ 
ಬಾಯಿಯಿಂದ ಶತ್ರುಘ್ನನ ಇದಿರು ಹೊಗಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ಅರಮನೆಯ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಈ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೇದ ತಾರತಮ್ಯದ ಭಾವ ಈ ಮೂವರು ಹೆಂಡಂದಿರ ಕುರಿತು ಕಾಣದೇ ಹೋಗದು. 
ಶ್ರೀರಾಮ ದಾಶರಥಿ ಆದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಸೌಮಿತ್ರಿ-ರಾಜವಂಶದವರಲ್ಲವೆಂಬ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ 
ಕಾಂತೇಯರಂತೆ | ರಾಧೇಯನಂತೆ | (ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣದ್ದೂ ಒಂದು ತೊಡಕು ಇದೆ. 
ಸ್‌ೌಮಿತ್ರನೆಂದು ಸಾಧಿಸಬಹುದಾದಷ್ಟು ಸುಗಮವಾಗಿ "ಕೌಸಲ್ಯೆ "ಕೈಕೇಯಿ' ಯರಿಂದ ಅವರ 
ಮಕ್ಕಳ ಹೆಸರು ಸಿದ್ಧವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ!) 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ದಶರಥನ ಈ ಮೂವರು ಹೆಂಡಂದಿರಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ವಸ್ತು ನಿಷ್ಠವಾಗಿ ಗಮನಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆ. 


ಅಹಲ್ಯೋ ದ್ಧಾ ರ 


ಅವತಾರವಾದದ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಇಲ್ಲವೇ ಜತೆಗೆ ಪವಾಡಗಳ ಕಥೆಗಳು ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಂಡವು. 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಅದೂ ಒಬ್ಬ "ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮಹಾವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು ವಿಭೂತಿಯಾಗಿ ಭಾವಿಸುವಾಗ 
ಅವನನ್ನು 'ದೇವಾಂಶ ಸಂಭೂತನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ ವಿಶೇಷ `ಮಹಿಮಗೆ ಏರಿಸಿದಾಗ ಅವನ ಮಹಾತ್ಮದ 
ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ರ ಮತ್ತು ವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಯೇ ಅವನಿಂದ 
ಅಥವಾ ಹಿವಳಬಪ ಅತಿ ಮಾನುಷ ಬಾ ಟೀ ಕೃತಿಗಳು ದಾತ ವರ್ಣನೆಗಳು ಅವರ 
ಚರಿತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಥಾವಕಾಶ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಚರಿತ್ರಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೀರಾಮನ ಚರಿತ್ರ ಹೆಚ್ಚು ಮಾನವೀಯ, ಒಬ್ಬ ಆದರ್ಶರಾಜ, 
ಆದರ್ಶಮಗ, ಆದರ್ಶಗಂಡ, ಆದರ್ಶವೀರ, "ಮರ್ಯಾದಾ ಪುರುಷೋತ್ತಮ'ನೆಂದೇ ರಾಮನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮಾನವತೆಯ ಉತ್ತಮತೆಯ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಲೋಕದ ಇದಿರು 
ಇಡಲು ಆತ ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿಯೇ ಹೊರಟ ಆದಿಕವಿ. ಸಮಗ್ರ ರೂಪವಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯು ಒಬ್ಬನೇ 
ನರಶ್ರೇಷ್ಠನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿದ್ದನ್ನು ಆತ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಜ್ವಾಜಲ್ಯಮಾನವಾಗಿ ಜೀವಂತ ಬಣ್ಣಗಳಲ್ಲಿ 
ರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಆದರೆ ರಾಮನನ್ನು ಅವತಾರದ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿಸಿದಂದಿನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಶತಕೋಟಿ 
ರಾಮಾಯಣಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮೇಣ ರಾಮಚರಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಅದ್ಬುತರಮ್ಯ ಪವಾಡಗಳು ಹೆಣೆಯಲ್ಪಟ್ಟವು. 
ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಮೂಲ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಅನೇಕ ರೋಚಕ ಅಂಶಗಳು 
ಮುಂದಿನ ಆನಂದ ರಾಮಾಯಣ, ಅದ್ಭುತ ರಾಮಾಯಣ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ರಾಮಾಯಣ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪುದ್ಧಪುರಾಣದಂಥ ಬೇರೆ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೈವೆತ್ತಿ ಗತಾನುಗತಿಕವಾಗಿ 
ಹರಿಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತ ದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳ ಹಳೆಯ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಮೆರೆದವು. 


ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪುತ್ರಕಾಮೇಷ್ಟಿಯ ಕೊನೆಗೆ ಸುಮಿತ್ರೆಗೆ ಪ್ರಸಾದದ ಪಾಯಸ ಸಿಗದೆ 
ಕೌಸಲ್ಯೆ-ಕೈಕೇಯಿಯರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪಾಲಿನ ಅರ್ಧಭಾಗ ಅವಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಶಬರಿಯ 
ಎಂಜಲು ಹಣ್ಣುಗಳನ್ನು ರಾಮ ತಿಂದದ್ದು ಮಡಿವಾಳನ ಹೆಂಡತಿಯ ವೃತ್ತಾಂತ ಕೇಳಿಯೇ ರಾಮ 
ಸೀತೆಯನ್ನು ಪರಿತ್ಯಜಿಸಿದ್ದು - ಇತ್ಯಾದಿ. ಹಾಗೇ ವಾಲ್ಚೀಕಿ ಮೊದಲು ಬೇಡನಾಗಿದ್ದು ಆಮೇಲೆ 
ಮಹರ್ಷಿಯಾದನೆಂಬ ಕಥೆ. ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮೂಲ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವೇ ಇಲ್ಲ! 


ಅಂತಹದೇ ಕಥಾಭಾಗ ಅಹಲ್ಯೋದ್ಧಾರದ್ದು. ಅಹಲ್ಕೆ ಗೌತಮನ ಹೆಂಡತಿ. ಇಂದ್ರ 
ಅವಳನ್ನು ಕಾಮಿಸಿ ಅವಳ ಪತಿಯ ವೇಷ (ರೂಪ) ಧರಿಸಿ ಬಂದು ಅವಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಿದ. ಆಗ 
ಗೌತಮ ಹಷಿಯೇ ಆಶ್ರ ಮವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ. ಆಗ ಹೆಂಡತಿಯು ಜಾರಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಜಾರಿದ್ದು 
ಕಂಡು ಆತ ಘೋರವಾದ ಶಾಪವನ್ನಿತ್ತ ಆಮೇಲೆ ಕೋಪವಿಳಿದು ಮನಸ್ಸು ಕರಗಿ ಉಃಶಾಪವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟ- -ಇಷ್ಟು ಕಥೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


೧೩೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಆದರೆ ಮುಂದೆಲ್ಲ ನಾವು ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ನಂಬುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದು, ಅನೇಕ ಮಹಾ 
ಕವಿಗಳೂ ಸಂತ ಮಹಂತರೂ, ತುಳಸೀದಾಸನಿಂದ ಯಾವದೇ. ಹರಿದಾಸನವರೆಗೆ ರಾಮಕಥಾ 
ಸಂಕೀರ್ತರೂ ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದು ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಈ 
ಪರಂಪರಾಗತ ಪ್ರಚಲಿತ" ಕಥಾ ಭಾಗವೆಂದರೆ ಗೌತಮನ ಶಾಪದಿಂದ ಅಹಲ್ಯೆ ಶಿಲೆಯಾಗಿ 
ಬಿದ್ದದ್ದು. ಮುಡಿ ಶ್ರೀರಾಮನ ಪಾದಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಆಕೆಯ ಉದ್ದಾರವಾದದ್ದು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಪುರಾಣಗಳಿಂದ ಕುವೆಂಪು ರಾಮಾಯಣ ದರ್ಶನದ ವರೆಗೂ ಈ ಶಿಲಾರೂಪಿಯಾದ ಅಹಲ್ಯೆಯ 
ಉದ್ದಾರ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಪ್ರಭಾವಿಯಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನು ಇಡಿಯ ಅಹಲ್ಯೆಯ ಕಥೆಯೇ ಒಂದು ರೂಪಕ. ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಘಟನೆಯೊಂದನ್ನು 

ಅದು ಸುದೀರ್ಥ ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ - ಎಂಬ ಒಂದು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೂ ಇದೆ. 

ಗುರುದೇವ ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಟಾಗೋರರೂ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಈ 

ರೂಪಕಾತ್ಮತೆ ಅಹಲ್ಯೆಯ ಕಥೆಯ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದ ಕುರಿತೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಮುಂದಿನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹಾಯುತ್ತೇನೆ. 


ಅಹಲ್ಯೆಯ ಕಥೆ ಕೇವಲ ಪಡಬಿದ್ದ ಬಂಜರ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಜಡಿ ಮಳೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಗುವಳಿಗೆ ತೆಂದ ಕಥೆ. "ಹಲ' ಎಂದರೆ ನೇಗಿಲು. "ಹಲ್ಕ' ವೆಂದರೆ ನೇಗಿಲು ಹೊಡೆಯಲು 
(ಉಳಲು) ಯೋಗ್ಯ. “ಅಹಲಾ' ಎಂದರೆ ಊಳಲೂ ಆಗದಷ್ಟು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಬಿದ್ದ ಭೂಮಿ 
(ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಭೂಮಿ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗ. ಅಂತೆಯೇ ಆಕೆ ಅಹಲ್ಯೆ [). 


ಇನ್ನು ಗೌತಮ, ಅಥವಾ ಗೋತಮನೆಂದರೆ ಹೋರಿ. ಅಹಲ್ಯೆಗೆ ಈ ಗೋತಮನಿಂದ 
ತೃಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಆತ ಪಡಭೂಮಿಯನ್ನು ಒಡೆಯದೇ ಹೋದ. ಆಗ ಆಕೆ ಇಂದ್ರನನ್ನು ಕಾಮಿಸಿದಳು. 
ಇಂದ್ರ ಮಳೆಯ ದೇವತೆ. (ಆತನೇ ಸೂರ್ಯ, ಸಹಸ್ರಾಕ್ಷ ಮುಂದೆ ಗೌತಮನ ಶಾಪದಿಂದ 
ಮೈತುಂಬ ಕಣ್ಣಾಗಿ ಬಿಟ್ಟವನು [) ಇಂದ್ರ ಅಹಲ್ಯಾ- ಜಾರನಾದ. “ಜರಯತೇ ಇತಿ ಜಾರಃ ಒಡೆದು 
ಬಿರುಸನ್ನು ಬಿರುಕಾಗಿಸುವವನು. ಧಾರಾಕಾರ ಮಳೆ ಹೊಯಿಸಿ ಇಂದ್ರನು ಆ ಪಡಭೂಮಿಯನ್ನು 
ಜರಿಜರಿಯಾಗಿ ಮಿದುಗೊಳಿಸಿ ಹದಪಡಿಸಿದನು. 


ನಡೆದ - ಯಾವಾಗಲೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ನಡೆಯಬಹುದಾದ, ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಈ ಘಟನೆ 
ಇಷ್ಟೇ. ಇದನ್ನೇ ಕವಿಯು ಅಹಲ್ಯೆಯ ಬಲತ್ಕಾರದ ಒಂದು ರೋಮಾಂಚಕಾರಿಯಾದ 
ಕಥೆಯನ್ನಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿ ರೂಪಿಸಿದನು. ಈ ಸಾಗಿಗೆ ಸಿದ್ಧವಾದ ಭೂಮಿ ಮತ್ತೆ ಪಡಬಿದ್ದಿರಬಹುದು. 
ಅದು ಕಲ್ಲಾಗಿ ಬಿದ್ದಿತು. "ನೀಲ ಮೇಘ ಶ್ಯಾಮ' ನಾದ ರಾಮನ ಮೂಲಕ ಅದರ 
ಪುನರುದ್ಧಾರವಾಯಿತು. ಅಹಲ್ಕೆ ನೆಲವೆಣ್ಣು - ಸೀತೆಯೂ ನೆಲವಣ್ಣ ಮಗಳು (ಸೀತೆಯೆಂದರೆ 
ಗದ್ದೆ ಯಲ್ಲಿ' ನೇಗಿಲು ಹಾಕುವ ಓಂ) “ಶರ' "ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬಾಣದಂತೆ ನೀರು ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ಇದೆ. 
(ಶರಧಿ- ಕಡಲು ನಮ್ಮ ಶರಾವತಿ) ರಾಮನಬಾಣ ಲೋಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಹೀಗೆಲ್ಲ ಈ 
ಅಹಲ್ಯೊ ೇೀದ್ಧಾರದ ರೂಪ ಪಕವನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಮಾಡಲು ನೋಡಬಹುದು. 


ಆದರೆ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಮೂಲ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಅಹಲ್ವೆಯ ಉದ್ದಾರ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಹೇಗೆ 
ನಡೆಯಿತು ? 
ರ್ಪರ್ಸ್ಥ್‌ 


ಅಹಲ್ಯೋದ್ಧಾರ 
ವ 


ಅಹಲ್ವೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಂಭೋಗ ಮುಗಿಸಿ ಇಂದ್ರನು ಪರ್ಣಕುಟಿಯಿಂದ 
ಹೊರಬಿಳುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಗೌತಮಖಷಿಯು ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದನು. ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಇದಿರು 
ಬಂದನು. ಫ್ರಿ ಇಂದ್ರ ಗಾಬರಿಯಾದನು. ಬಹತ ನಡೆಯಿತು ) ಆದಿಕವಿಯೇ ಹೇಳಲಿ. 


ಅಥ ದೃಷ್ಟ್ವಾ ಸಹಸ್ರಾಕ್ಷಂ 
ಮುನಿವೇಷ ಧರಂ ಮುನಿಃ 
ದುರ್ವೃತ್ತಂ ವೃತ್ತ ಸಂಪ ಪನ್ನೋ 
“ಗಲ್ಲು ವಚನಮಬ ವೀತ್‌ 1 


(ಸಾವಿರ ಕಣ್ಣುಳ್ಳ ಇಂದ್ರನು ಮುನಿವೇಷದಲ್ಲಿ ಇರುವದನ್ನು ಕಂಡು ಆ 
ದುರ್ವರ್ತನೆಯವನಿಗೆ ಸದ್ವರ್ತನೆಯ ಮುನಿಯು ಸಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಅಂದನು) 


ಮಮರೂಪಂ ಸಮಾಸ್ಥಾಯ ಕೃತವಾನ್‌ ಅಸಿ- ದುರ್ಮತೇ 
ಅಕರ್ತವ್ಯಂ ಇದಂ ತಸ್ಥಾ ತ್‌ ವಿಫಲಃ ತ್ವ ೦ ಭಎಷ್ಟಸಿ 1/ 


(ನನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ನೀನು ಮಾಡಬಾರದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೀಯೇ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲೋ ದುರ್ಮತಿಯೇ ನೀನು ವಿಫಲನಾಗುವಿ.) 


ಗೌತಮೇನ ಎವಂ ಉಕ್ತೆ ೀತು ಸರೋಷೇಣ ಮಹಾತ್ಥಾ ನಾ! 
ಪೇತತುಃ ವೃಷಣಃ ಭೂಮೌ ಸಹಸ್ರಾಕ್ಷಸ್ಥ ತತ್‌ಕ್ಷಣಾತ್‌! 


(ಕೋಪಾವಿಷ್ಟನಾದ ಆ ಮಹಾತ್ಮಾ ಗೌತಮನಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಆ ಸಹಾಸ್ರಾಕ್ಷನ 
ವೃಷಣವು- ಅಂಡವು- ಅದೇ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ನೆಲಕ್ಕೆ ಬಿತ್ತು.) 


-ಹೀಗೆ ಗೌತಮನ ಶಾಪದಿಂದ ಇಂದ್ರ ನಪುಂಸಕನಾದನು | 


ಈ ವೃತ್ತಾಂತದಿಂದ ಜನಪ್ರಿಯ ಕಥೆ ಸುಳ್ಳಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಥೆಯಂತೆ ಗೌತಮ ಇಂದ್ರನಿಗೆ 
ಶಾಪವಿತ್ತ; "ನಿನ್ನ ಮೈತುಂಬ ಛಿದ್ರಗಳಾಗಲಿ!' ಆಗ ಇಂದ್ರ ಕಾಲಿಗೆ ಬಿದ್ದು ಕ್ಷಮೆ ಬೇಡಿದ. ಆಮೇಲೆ 
ಗೌತಮ. ಜೀ ಕೊಟ್ಟ; "ಆ ಛಿದ್ರಗಳೆಲ್ಲ ಕಣ್ಣು ಗಳಾಗಲಿ". ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಕವಿ ಇಂದ್ರನನ್ನು 
ಆರಂಭದಿಂದಲೂ ಸಹಸಾ ಸ್ಪಾಕ್ಷನೆಂದೇ ಸಂಬೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಮೈಯಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಾಗಿ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ 
೯. ದುಸ್ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ದುಡುಕಿದರೂ ಆ ಬಡಪಾಯಿ ಸಿಕ್ಕಿಬಿದ್ದ! ಆ ಮಾತು. ಬೇರೆ: 


ಆಮೇಲೆ ಆಶ್ರಮದೊಳಗೆ ಹೋಗಿ ಅಹಲ್ಯೆಗೆ ಪತಿಯು ಶಾಪಕೊಟ್ಟನು. ಏನೆಂದು 9 
“ಶಿಲೆಯಾಗಿ ಬಿದ್ದಿರು' ಎಂದೇ? ಕೇಳಿರಿ: 
ಅಥ ಶಪ್ತ್ವಾಚವೈ ಶಕ್ರಂ ಅಹಲ್ಯಾಂ ಅಪಿ ಶಪ್ತವಾನ್‌ । 
ಇಹ ವರ್ಷ ಸಹಸ್ರಾಣಿ ಬಹೂನಿತ್ವಂ ನಿವತ್ತ್ವಸಿ 1 


(ಇಂದ್ರ ನನ್ನು ಶಪಿಸಿ ಗೌತಮನು ಅಹಲ್ಯೆಯನ್ನು ಶಾಪಿಸಿದನು. ಏನೆಂದರೆ, ನೀನು ಇಲ್ಲಿ 
ಸಾವಿರಗಟ್ಟಲೆ ವಷ ರ್ಷ- ಮಳೆಗಾಲ- ವಾಸಿಸುವಿ) 


೧೩೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ವಾಯು ಭಕ್ಷಾ ನಿರಾಹಾರಾ ತಪ್ಕಂತೀ ಭಸ್ವ ಶಾಯಿನೀ । 
ಅದೃಶ್ಯಾ ಸರ್ವ ಭೂತಾನಾಂ ಆಶ್ರಮೇ ಆಸ್ಟಿನ್‌ ನಿವತ್ತ್ವಸಿ / 

(ಗಾಳಿಯನ್ನೇ ಉಣ್ಣುತ್ತ ಬೇರೆ ಆಹಾರವೇನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ. ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ 
ಮಲಗುತ್ತ ತಪವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತ ಇದೇ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೀಳದೆ ನೀನು 
ವಾಸಿಸುವಿ.) 

ಯದಾ ಚವಏತತ್‌ ವನಂ ಘೋರಂ ರಾಮೊ ದಶರಥಾತ್ಫಜಃ ! 
ಆಗಮಿಷ್ಯತಿ ದುರ್ಧರ್ಷಃ ತದಾ ಪೂತಾ ಭವಎಷ್ಠಸೀ 1 


(ಯಾವಾಗ ದಶರಥನ ಮಗನೂ ದುರ್ಜೇಯನೂ ಆದ ರಾಮನು ಈ ಘೋರ 
ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವನೋ ಆಗ ನೀನು ಪವಿತ್ರಳಾಗುವಿ.) 


ತಸ್ಥ ಆತಿಥ್ವೇನ ದುರ್ವೃತ್ತೆ ೇ ಲೋಭ-ಮೋಹ ವಿವರ್ಜಿತಾ 
ಮತ್ತ ಕಾಶಂ ಮುದಾಯುಕ್ತಾ ಸ್ವಂ ವಪುಃ ಧಾರಯಿಷ್ಠ್ಯಸಿ 1 
(ಎಲ್‌, ಕೆಟ್ಟ ಶೀಲದವಳೇ, ಆಗ ಅವನಿಗಿತ್ತ ಆತಿಥ್ಯದಿಂದ ನೀನು ಲೋಭ 
ಮೋಹಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತಳಾಗಿ ಆನಂದಯುಕ್ತಳಾಗಿ ನನ್ನ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ನಿನ್ನ ನಿಜರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸಿ 
ಬರುವಿ.) 


ಈ ಶಾಪ ವಚನದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದೇನು ? ಆಕೆ ಶಿಲೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಶಿಲೆಯಾಗಿ ಬಿದ್ದರೆ 
ಪಾಪಕ್ಷಾಲನೆ ಹೇಗೆ ? ಅವಳು ಸಾವಿರ ವರ್ಷ ಘೋರ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಬೇಕು. ಆಮೇಲೆ 
ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪದಿಂದ ಪರಿಶುದ್ಧಳಾಗಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ ರಾಮನು ಅವಳ ಆತಿಥ್ಯವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. 


ಇನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅಹಲ್ಯೆ ಶಿಲೆ ಆದಳೆಂದು ಅತಿರಂಜನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಅವಳು ಯಾರ 
ಕಣ್ಣಿಗೂ ಬೀಳಬಾರದು. ಅಲ್ಲದೇ ರಾಮನಿಂದ ಪುನೀತಳಾದ ಮೇಲೆ ನಿಜರೂಪ ತಳೆದು 
ಗೌತಮನ ಬಳಿಗೆ ಬರಬೇಕು - ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಆಕೆ ಸ್ತ್ರೀ ದೇಹ ಬಿಟ್ಟು ಬಂಡೆಯಾಗಿ 
ಬಿದ್ದಳೆಂದು ಮುಂದಿನ ಕವಿಗಳು ಕಲ್ಪನೆ ಕಟ್ಟಿರಬಹುದು. 


ಆದರೆ ಗೌತಮನ ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆಯಂತೆ ಅವಳು ಯಾರ ಕಣ್ಣಿಗೂ ಬೀಳದೆ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಏಕಾಂತ ಸೇವಿಯಾಗಿ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿ ದೇಹದಂಡನೆ ಪಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬಹುಕಾಲ 
ಬಿದ್ದಿರಬೇಕು - ಎಂಬುದೇ ಮುಖ್ಯ ಮಾತು. 


ರರ ್ಪ್‌ 


ಮುಂದೆ`ರಾಮ-ಲಕ್ಷ್ಮಣರು ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರರೊಂದಿಗೆ ಆ ಅರಣ್ಯಕ್ಕೆ, ಆ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಬಂದರು. 
ಆಗ ಅಹಲ್ಕೆ ತನ್ನ ದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲದ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಅವರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಹೇಗೆ ಕಂಡಳು ? ವಾಲ್ಚೀಕಿ 


ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 


ಅಹಲ್ಯೋದ್ಧಾರ ೧೩೯ 
“ದದರ್ಶ ಚಮಹಾಭಾಗಾಂ ತಪಸಾ ದ್ವೋತಿತ ಪಭಾಂ! 
ಲೋಕೈಃ ಅಪಿ ಸಮಾಗಮ್ಮ ದುರ್ನಿರೀಕ್ಷಾಂ ಸುರಾಸುರೈಃ ॥' 
(ಆ ಮಹಾಭಾಗ್ಯವತಿಯನ್ನು ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ತೇಜಃಪುಂಜಳಾದಂಥವಳನ್ನು ಸಕಲ 
ಲೋಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಸುರಾಸುರರಿಗೂ ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು ನೋಡಲು ಪ್ರಖರಳಾದವಳನ್ನು ಅವರು 
ಕಂಡರು.) 
ಪ್ರಯತ್ನಾತ್‌ ನಿರ್ಮಿತಾಂ ಧಾತ್ರಾ ದಿವ್ಯಾಂ ಮಾಯಾಮಯೀಂ ಇವ 
ಸತುಷಾರಾವೃತಾಂ ಸಾಭ್ರಾಂ ಪೂರ್ಣಚಂದ್ರ ಪಭಾಂ ಇವ ॥ 


(ಮಂಜಿನಿಂದ ಕವಿದ ಮೋಡ ಮುಸುಕಿದ ಪೂರ್ಣಚಂದ್ರನ ಪ್ರಭೆಯಂತೆ) 


ಧೂಮೇನ ಅಪಿ ಪರೀತಾಂಗೀಂ ದೀಪ್ತಾಂ ಅಗ್ಧಿ ಶಿಖಾಂ ಇವ 
ಮಧ್ಯೆ ಅಂಭ ಸೋ ದುರಾಧರ್ಷಾಂ ದೀಪ್ತಾಂ ಸೂರ್ಯಪ್ರಭಾಂ ಇವ ॥ 


(ಹೊಗೆಯು ಸುತ್ತಿಕೊಂಡ ಬೆಂಕಿಯ ಜ್ವಾಲೆಯಂತೆ ನೀರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣು ಕುಕ್ಕುವ 
ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರಭೆಯಂತೆ) 

ಇಂಥ ಅಹಲ್ಯೆ ಅವರಿಗೆ ಕಂಡಳು. ಇದು ಶಿಲೆಯಾಗಿ ಬಿದ್ದ ರಾಮ ಪಾದಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕಾಗಿ ಚಳಿ, 
ಗಾಳಿ, ಮಳೆ, ಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ಕಾಯುತ್ತಿ ರುವ ಜಡವಸ್ತು. ವಿನ ವರ್ಣನೆಯೇ ?) 

ಆಗ ಮುಂದೇನಾಯಿತು ) ರಾಮನ ಪಾದಕ್ಕೆ ಅವಳು ಬಿದ್ದಳೇ ಇಲ್ಲ 


ರಾಘವ್‌ೌತು ತತಃ ಪಾದೌ ಜಗಹತುಃ ತದಾ 
ರಾಮ-ಲಕ್ಷ್ಮಣರಿಬ್ಬರೂ ಅವಳ ಪಾದಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದರು. 


ಅಂದಾಗ ರಾಮನ ಪಾದ ಧೂಳಿಯಿಂದ ಶಿಲೆಯು ಉದ್ಧಾರವಾಗಲಿಲ್ಲ ಶಿಲೆಯು 
ಸಜೀವವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅಹಲ್ಯೆಯ ಕಾಲಿಗೆ ಬಿದ್ದು ರಾಮ-ಲಕ್ಷ್ಮಣರು ಧನ್ಯರಾದರು | ಅಹಲ್ಯೆಯ 
ತಪಃಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಆತೃಶುದ್ದಿಗೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದ ನಿದರ್ಶನ ಇನ್ನೇನು ಬೇಕು ? ಆದರೆ 
ಜನ-ಜನಿತ ಕಥೆ ಇದರ ವಿಕಟ ವಿಡಂಬನೆ | 


೧೪೦ 
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ಶೂರ್ಪಣಖೀ ಪ್ರಸಂಗ 


ರಾಮಾಯಣದ ಪ್ರಧಾನ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಥೆಯಾಗಿಸಿ ಅದರ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರಣಾಲಿಯನ್ನು 
ಮುಂದುವರಿಸುವಲ್ಲಿ ಮೂರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಕೀಲಕಾರಣರನ್ನಬಹುದು. ಅವರು ಮಂಥರೆ, 
ಶೂರ್ಪಣಖೀ ಮತ್ತು ಉತ್ತರಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಬರುವನೆಂಬ ರಜಕ. ಮಂಥರೆಯಿಂದ ರಾಮನ 
ವನವಾಸದವರೆಗೂ, ಶೂರ್ಪಣಖಿಯಿಂದ ರಾವಣನ ವಧೆಯವರೆಗೂ, ಮತ್ತು ರಜಕನಿಂದ 
ಸೀತೆಯ ಭೂ ಪ್ರವೇಶ ಹಾಗೂ. ರಾಮ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾದಿಗಳ ನಿರ್ಯಾಣದವರೆಗೂ ಆಯಾ 
ಘಟನಾವಳಿಗಳಿಗೆ ಚಾಲನೆ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನು ಕೊನೆಯ ಚಾಲನೆಯ ಕಾರಣನೆಂಬ ರಜಕನ ಉಲ್ಲೇಖ ವಾಲ್ಫೀಕಿ 
ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿಯೇ ಇಲ್ಲ |! ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮನ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕದನಂತರ ತನ್ನ ಬಗೆಗೆ 
ಪ್ರಜಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕೇಳಿ ತಿಳಿಯಲು ಅಂದಿನ ಆಳಅರಸರ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ಗೂಢಚಾರ 
( ಅಪಸರ್ಪ) ರನ್ನು ಅಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಅವರು ಬಂದು ರಾವಣನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ದೀರ್ಫಕಾಲ ವಾಸಿಸಿದ 
ಸೀತೆಯನ್ನು ರಾಜನು ತಿರುಗಿ ಪರಿಗೃಹಿಸಿದುದರ ಕುರಿತು ಜನರು ಆಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು 
ವರದಿಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಲೋಕಾಪವಾದದ ಕಿಂವದಂತಿಯನ್ನು ವಾಲ್ಚೀಕಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಒಬ್ಬ ರಜಕನು, ತವರು ಮನೆಯಿಂದ ಮರಳಿಬಂದ 
ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ಒಪ್ಪದೆ "ತಾನೇನು ರಾಮನಲ್ಲ !' ಎಂದು ಟೀಕಿಸಿದನೆಂಬ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ನಿರೂಪಿಸಿಲ್ಲ 


ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಪದ್ಧಪುರಾಣ, ಇತರ ರಾಮಾಯಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಹಲ್ಯೆ ಶಿಲೆಯಾಗಿ ಬಿದ್ದ, 
ಶಬರಿ ಎಂಜಲು ಹಣ್ಣು ರಾಮನಿಗೆ ತಿನ್ನಿಸಿದ ಮುಂತಾದ ಇತರ ಅಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳಂತೆ, ನಮ್ಮ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಶನೂ ಬಣ್ಣಿಸಿದ "ಮಲೀನಮಂ ತೊಳೆಯುವವನಾದ ರಜಕ'ನ ಕಥೆಯು ಬಲು ಭದ್ರವಾಗಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಂತಿದೆ. ಏನೇ ಇರಲಿ, ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕಕ್ಕೆ ಮುಗಿತಾಯಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ 
ರಾಮಚರಿತಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಕಾಂಡವನ್ನೂ ತುಂಬುವಷ್ಟು ಸಮೃದ್ಧ ಹಾಗೂ ಕರುಣ ದಾರುಣ 
ಘಟನಾವಳಿಗಳೂ ಈ ರಜಕನ ಪಾತ್ರದಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ಹರಿಯುತ್ತದೆ - ರಾಮನು 
ಲಕ್ಷ್ಮಣಾದಿಗಳೊಂದಿಗೇ ಕೊನೆಗೆ ಶರಯೂ ನದಿಯ ಆಳವನ್ನು ಸೇರಲು. 


ಅದೇ ರೀತಿ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಯೋಧ್ಯಾಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಮಂಥರೆಯಿಂದ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ 
ತಡೆದು ರಾಮನ ವನವಾಸದ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ದಶರಥನ ಮರಣ, ಭರತನಿಂದ ಪಟ್ಟದ 
ನಿರಾಕರಣೆ ಏನೆಲ್ಲ ನಡೆಯಲು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಲ್ಲು ಒಗೆದುದರಿಂದ 
ಅಲೆಯಿಂದ ಅಲೆ ಉಂಟಾಗಿ ಅಲ್ಲೋಲ ಕಲ್ಲೋಲವಾಗುವಂತೆ. 


ಆದರೆ ರಾಮಾಯಣದ ಮಧ್ಯಂತರದ ದುರ್ಧರ ದುರಂತ ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮೂಲತಃ 
ಚಾಲನೆ ಇತ್ತ ಶಕ್ತಿ ಶೂರ್ಪಣಖೀ. ಸೀತಾ ರಾಮ ಲಕ್ಷ್ಮಣರು ವನವಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಕೂನೆಗೆ 


ಶೂರ್ಪಣಖೀ ಪ್ರಸಂಗ ೧೪೧ 


ಚಿತ್ರಕೂಟದಿಂದ ಪಂಚವಟಿಗೆ ಬಂದು ನೆಲೆಸಿದಲ್ಲಿಗೆ ಮಂಥರೆ ನೀಡಿದ ಚಾಲನೆಯ ಶಕ್ತಿ 
ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಕಥೆಯು ಸ್ಹಗಿತವಾಗಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಪ್ರಾತಃಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗೋದಾವರಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನಮಾಡಿ ಬ್ರಹ್ಮಯಜ್ಞ ಪೂರ್ವಾಹ್ನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಮುಗಿಸಿ ರಾಮ ಲಕ್ಷ್ಮಣರು ತಮ್ಮ ಪರ್ಣಕುಟಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ರಾಕ್ಷಸಿ 
ಶೂರ್ಪಣಖಿ ರಂಗಪ್ರವೇಶವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆಕೆ ರಾಮನನ್ನು ಕಂಡೊಡನೆಯೇ ಅವನ ರೂಪಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಲುಬ್ಬಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಕವಿಯು ಅವರಿಬ್ಬರ ರೂಪಚರ್ಯೆಗಳ ತೀವ್ರ ವೈರುಧ್ಯ (೦೦೧೩5೦ ದ ವಿವರವಾದ 
ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ನೀವು ಯಾರು ಏನು ಎಂದು ಆಕೆ ಕೇಳಿದಾಗ ರಾಮನು ತಮ್ಮ 
ಪರಿಚಯವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪದಲ್ಲಿ ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕವಿಯು "ಯಜು ಸ್ವಭಾವದ ರಾಮನ 
ಬಾಯಿಯಿಂದ ಸುಳ್ಳೆಂಬುದು ಎಂದೂ ಹೊರಡುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಮಾತು 
ಮುಂದೆ ನಡೆದ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಒಂದು ವ್ಯಂಗ್ಯ ಪೀಠಿಕೆ ಎನಿಸುವಂತಿದೆ. 


"ಕೈಕೇಯಿಯ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ತಂದೆ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದು ನಿಯಮಿಸಿರುವನು. ಆ 
ಪಿತ್ಠವಾಕ್ಕಪರಿಪಾಲನೆಗೋಸ್ಕರ ತಾನು ಹೆಂಡತಿ ತಮ್ಮರೊಡನೆ ಪಂಚವಟಗೆ ಬಂದಿದ್ದೇನೆ' ಎಂದು 
ರಾಮ ಶೂರ್ಪಣಖಿಗೆ ಅರಹುತ್ತಾನೆ. ಇದು ತಾತ್ವಿಕವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಅಕ್ಷರಶಃ ಸತ್ಯ. 


ಆಗಲೇ ಸೀತೆಯನ್ನು ಕಂಡು ಕಟುವಾಗಿ ಟೀಕಿಸಿ "ಇವಳಿಂದ ನಿನಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? 
ನಾನೇ ನಿನಗೆ ತಕ್ಕ ಹೆಂಡತಿ. ನನ್ನ ಪ್ರಭಾವ ಅದ್ಭುತ' ಎಂದೆಲ್ಲ ಆಡುತ್ತಾಳೆ (ಆಕೆ ತಾನು ರಾವಣನ 
ಸಹೋದರಿ, ಖರದೂಷಣರ ಸಹೋದರಿ ಎಂದೆಲ್ಲ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾಳೆ.) ಆಗಲೇ 
ಆಕೆ ನಿನ್ನ ತಮ್ಮನೊಡನೆ ಅಕೆಯನ್ನು ಭಕ್ಷಿಸಿಬಿಡುತ್ತೆನೆ. ಆಮೇಲೆ ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಕೂಡಿ ಸುಖವಾಗಿ 
ಬಾಳೋಣ ಎಂದು ಪ್ರಥಮ ಪರಿಚಯದಲ್ಲಿ ಆ ಮೂರ್ಹ ಸರಳ ರಾಕ್ಷಸಿಯು ತನ್ನ 
ಮನೋಗತವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿಬಿಡುತ್ತಾಳೆ. 


ಆಕೆ ರಾಮನ ಇದುರು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು ಸುಂದರ ಮೋಹಕ ಯುವತಿಯಾಗಿ. ಆದರೂ 
ತನ್ನ ರಾಕ್ಷಸ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು (ನರಮಾಂಸ ಭಕ್ಷಣೆ [) ಬಚ್ಚಿಡಲು ಆಕೆ ಅಸಮರ್ಥಳು. 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ರಾಮನು ಶೂರ್ಪಣಖಿಯನ್ನು ಹಿಂದೆ ತಾಟಕೆಯನ್ನು ಕೊಂದಂತೆ ಆಗಲೇ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಕೊಲ್ಲಬಹುದಾಗಿತ್ತು ಅಥವಾ ಗಾಯಾ-ಪಾಯಗೊಳಿಸಿ ಓಡಿಸಬಹುದಿತು. ಅವಳು 
ಬಂದ ಉದ್ದೇಶ ಪ್ರಕಟವಾಗಿತ್ತು ತ 


ಆದರೆ ರಾಮನು ಹಾಗೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಬೆಕ್ಕು ಇಲಿಯೊಂದಿಗೆ ಚಿನ್ನಾಟವಾಡುವಂತೆ ಆ 
ರಾಕ್ಷಸಿಯೊಂದಿಗೆ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಎನೋದಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿದನು. " ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದಲೂ ಗಂಭೀರವೃತ್ತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಎನೋದಕ್ಕೆ ಇಳಿದರೆ ಕೆಲ ಸಲ ವಿಪರೀತಕ್ಕೆ ಮುಳುವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇತರರು ಅದನ್ನು 
ಗಂಬರವಾಗಿ4 ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ಡೆ 'ಪರಿಹಾಸ ವಿಜಲ್ಬಿತೆ “ಪರಮಾರ್ಥ' ದಲ್ಲಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳವುದಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ 


೧೪೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 
ತಾನು ವಿವಾಹಿತನೆಂದೂ, ಸೀತೆಯೊಂದಿಗಿರುವವನೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿಹೇಳಿ ರಾಮ 
ತಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಬದಲು ಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನು ತೋರಿಸಿದನು. 


ಅ್ರೀಮಾನ್‌ ಅಕತದಾರಃ ಚ ಲಕ್ಷ್ಮಣೋನಾಮ ವಿರ್ಯವಾನ್‌ 
ಅಪೂರ್ವೀ ಭಾರ್ಯಯಾ ಚ ಅರ್ಥೀ 


ಎಂದೆಲ್ಲ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಕುರಿತು ಆ ಮೂರ್ಪ ರಾಕ್ಷಸಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯರ್ಥ ಹಾಗೂ ಸುಳ್ಳು 
ಆಸೆಯನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸಿದನು. ಲಕ್ಷ್ಮಣ "ಅಕೃತದಾರಃ' (ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಕೊಳ್ಳದದ್ದವ 1) 
'ಅಪೂರ್ವೀ' (ಈ ಮೊದಲು ಹೆಣ್ಣಿನ ಸುಖ ಸವಿಯದಿದ್ದವ |!) ಮತ್ತು "ಭಾರ್ಯಾಯ ಚಾರ್ಥಿ' 
(ಹೆಣ್ಣಿನ ಅಪೇಕ್ಷಯುಳ್ಳವನು!) ಎಂಬುದಾಗಿ ಸತ್ಯವಚನಿಯಾದ ರಾಮನು ತಮ್ಮನನ್ನು ` 
ಬಣ್ಣಿಸಿದನು | ಅಲ್ಲದೆ "ಅನುರೂಪಶ್ಚ ತೇ ಭರ್ತಾ ರೂಪಸ್ಯಾಸ್ಯ ಭವಿಷ್ಯತಿ' (ನಿನ್ನ ರೂಪಕ್ಕೆ ಆತ 
ಅನುರೂಪನಾಗುವನು) ಎಂದೆಲ್ಲ ಆಕೆಗೆ “ವರ'ನಾಗಲು ಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನು ೮೦೦೧೧೮೧೮ 
ಮಾಡಿದನು. 


ರಾಮನ ಸತ್ಯಶೀಲತೆಯನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಅವನನ್ನು 
ಭಗವದವತಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಕಾಣುವ ಗೋವಿಂದರಾಜ ಮಹೇಶ್ವರ ಮುಂತಾದ ಟೀಕಾಕಾರರು 
ರಾಮನ ಅಂದರೆ ವಾಲ್ಫೀಕಿಯ ಈ ಮಾತುಗಳು ಪದಚ್ಛ್ಚಲ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ವ್ಯಾಜಸ್ತುತಿಯಾಗಿ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊರಡಿಸಲು ಕಾವ್ಯಚಾತುರ್ಯದಿಂದಲೆ ತೋರಿದ್ದಾರೆ | 


ಆ ಲಕ್ಷ್ಮಣನೂ ಆಕೆಯ ಮೂಢ ಅನುನಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯ ದನಿಯಲ್ಲಿ ಅಣ್ಣ 
ಹಾಕಿದ ಗೆರೆಯನ್ನೇ ಗೀರುತ್ತಾನೆ. "ನನ್ನ ದುಸ್ಥಿತಿ ನಿನಗಿನ್ನೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ನಾನು ಅಣ್ಣನಾದ 
ರಾಮನಿಗೆ ದಾಸನು. ಭೃತ್ಯನು. ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲ. ದಾಸನಿಗೆ ಹಂಡತಿಯಾಗಿ ದಾಸಿಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳವದು 
ಸರಿಯೇ?' ಹೀಗೆಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿವಾದ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ. ಅವಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ 
ಅನುಮೋದಿಸಿ ಉತ್ತೇಜಿಸುವಂತೆ ಸೀತೆಯನ್ನು "ಅಸಿದ್ದಾರ್ಥಾಂ, ಅಮುದಿತಾಂ, ಅಮೂಲ, 
ವರ್ಣನೀಂ, ವಿರೂಪಾಂ, ಅಸತೀಂ, ಕರಾಳಾಂ, ನಿರ್ಣತೋದರೀಂ ವೃದ್ಧಾಂಭಾರ್ಯಾಂ, 
ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ತ್ವಾಂ ಏವ ಏಷಃ ಭಜಿಷ್ಯತಿ' -ಎಂದು ರಾಮನ ಪರವಾಗಿಯೇ ಎಂಬಂತೆ ಸಲಹೆ 
ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಸೀತೆಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿತೆಗಳಿ ಅಂಥವಳನ್ನು ರಾಮನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು 
ಶೂರ್ಪಣಖಿಯನ್ನೇ ವರಿಸುವನೆಂಬ ಸುಳ್ಳು ಭರವಸೆಯನ್ನೂ ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅದೆಲ್ಲ 
ವ್ಯಂಗ್ಯ ಪರಿಹಾಸ್ಯ, ಆದರೆ ಆ ಮೂರ್ವ ರಾಕ್ಷಸಿ ಪೂರ್ತಿ ರಾಮನ, ಕಾಮನ ಆಕರ್ಷಣೆಗೆ 
ಬಲಿಯಾದವಳು. ಆ ಮಾತನ್ನು ಅಕ್ಷರಶಃ ನಂಬಿ ಕೆಡುತ್ತಾ' ಛೆ 


ಆ ಕ್ರೂರ ಪರಿಹಾಸ ಮೈಮೇಲೆ-ಸೀತೆಯ ಮೈಮೇಲೆಯೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಅಪಹಾಸ್ಯ ಘಾತುಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಗ ತನಗೆ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿ. ಅವಳನ್ನು ನಾಕವಾಡಿದರೆ' ತನಗೆ 
ರಾಮನ 'ಸಮಾಗವು, ಸಹವಾಸ ಸಾಧ್ಯ -ಎಂದು ಅವಳ ವಿಕಾರಗೆಟ್ಟ. ತರ್ಕ. ಅದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಸೀತೆಗೆ ಅವಳ ಆ ಪೇಚಿಗೆ ಸಿಲುಕಿ ಪೆಚ್ಚಾದ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕಂಡು ನಗೆ ತಡೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅವಳ ಕೊಂಕು ನಗೆಯ ತಿವಿತ ಶೂರ್ಪಣಖಿಯ ಮರ್ಮಕ್ಕೇ ನಾಟುತ್ತದೆ. ತಿರಸ್ಕ ತ ನಾರಿಯ 


ಶೂರ್ಪಣಖೀ ಪ್ರಸಂಗ 


ಕ್ಕೋಧದಂಥ ಬೆಂಕಿ ನರಕದಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲವಂತೆ. ಈಕೆಯಂತೂ ನಾರೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಂದ 
ಹೆಮ್ಮಾರಿ. ತನ್ನ ಮೋಹಿನಿಯ ರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿಜರೂಪದಲ್ಲಿ ಘೋರ ರಾಕ್ಷಸಿಯಾಗಿ 
ಸೀತೆಯನ್ನು ನುಂಗಲು ನುಗ್ಗುತ್ತಾಳೆ. 


ಇದೆಲ್ಲ ಆಕಸ್ಥಿಕವಲ್ಲ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೋ ಆಕೆ ಘೋಷಿಸಿದ ನಿರ್ಧಾರ. ಹಿಡಿಂಬೆ 
ಭೀಮನನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ ಈಕೆ ರಾಮನನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರದೇ ಹೋದಳು. 
ಆರಂಭದಿಂದಲೇ ಇವಳ ತಂತ್ರಗಾರಿಕೆ ಹದ ತಪ್ಪಿತು. ಅದು ಹಾಸ್ಯದ ಅಪೂರ್ವ ಕಿಲಾಡಿತನಕ್ಕೆ 
ಕಾಲ್ಜೆಂಡಿನಂತೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದು ತುಂಬ ಶೋಚನೀಯ. ಅಷ್ಟೇ ಅಸಮರ್ಥನೀಯ. ಈ 
ವಿಡಂಬನೆಯ ವಿಪರೀತವೇನೆಂದರೆ ಈ ಪ್ರಸಂಗ ಕೈಮೀರುವುದನ್ನು ಕಂಡು ರಾಮನು ತಿರುಗಿ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣನಿಗೇ ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: "ಕ್ರೂರಸ್ವಭಾವದ ದುರ್ಜನರಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪರಿಹಾಸ 
ಮಾಡಕೂಡದು !' ಹೇಗಿದೆ ಈ ಪರೋಪದೇಶ ಪಾಂಡಿತ್ಯ? ಅಣ್ಣದೇವರ ಹೆಜ್ಜೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಜ್ಜೆಯಿಟ್ಟು ವ್‌ ತಮ್ಮ ನಡೆದದ್ದು. ಅಣ್ಣ ಆರಂಭಿಸಿದ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಪರಿಹಾಸವನ್ನೇ ಇನ್ನಿಷ್ಟು 
ಮುಂದರಿಸಿದ್ದು. ತನಗೆ ಹಂಡತಿ ಬೇಕಾಗಿದ್ದಾಳೆ ಎಂದು ಅಣ್ಣ ಶೂರ್ಪಣಖಿಯನ್ನು ತನ್ನ ಬಳಿಗೆ 
ಕಳುಹಿಸಿದ್ದು ಕಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, “ಸಮೃದ್ದಾರ್ಥ ಭಾಗ್ಯವುಳ್ಳ ಅಣ್ಣನಾದ ರಾಮನನ್ನೇ 
ಕೈಹಿಡಿದು ಕೃತಾರ್ಥಳಾಗಿ ಸಂತೋಷದಿಂದಿರು. ಸೀತೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿನ್ನನ್ನೇ ಪತ್ನಿಯೆಂದು ಆತ 
ಕೈಗೊಳ್ಳುವನು” ಎಂದು ಲಕ್ಷ್ಮಣನೂ ಅಣ್ಣನಿಂದ ಬಂದ ಉಡುಗೊರೆ ಹಾಗೆಯೇ ಮರಳಿ 
ಒಪ್ಪಿಸಿದ್ದು. ಆತ ಸೀತೆಯನ್ನು ಬಿಡದಿದ್ದಾಗ ಅವಳನ್ನು ಕೊಂದೇ ರಾಮನ ಕೈ ಹಿಡಿಯಬಹುದೆಂದು 
ಆ ವಿಕಾರವಶಳಾದ ರಾಕ್ಷಸಿ ಯೋಚಿಸಿದಳು. ಆಗ ರಾಮ ಸಂಭಾವಿತನಂತೆ, ತನ್ನದೇನೂ ತಪ್ಪು 
ಹೊಣೆ ಇಲ್ಲವೆ ಅಂಗವಿಲ್ಲದವನಂತೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣನಿಗೇ "ದುರ್ಜನರಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾಸ ಕೂಡದು' ಎಂದು 
ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ | 


ಹೇಗಿದೆ ಈ ರಾಮಚರಿತ?) ಚಿನ್ನವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತಕ್ಕಡಿಯಲ್ಲಿಯೇ ತೂಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ರಾಮನ ಉನ್ನತ ಉದಾತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಶೂರ್ಪಣಖಿಯೊಂದಿಗೆ ಈ ಕ್ರೂರ ಪರಿಹಾಸ ಯೋಗ್ಯವೇ? 
ಇದರಿಂದ ಈ "ಮರ್ಯಾದಾ ಪುರುಷೋತ್ತಮ'ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದೇನು? ಮುಂದಿನ ಅನಾಹುತಗಳ 
ಪರಂಪರೆ-ಖರದೂಷಣರ ದಾಳಿ, ರಾವಣನಿಂದ ಸೀತೆಯ ಅಪಹರಣ, ಜಟಾಯುವಿನ ಮರಣ, 
ವಾಲೀ ವಧೆಯ ಅವಾಂತರ ಇತ್ಯಾದಿ ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಎರಡು ಹುಲ್ಲುಹೊರೆಗಳ ನಡುವೆ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಬಾಯಿ ಹಾಕಲಿ-ಎಂದು ಹೊಯ್ದಾಡುವ 
ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದ ಅವಸ್ಥಗೆ ಶೂರ್ಪಣಖಿಯಂಥ ಒಬ್ಬ ಬರ್ಬರ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಒಡ್ಡಿ ಅದರ ವಿನೋದ 
ಸವಿಯುವ ಎಕಟವೃತ್ತಿ ರಾಮನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಲಿ, ಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕಾಗಲಿ ಎಂದೂ ಸಲ್ಲದು, ಏನೂ 
ಒಪ್ಪದು. ಮುಂದಿನ ಅನರ್ಥಗಳನ್ನು ಬರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ತಿಳಿದೂ ತಿಳಿಗೇಡಿಯಂತೆ ಈ 
ಧೀರ ಗಂಭೀರ "ಸಮೃದ್ಧಾರ್ಥ ಭಾಗ್ಯ'ವುಳ್ಳ ಮಹಾನಾಯಕನು ನಡೆಯುವ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏಕೆ 
ಇಳಿದನೋ ಆ ಆದಿಕವಿಯೇ ಬಲ್ಲ! 


೧೪೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಪಂಪಾತೀರದ ಪುಷ್ಪಗಳು 


ಹೂವು. ಮಾನವೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ, ಕಲೆ,  ರಸಿಕತೆಗಳ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಮುಗ್ಧತೆಗೆ, ಮಧುರತೆಗೆ, ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ, ಪಾವಿತ್ರ್ಯ, ಭಕ್ತಿ 
ಶ್ರದ್ಧ ಪ್ರೀತಿ ಶಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ. ಬೈಬಲಿನಲ್ಲಿ ಯೇಸುಕ್ರಿಸ್ತ ಹೊಲದಲ್ಲಿ 
ಅರಳಿ ನಿಂತ ಲಿಲೀ ಹೂಗಳನ್ನು ಮುಗ್ಧತೆಗೆ ಮಾದರಿಯಾಗಿ ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕಬೀರನ ಕಳೆಬರಹ 
ದಹನವೋ ದಫನವೋ ಎಂಬ ವ್ಯಾಜ್ಯವೆದ್ದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಆ ಸಂತ ಕವಿಯ ಮೃತ ದೇಹದ ಬದಲು 
ಹೂಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳತ್ತವೆ. ದೇವರ ಮುಡಿ ಹೂ ಭಾಗ್ಯ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಮುಡಿಪು. ಆದಿ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸನ್ನಿಧಿಗೆ ಅವರ ಪಟ್ಟ ಶಿಷ್ಯ ಪದ್ಮಪಾದಾಚಾರ್ಯರು ನಡೆದು ಬಂದ ಪವಾಡ 


ಗೊತ್ತಿಲ್ಲವೇ? 


ಆ ಒಂದು ಕಾಳರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಶಿಷ್ಯನು ಗುರುದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ತಲ್ಲಣಿಸಿ ಬರುವಾಗ ಗುರು 
ಹೊಳೆಯ ಆಚೆಗೆ ಮರದಡಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದರು. ಆಗ ಭಕ್ತಿ ಪರವಶನಾದ ಆ ಶಿಷ್ಕ ಗುರುವಿಡೆದ್ದೆಗೆ 
ಆ ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆದು ಹೋಗಲು ಹೊರಟ, ಅವನ ಶೃದ್ಧೆ ಅಷ್ಟು ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಅವನು ಹೆಜ್ಜೆ 
ಇಟ್ಟಲ್ಲಿ ಇಡುವಲ್ಲಿ ಕೆಳಗೊಂದು ಬಲಿಷ್ಠ ತಾವರೆ ಅರಳಿ ನಿಂತಿತಂತೆ. ಆ ತಾವರೆಗಳ ಮೇಲೆ 
ಹೆಜ್ಜೆಯಿಡುತ್ತಾ ಆತ ಗುರುಚರಣ ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಮಿಲಿಂದಾಯಮಾನವಾಗಲು ಬಂದು ಸೇರಿದ, 
ಆದ್ದರಿಂದ "ಶಂಕರ ದಿಗ್ವಿಜಯ'ದಲ್ಲಿ ಆತ "ಪದ್ಧಪಾದಾಚಾರ್ಯ ನೆಂದು ವಿಖ್ಯಾತನಾದ. ಈ ಕಥೆಯು 
ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯ ಕಥನಕವಿ ತ್ರೀ ಸುಂ.ರಂ. ಎಕ್ಕುಂಡಿಯವರ "ಪದ್ಮಸೇತು' ಎಂಬ ಆವೃತ್ತಿಯ 
ಮುಖ್ಯ ಕವನಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಾಗಿದೆ. (ಕವಿ ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಮಾಧ್ವರಾದರೂ ಈ ಪದ್ಮ್ಧಪಾದ ರ 
ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ.) 


ಇನ್ನು ಹೂ ಎಂಬ ನಿರ್ಮಿತಿಯೇ ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಯಿತು? ಎಂಬ ಬಗೆಗೆ 
ವರಕವಿ ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ್ತರ "ಹೂ' ಕವಿತೆಯೇ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ. ಚಂದ್ರನನ್ನು ಮೂಡಿಸಲು 
ಮೊತ್ತಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮಾಧಿ ಹಿಡಿದು ಹೋದಾಗ ಆ ಚಂದ್ರಬಿಂಬಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮಾದರಿಯಾಗಿ 
ಅವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಚೆಲುವಿನ ಒಂದು ಕಾಣಿಕೆ ಹೊಳೆಯಿತು. ಅದನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮ 
“ಹೂ'ಅಂದನಂತೆ. ಆ ಚೆಲುವಿನ ಕಾಣಿಕೆ ಒಲವು-ನಲಿವುಗಳ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ "ಹೂ' ಆಗಿ 
ಅವತರಿಸಿತೆಂದು ಕವಿವರ್ಯರು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಹೊಸ ಗಿಗು/ ! 


ಆದರೆ ಆದಿಕವಿ ವಾಲ್ಫೀಕಿಯು ಒಂದೆಡೆಗೆ ಹೂಗಳ ಹುಟ್ಟು ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದು ಅತ್ಯಂತ 
ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿದೆ, ಅಪೂರ್ವ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಸದ್ದಿಲ್ಲದೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಸಾರುತ್ತದೆ. ಚಿಲುಎನ 
ನಗೆ, ಒಲವಿನ ಕಂಬನಿ, ಹೂ ಆಗಿ ಅರಳಿದ್ದುಂಟು. ಆತ್ಮ ಸಂಮೋಹಿತ ನಾರ್ಸಿಸಸ್‌ ತನ್ನ ಪಡಿ 
ನೆಳಲನ್ನು ಹೊಳೆಯ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಿ ಅದರ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಕುಳಿತು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅನ್ನ ನೀರು 
ಬಿಟ್ಟು ಸತ್ತು ಮಣ್ಣಪಾಲಾಗಿ ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಅದೇ ಹೆಸರಿನ ಹೂವು ಹುಟ್ಟ ನಿಂತಿದ್ದು ಗ್ರೀಕ್‌ 
ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳಲ್ಲುಂಟು. 


ಪಂಪಾತೀರದ ಪುಷ್ಪಗಳು 


ಆದರೆ ಆದಿಕವಿ ವಾಲ್ಚೀಕಿ ಇನ್ನೊಂದು ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅದೂ ಕಬಂಧನ 
ಬಾಯಿಯಿಂದ ರಾಮ ಲಕ್ಷ್ಮಣರಿಗೆ ಕಬಂಧನ ದೇಹಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿ ಸಂಸ್ಕಾರವಾದ ಮೇಲೆ ಆ ಬೂದಿಯ 
ರಾಶಿಯಿಂದ ಶಾಪಮುಕ್ತ ದಿವ್ಯ ದೇಹಿಯೊಬ್ಬನು ಎದ್ದು ಬರುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಸೀತಾನ್ವೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಳಲುತ್ತಿದ್ದ ರಾಮ ಲಕ್ಷ್ಮಣರಿಗೆ ಸುಗ್ರೀವನಿದ್ದೆಡೆಗೆ ಹೋಗುವ ಹಾದಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ 
ಆತ ಪಂಪಾ ಸರೋವರವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಸರೋವರದ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿ ಎಂದಿಗೂ ಬಾಡದ 
ಸಾಯದ ಹೂಗಳು ಅರಳಿರುತ್ತವೆ. ಅದು ಹೀಗೆ: 


ಮತಂಗ ಶಿಷ್ಠಾಃ ತತ್ರಾಸನ್‌ ಮಷಯಃ ಸುಸಮಾಹಿತಾಃ ॥ 
ತೇಷಾಂ ಭಾರಾಭಿತಪ್ತಾನಾಂ ವನ್ಮಂ ಆಹರತಾಂ ಗುರೋಃ ॥ 
ಯೇ ಪ್ರಪೇತುರ್ಮಹೀಂ 

ತೂರ್ಣಂ ಶರೀರಾತ್‌ ಸ್ಟೆ ೀದ ಬಿಂದವಃ 

ತಾನಿ ಜಾತಾನಿ ಮಾಲ್ಯಾನಿ ಮುನೀನಾಂ ತಪಸಾ ತದಾ 

ಸ್ವೇದ ಬಿಂದು ಸಮುತ್ಥಾನಿ ಏನಶ್ವಂತಿ ರಾಘವ! 


ಅಂದರೆ ಮಾತಂಗ ಯಷಿಗಳ ಶಿಷ್ಠ ಅಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳಿಗಾಗಿ ಅಡವಿಯಿಂದ ಸಮಿತ್‌ 
ಪುಷ್ಪಗಳ ಮೂಟೆಗಳನ್ನು ನೇಮನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ತರುತ್ತಿರುವಾಗ ಅವನ ಮೈಯಿಂದ ನೆಲಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದ 
ಬೆವರ ಹನಿಗಳಿಂದ ಈ ಹೂವುಗಳು ಉಂಟಾದವು. ವಾಲ್ಮೀಕಿಯು ಇಷ್ಟಕ್ಕೇ ಮುಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಈ 
ಘಟನೆಯಿಂದ ಒಂದು ನಿಷ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಕಬಂಧನ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಆಡಿಸುತ್ತಾನೆ : “ಹೀಗೆ ಬೆವರ 
ಹನಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಹೂವುಗಳು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ.” ಅದೇ ನಿಜವಾದ ನಿತ್ಯ 
ಪುಷ್ಪಗಳು | 


ಗುರು ಸೇವೆ, ತಪಾಚರಣೆ ಒಂದು ಆದರ್ಶದ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿಯ ನಿರಂತರ ನಿರ್ಮಲ 
ಚಿತ್ತದ ನಿರಪೇಕ್ಷ ಶ್ರಮದಿಂದ ಹೊರಟ ಬೆವರ ಹನಿ ಸ್ವಾತಿಯ ಮಳೆ ಸಿಂಪಿಯನ್ನು ಸೇರಿ 
ಮುತ್ತಾಗುವಂತೆಯೇ ಪಂಪಾ ತೀರದಲ್ಲಿ ಪೆಂಪಿನ ಹೂಗಳಾಗಿ ಎಂದೂ ಬಾಡದ ಸಾಯದ 
ಸೊಬಗಿನ ಸಂತೆಯಾಗಿ ನಿಂತವು. 


ತಂ 
೧೪೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಯಕ್ಷ ಪ್ರಶ್ನೆ, ನಹುಷ ಪ್ರಶ್ನೆ, ಬೇತಾಳನ ಪ್ರಶ್ನೆ, ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ-ಇತ್ಯಾದಿ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತು 
ಆದರೆ ಈ ಕೃಷ್ಣ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂದರೇನು?) 
ಇದು ಕೃಷ್ಣನೇ ಕೇಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಲ್ಲ ಕೃಷ್ಣನ ಕುರಿತು ನಾನು ಕೇಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆ. 


ನಮ್ಮ ಪುರಾಣ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪುರಾತನ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ತ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಒಂದು 
ಪರಿಪೂರ್ಣ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ: “ಪುರುಷೋತ್ತಮ.” 


"ಕೃಷ್ಣ ಡ್ಜಸ್ತು ಭಗವಾನ್‌ ಸ್ವಯಂ' - ಈತ ಎಷ್ಟುಎನ ಪೂರ್ಣಾವತಾರ. 
ಇದೆಲ್ಲ ಸರಿಯೆ. ಸೂಕ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ಇಂದಿನ ಈ ಪ್ರಸ್ತಾಪವು ತುಸು ಬೇರೆ. 


ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಓದಿದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ್ಥೂಲವಾದ 
ಖಂಡ (ಬಿರುಕು) ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮಹಾ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ಕೃಷ್ಣ ಮತ್ತು ಭಾಗವತ, 
ಹರಿವಂಶಗಳಲ್ಲಿಯ ಕೃಷ್ಣ ಇವರ ಚರಿತ್ರಾಂಶಗಳ ನಡುವೆ ಸಾಕಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಕಂದಕ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಬಾಲಕೃಷ್ಣ ಗೋಪೀಕೃಷ್ಣ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಕೊಳಲ 'ಶೃಷ್ಣ ಮುಂತಾದ ರಮ್ಯ 
ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಜನಪ್ರಿ ಸಾ ಕೃಷ್ಣನೇ: ಬೇರೆ. ಮರಾಾಔ ಯೋಗೇಶ್ವರ, ಗಗ 
ರಾಜಕೀಯ ದತ ಭಗವಂತನೇ ಬೇರೆ ಎನ್ನವಷ್ಟು ವ್ಯತ್ಯಾಸ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನ ಪ್ರಗಲ್ಪತೆ, ಪ್ರಬುದ್ಧತೆ, ಪ್ರಾಜ್ಞತೆ, ಪ್ರೌಢಿಮೆ ಇವುಗಳ 
ಭವ್ಯವಾದ ಆಯ ಆಕಾರ ಆಯಾಮಗಳು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ, ಕೃಷ್ಣನ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವನ 
ಚೋರ, ತುಂಟ, ತರಳ ಅಷ್ಟೇ ತುಂಬ ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿಯ ಚೇಷ್ಟೆಗಳು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇಕೆ 
ಹೀಗೆ) 


ಇವೆರಡೂ ಭಾಗಗಳು ಮೂಲತಃ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದೂ ಆಮೆಲೇ ಒಂದಾದವೇ? ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ 
ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೇ? ಮೂಲದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಆತ್ಮವಿಸಂಗತಿ ಇದೆಯೇ? 

ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ತ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಎರಡಲ್ಲ ಮೂರು ಪದರುಗಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಒಂದು ಭಾಗವತ, ಹರಿವಂಶಗಳಲ್ಲಿಯ ಲೀಲಾ ವಿಹಾರಿಯಾದ ಭಾಗ. 
ಇನ್ನೊಂದು ಕುರು- ಪಾಂಡವರ ಯುದ್ಧ ಪ್ರಸಂಗದ ಮುತ್ತದ್ದಿಯ ಕಥಾ ಭಾಗ. ಮತ್ತೂ ಒಂದು 
ಭಾಗ- ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯನ್ನು ಹಟ ಯೋಗೀಶ್ವರ “ದಾರ್ಶನಿಕತ್ವದ್ದು. ಆದರೆ ನಾನು ಇಲ್ಲಿ 
ಎತ್ತಿರುವುದು ಗೋಪಾಲ "ಕೃಷ್ಣನ ವಿಷಯ. 


ಕೃಷ್ಣ ಪ್ರಶ್ನೆ? ೧೪೭ 

ಇದು ಒಂದು ಅಪೂರ್ವ ಸ್ವಾರಸ್ವದ ಪರ್ವ. ಕೃಷ್ಣ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಣದಿರುವ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಇದು ತುಂಬಿದೆ. ಈ ಪೂರ್ವ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಹೋದ 
ಸಂಗತಿಗಳ ನೆನಪು ಮುಂದೆ ಕೃಷ್ಣನೇ ಆಗಲಿ, ಕವಿಯೇ ಆಗಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮೆಲುಕು ಹಾಕಿದಂತಿಲ್ಲ. 
ಅಕ್ರೂರನ ರಥವೇರಿ ಬಲಭದ್ರ ರಾಮಕೃಷ್ಣರು ಕಂಸವಧೆಗಾಗಿ ಮಹುರೆಗೆ ಹೊರಟು ಹೋದ 
ನಂತರ ಅವರು ಮತ್ತೆ ಗೋಕುಲ ವೃಂದಾವನಗಳತ್ತ ಹೊರಳಿ ನೋಡಿದಂತಿಲ್ಲ. ಆ ಬಾಲ 
ಲೀಲೆಯ ಕಥೆಯೆಲ್ಲ ಒಂದು ಹೊಂಗನಸೇ ಹುಡಿಯಾದಂತೆ ಆಯಿತು. 


ಭಾಗವತದ ಕೃಷ್ಣನ ಲೀಲೆಗಳ ಚರಿತವೇ ಅನನ್ಯ. ಆ ಒಟ್ಟು ಚಿತ್ರಣದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೇ 
ನಮ್ಮ ಪೌರಾಣಿಕ ಪ್ರತಿಭಾ ಎಲಾಸಕ್ಕೆ ಅಕ್ಷರಶಃ ಅಪೂರ್ವ. ಜನ್ಮ ಕರ್ಮ ಚಮೇ ದಿವ್ಯಂ 
ಅಂದಿದಾನೆ ಕೃಷ್ಣ ಒದೆಡೆಗೆ ಮಮ ಮಾಯಾ ಮಂತ್ರಯಾ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗೆ. ಇವುಗಳ 
ತಾತ್ವಿಕ ಅರ್ಥ ಏನೇ ಇದ್ದರೂ ಈ ಕೃಷ್ಣ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಇತ್ಯರ್ಥಕ್ಕೆ ಇವು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಈ ಕೃಷ್ಣ ಚರಿತೆ ಅದರ ಇನ್ನುಳಿದ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಒಂದು ಅನನ್ಯ ವಿಶೇಷ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕೃಷ್ಣನ ಕಾರಾವಾಸದಲ್ಲಿಯೇ ಜನನ...... ಕೂಡಲೇ ಅವನನ್ನು ಗೋಕುಲಕ್ಕೆ 
ಒಯ್ದಿಡುವ... ಶಿಶು ಪಲ್ಲಟನೆ ಕೆಲಸ. ಯಶೋಧಾ ಕೃಷ್ಣನಾಗಿಯೇ ಆತನ ಬೆಳವಣಿಗೆ... ಮುಂದೆ 
ಮಾತ್ರ ತಪ್ಪಿಯೂ ಕೂಡ ದೇವಕಿಯೊಂದಿಗೆ ಆತ ಈ ಸಾಕು ತಾಯಿಯನ್ನು ನೆನೆಯದಿರುವುದು, 
ಅದೇ ಕುಲದ ಅಧ್ಯಾಯವೇ ಅವನ ಬದುಕಿನಿಂದ "ಖಿಲ'ವಾಗುವುದು - ಇದೆಲ್ಲ ಬೇರೆಯಾವುದೇ 
ಪೌರಾಣಿಕ ನಾಯಕ ಪಾತ್ರಗಳ ಹುಟ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಿಗಿಂತ ತೀರ ಭಿನ್ನವಾದ ಸ್ವಾರಸ್ವದ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನ್ಯತ್ರ ಮಾದರಿಯಿಲ್ಲ. 


ತುರಂಗದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ. ಕಂಸನಿಂದ ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಸದ್ಯೋಜಾತ, ಶಿಶುಗಳ ಸಂಹಾರ 
ಇತ್ಯಾದಿ ತೀರ ನವೀನ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು. ಅದೇ ರೀತಿ ಕೃಷ್ಣನು ಪೂತನಿ, ಶಕಟಾಸುರ, ಕಾಲಿಯಾ 
೦ಸನ ಜಟ್ಟಿಗಳು, ಮದ್ದಾನೆ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದು. ಅಪೂರ್ವವಾದ ಬಿಲ್ಲುಯಾಗ, 
೦ಸನ ವಧೆ, ತಾಯ್ಮಂದೆಗಳ ವಿಮೋಚನೆ. ಉಗ್ರಸೇನನಿಗೆ ತಿರುಗಿ ಪಟ್ಟ- ಇವೆ ಮುಂತಾದ 
ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಘಟನೆಗಳು ಮಾರ್ಮಿಕ ಮಹತ್ವದವು. 


ಮುಂದೆ ಕೃಷ್ಣನ ಲೀಲೆಗಳಾದರೂ ಎಷ್ಟು ಸೈರ, ಸ್ವಚ್ಛಂದ ಮತ್ತು ಉದ್ದಾಮ. 
ವಯೋಮಾನವನ್ನು ಮೀರಿದ ಅವುಗಳ ಲೈಂಗಿಕತೆ | ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಗೋಪೀ 
ಗೀತದಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಲಕೃಷ್ಣ ತಮ್ಮ ಕುಚಗಳನ್ನು ತುಳಿಯುವನೆಬ ಮೆಚ್ಚುಗೆ ಗೋಪಿಕಾ ಸ್ತ್ರೀಯರು 
ಆಡಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಮೆ ಭಕ್ತ ಕವಿ `'ಜಯದೇವನು “ಗೀತ ಗೋವಿಂದ ದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು 
“ಗೋಪೀ ಪೀನ “ಪಯೋಧರ ಮರ್ಡನ ಚಂಚಲ ಕರಯುಗ ಶಾಲೀ' ಎಂದೇ ಬಣ್ಜಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ರಾಧಾಕೃಷ್ಣರ ವಿಲಾಸವಂತೂ ಮಧುರಾ ಭಕ್ತಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಶಿಷ್ಟ ದಾಖಲೆಯೇ ಆಗಿದೆ | 
ರುಕ್ಮಿಣಿ-ಸತ್ಯಭಾಮೆಯರಿಗಿಂತ ಪ್ರ ರಾಧೆಯೇ ಕೃಷ್ಣನೊಂದಿಗೆ ಏಕಾತ್ಮಳಾಗಿ, 
ಪೂಜನೀಯಂಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. (ಆದರೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಧೆಯ ಸುಳಿವೇ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ರುಕ್ಮಿಣೀ, 
ಭಾಮೆಯರದೇ ಪಾರುಪತ್ತ (|) 


೧೪೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ನಮ್ಮ ಅಷ್ಟುದಶ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಾಲಕರು ಬಂದಿದ್ದಾರೆ, 
ಬೆಳೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ' ತನ್ನ ಸಂಗಡಿಗರೊಂದಿಗೆ ಕೃಷ್ಣನಷ್ಟು ಉಂಡಾಡಿ ಪುಂಡಾಟಿಗ ಹುಡುಗ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಲ್ಲ | ಇದು ಒಂದು ಅನನ್ಯ ಉದಾಹರಣೆ-ಶಿಶು ಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿ, 


ಬಾಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಈ ಮಾದರಿಯೂ ನಮ್ಮ ಪೌರಾಣಿಕ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಅಭೂತಪೂರ್ವ | 
ಅವನ ರಾಸಕ್ರೀಡೆ, ಗೋಪಿಕಾ ವಸ್ತ್ರಾಪಹರಣ ಕೇವಲ ಅವನದೇ. ಅವನ ನಾಟಕವೇ. ಮುರಳಿ 
(ಕೊಳಲು) ಕಿನ್ನರ ಜೋಗಿಯ ಕಿನ್ನರಿಯಂತೆ. ನಾರದನ ವೀಣೆಯಂತೆ. (ಆದರೆ ಮುಂದೆಲ್ಲ 
ಪ್ರೌಢ ಕೃಷ್ಣನು ತುಟಿಗೊತ್ತಿ ಊದುವುದು ಪಾಂಚಜನ್ಯ. ಕೊಳಲೇ ಅಲ್ಲ ಲ್ಲ!) 


ಉತ್ತರ ಚರಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣನಿಗೆ ಈ ಬಾಲ್ಯದ ನೆನಪುಗಳು ವಿಶೇಷ ಕಾಡಿದಂತೆ ಇಲ್ಲ 
ರಾಜಸೂಯ "ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಅಗ "ಪೂಜೆಯ ನಿಮಿತ್ತ ತ5ಂನು ಮಾತ್ರ ಅವನನ್ನು ಜಾರ, ಚೋರ 
ಎಂದೆಲ್ಲಾ ಕೆಣಕುತ್ತಾನೆ ! ಗೋಪಾಲ ಕೃಷ್ಣನಾದ ಈತ ಮುಂದೆ ಮಾಡಿದ್ದೂ ಕುದುರೆಗಳ ಆರೈಕೆ, 
ಸಾರಥ್ಲ್ಣ ದ್ವಾರಕೆಯಲ್ಲಿ ಗೋಪಾಲನ ಸುದ್ದಿ ಇಲ್ಲ! 


ಇನ್ನು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೊಂದು ಬೆಣ್ಣೆ ತಿಂದದ್ದು, ಕದ್ದದ್ದು ಒಂದು ಸೋಜಿಗವೇ. ಬೆಣ್ಣೆ 
ಯಾತರ ಪ್ರತೀಕ? ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಬೆಣ್ಣೆ ಪ್ರಿಯವೆಂಬುದೇ ವಿಚಿತ್ರ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಹಾಲು, ಕೆನೆ, ಮೊಸರು 
ಪ್ರಿಯ. ಆದರೆ ಬೆಣ್ಣೆ? ಪೂತನಿಯ ಮೊಲೆ ಹೀರಿ ಹೀರಿ ಕೊಲ್ಲುವ ಬಗೆ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ನವೀನ. ಆದರೆ ಅಷ್ಟೇ ಮಾರ್ಮಿಕ. ಹಾಗೆಯೇ ಕಾಳಿಯಾನ ಹೆಡೆಗಳ ಮೇಲೆ “ತಲೆ ಮೆಟ್ಟಿ 
ಕುಣಿದಾಡಿದ್ದು.' 


ಹೇಳುವ ತಾತ್ಪರ್ಯವೆಂದರೆ ಇಂಥ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥಾ 
ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅತ್ಯಂತ ನವೀನ. ಬೇರೆ ಪುರಾಣ-ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸರಿಜೊತೆಯೇ 
ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆಯುಧ ಸುದರ್ಶನ ಚಕ್ರ. ಆದರೆ ಅವನ ಬಾಲ 
ಸಾಹಸದ ಸಂಹಾರ ಲೀಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಅದು ಪ್ರೌಢ ಕೃಷ್ಣನ 
ಶಸ್ತ್ರವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. 


ಗಾ 

ಅಂದರೆ ಕೃಷ್ಣನ ಬಾಲ್ಯದ ನಂದಗೋಕುಲ, ವೃಂದಾವನಗಳ, ಗೋಪ- ಗೋಪೀ 
ಗೋವರ್ಧನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಜೀವನ ವೃತಾಂತವೆಲ್ಲ ಕೃಷ್ಣನ ಪ್ರೌಢ ಜೀವನದ 
ವೃತ್ತಿ- ವರ್ತನಗಳ ವೃತ್ತಾಂತಕ್ಕೆ ಮೇಳ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 


ಈ ಕಥಾ ಚರಿತ್ರೆ ಮುಂದಿನ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಅಂಟಿಸಿದಂತೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. (ಅದೇ 
ರೀತಿ ಅವನ ದ್ವಾರಕೆಯ ಯಾದವೀ ಕಲಹ ಹಾಗೂ ದುರಂತದ ಅಂತ್ಯದ ಭಾಗವೂ ಒಡೆದು 
ಭತ 


ಇದೇ ನನಗೆ ಕಾಡುವ ಕೃಷ್ಣ ಪ್ರಶ್ನೆ | 


ಕಾಳಿದಾಸ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತ ೧೪೯ 


ಕಾಳಿದಾಸ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತ 


ಕಾಳಿದಾಸನ ಕುರಿತು ಒಂದು ಸ್ವಾರಸ್ಯ ನನಗೆ ಇನ್ನೂ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. 
ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 

ಈ ಕವಿಕುಲಗುರುವಿಗೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಬಗೆಗೆ ಉಪೇಕ್ಷೆ ಇತ್ತೇ? ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥಾ 
ಸಂದರ್ಭವಾಗಿ ಪಾತ್ರ ಪ್ರಸಂಗಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಆತ ಅಲಕ್ಷ್ಯ ತೋರಿಸಿದನೇ? ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೇನು?) 


ಕವಿಗಳು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಿರಂಕುಶ ಮತಿಗಳು. ತಮಗೆ ತೋಚಿದ ಸೇರಿದ ವಸ್ತು 
ವಿಚಾರ, ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಆಯ್ಕೆಯನ್ನು ಅವರು ಎಲ್ಲಿಂದಲೂ, ಯಾವ ಆಕರದಿಂದಲೂ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಅವರು ಸ್ವತಂತ್ರರು. 


ಆದರೂ ಒಬ್ಬ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕವಿಯು ಅದೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಅಭಿಜಾತ ಮಾರ್ಗೀಯ ಕಾವ್ಯ 
ರಂಪರೆಯ ಶಿಖರ ಪ್ರಾಯನು ತನ್ನ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದ ವಿದ್ವತ್‌ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಸಿದ್ಧವೂ ಪ್ರಿಯ ಪರಿಚಿತವೂ ಆದ ಒಂದು ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಸಂಪರ್ಕ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ತನ್ನ 
ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಆಗಲಿ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಆಗಲಿ, ಸೂಚಿಸಿದ್ದೂ ಕಂಡು 
ಬರದಿರುವಾಗ ಇಂಥ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. 


8 ಓ( 


೮೬ 


ಅದೂ ಈ ಮಹಾಕವಿಯು ಆದಿಕವಿಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಗಮನಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ 
ರಘವಂಶದಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರ ರಾಮಾಯಣವೇ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಯಾರ ಶೋಕವು 
ಶ್ಲೋಕವಾಯಿತೋ (ಶ್ಲೋಕತ್ವಂ ಅಪದೃತ ಯಸ್ಕ ಶೋಕಃ) ಅಂಥ ಒಬ್ಬ ಕವಿಯೆಂದೇ ಆತ 
ವಾಲ್ಮೀಕಿಯನ್ನು ಗುರತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ವ್ಯಾಸನು ಅವನ ಯಾವ ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಛಾಯೆಗಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಇಲ್ಲ | ಗೃಹ್ಯ ಸೂತ್ರಕಾರ ಅಶ್ವಲಾಯನನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಭಾರತ 
ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತ ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ ಕೂಡಿಯೂ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದವು. 
(ಅವುಗಳ "ಆಚಾರ್ಯರು' ಖಷಿತರ್ಪಣಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯರೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು.) ಭಾರತವು ಹೊರಗೆ 
ಉಳಿಯಿತು. 


ಆದರೆ ಹಾಗೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಕಾಳಿದಾಸನು ತನ್ನ ಪ್ರಥಮ ನಾಟಕ "ಮಾಲವಿಕಾಗ್ನಿ ಮಿತ್ರ' ದ 
ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಆದ್ಯರೆನಿಸಿದ ಭಾಸನನ್ನು ಸ್ಥರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಭಾಸನು ರಾಮಾಯಣದಂತೆ 
ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೆಯಿಂದ ತನ್ನ ನಾಟಕಗಳಿಗೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ("ಪ್ರತಿಮಾ' 
"ಅಭಿಷೇಕ' ಮತ್ತು "ಯಜ್ಞಫಲ' ಈ ದೊಡ್ಡ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲದೆ ವಾಲೀ ವಧೆಯ ಕುರಿತು 
ಏಕಾಂಕಿಕೆಯನ್ನು ಭಾಸ ಕವಿಯು ರಾಮಾಯಣದಿಂದಲೇ ರೂಪಿಸಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ) ಮಾತ್ರವಲ್ಲ 
"ಪಾಂಚರಾತ್ರ', "ದೂತವಾಕ್ಯ,' "ಊರುಭಂಗ,' 'ಮಧ್ಯಮವ್ಯಾಯೋಗ,' “ಕರ್ಣಭಾರ'- 
ಮುಂತಾದ ಪುಟ್ಟ ನಾಟಕಗಳ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಆಕರವು ಮಹಾಭಾರತವೇ ಆಗಿದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ 


೧೫೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 
ಕಾಳಿದಾಸ ಬರೇ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ("ಮೇಘದೂತ'ದಲ್ಲಿ) ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಗ್ರಾಮ 
ವೃದ್ಧರು ಮೆಚ್ಚಿದ ಉದಯನನ ಕಥೆಯನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿ ಭಾಸ ಇನ್ನೆರಡು ನಾಟಕಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
("ಚಾರುದತ್ತ' ಮತ್ತು "ಅವಿಮಾರಕ') 

ಭಾಸನನ್ನು ಗೌರವದಿಂದ ನೆನಪಿಸಿಕೊಂಡ ಕಾಳಿದಾಸನಿಗೆ ಅವನ ಇವೆಲ್ಲ ನಾಟಕಗಳು 
ಪರಿಚಿತವಿರಲೇಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಕಾಳಿದಾಸನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೋಪಕಥೆಗಳು 
ಸಾಕಷ್ಟು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿ ಇದ್ದವೆಂಬುದು ನಿಸ್ತಂಶಯವೇ. ಆದರೆ ಕಾಲಿದಾಸನು 
ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಮಚ್ಚಿಕೊಂಡಂತೆ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಕೊಂಡಂತಿಲ್ಲ. ರಘುವಂಶದ 
ರಾಜರಂತೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಅತಿರಥಿ ಮಹಾರಥಿ ನಾಯಕರು ಈ ಮಹಾಕವಿಯನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿಲ್ಲ. 
ಕಥಾವಸ್ತುವಿರಲಿ, ಅವನ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಮೆ-ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿಯೂ 
ಮಹಾಭಾರತದಿಂದ ಕಥಾ ವಿವರಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ 
"ರಘುವಂಶ' ದಲ್ಲಿ ರಾಮಚರಿತ ಬಂದಂತೆಯೇ "ಮೇಘದೂತ'ದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಕೂಟ, ಸೀತೆ 
ಮೈದೊಳೆದ ಗೋದಾವರಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ಬರುತ್ತದೆ. "ಕುಮಾರಸಂಭವ'ದಲ್ಲಿ ಭಗೀರಥನ ಕಥೆ 
ಇಣುಕುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅವನ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮನೋಜ್ಞವಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಭಾರತದ ಪಾತ್ರ ಪ್ರಸಂಗಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪ? 


"ಶಾಕುಂತಲ' ನಾಟಕದ ಕಥೆ ಮಹಾಭಾರತದಿಂದ ಆಯ್ದುಕೊಂಡಿರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಅದು ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥಾಪ್ರಸಂಗವಲ್ಲ ಅದು ಭರತ ವಂಶದ ಆದಿಪುರುಷ ಹುಟ್ಟುವ ಕಥೆ. 
ಭರತಕುಮಾರ ಸಂಭವ |! ಅದನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಂದುದಕ್ಕಿಂತ ತುಸು ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ 
ಕಾಳಿದಾಸ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ಶಕುಂತಲೆ ಕಾಳಿದಾಸನ ಶಕುಂತಲೆಗಿಂತ ತೇಜಸ್ವಿನಿ. ಹಾಗೆಯೇ 
ದುಷ್ಕಂತ ಅಂಥ ಆದರ್ಶ ಪುರುಷನಲ್ಲ ಕಾಳಿದಾಸನ ಶುಕಂತಲೆ ಅಷ್ಟು ಪುರೋಗಾಮಿತ್ವವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸುವದಿಲ್ಲ ಅಷ್ಟು ಸ್ವತಂತ್ರಳಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಈ ನಾಯಿಕೆಯ ನಾಟಕದ ನಿರ್ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಳಿದಾಸ ವ್ಯಾಸನಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆದಂತಿಲ್ಲ. "ವಿಕ್ರಮೋರ್ವಶೀಯ'ದ ವಸ್ತು ಇನ್ನೂ 
ಮೂಲದ್ದು. ಮಹಾಭಾರತದ ಕುರುಕುಲದ ಕಥೆಗೂ ಪ್ರಾಚೀನ. "ಮಾಲವಿಕಾಗ್ನಿ ಮಿತ್ರ'ದ ಕಥೆ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ. ಆ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಅರ್ವಾಚೀನ, ಭಾರತ ಕಥೆಯಿಂದ ಗಾವುದ ಗಾವುದ ದೂರ. 


ಹೀಗೆ ಕಥಾ ಬೀಜವಿರಲಿ, ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿವಿಧ ವಿಫುಲ ಅಪ್ರಸ್ತುತ 
ಯೋಜನೆಗಳಿರಲಿ ಕಾಳಿದಾಸನು ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲೂ ಯಣಿಯಾಗಿದ್ದುದು 
ಗೋಚರಿಸುವದಿಲ್ಲ 

ಬಹುಶಃ ಈ ಒಗಟಿನ ಬಗೆಹರಿಕೆ ಹೀಗೆ ಇರಬಹುದೇ?) 


ಕಾಳಿದಾಸ ಭಾಸ ಮುಂತಾದ ಆದ್ಯರನ್ನು ತುಂಬ ಮನ್ನಿಸಿದರೂ ಅವರಿಂದ ತಾನು 
ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಸಾಗಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರಬೇಕು. ತನ್ನ ನಾಟಕದ ಆರಂಭಲ್ಲಿಯೇ ಸೂತ್ರಧಾರನ 
ಆ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಆತ ಹೇಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಿ, 
ಕೆ 


ಕಾಳಿದಾಸ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತ 


“ಇತರರ ಅನುಭವವನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸುವವನು ಮೂಢ. ತಾನು ಅಂಥವನಲ್ಲ. ಹಳತು 
ಮತು, ಹೊಸತು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ದಾರಿ ತುಳಿಯುವ ಸತ್ಯಾರ್ಥಿ.' 


ಆದರೆ ಅವನ ಈ ಬಿಂಕವನ್ನು ಅವನ ಪ್ರೌಢ ಕಾವ್ಯವಾದ ರಘುವಂಶದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಕಾಣೆವು. ಅಲ್ಲಿ ತಾನು ಪೂರ್ವಸೂರಿಗಳು ತೆರೆದಿಟ್ಟ ವಾಗ್‌ದ್ವಾರವನ್ನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ - 
ವಜ್ರವು ಕೊರೆದು ತೂತು ಮಾಡಿದ್ದ ಮಣಿಯಲ್ಲಿ ದಾರ ಹೊಕ್ಕುವಂತೆ | (ಇಲ್ಲಿ ದಾರದ ಹೊಲಿಕೆ 
ವಿನಮ್ರವಾಗಿ ಕಂಡರೂ, ದಾರವು ಪೋಣಿಸದಿದ್ದರೆ ಆ ಮಣಿಗಳೆಲ್ಲ ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತ || ಇದೂ 
ಕಾಲಿದಾಸನ ಬಿಂಕದ ವ್ಯಸ್ತ ಪ್ರಕಟಣೆಯೇ |) ತಾನು ಎತ್ತರದ ಹಣ್ಣಿಗೆ ನಿಲುಕಲು ಕೈ ಎತ್ತಿನಿಂತ 
ವಾಮನ ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸೂರ್ಯವಂತವೆಲ್ಲಿ | ತಾನೆಲ್ಲಿ | ಎಂದು ಉದ್ಗರಿಸುತ್ತಾ. ನೆ. 


ಅಂದರೆ ಕಾಲಿದಾಸನಿಗೆ ಚಂದ್ರವಂಶಕ್ಕಿಂತ ಸೂರ್ಯವಂಶವೇ ಹಿರಿದೆಂಬ ಹೆಮ್ಮೆ 
ಅನಿಸಿರಬೇಕು. ಅಂದರೆ ರಘುವಂಶದ ರಾಮನ ವಿಭೂತಿ ಮಟ್ಟ ಭಾರತದ ಕೃಷ್ಣನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಮೆಚ್ಚಿಗೆ, ಈ ಕವಿಕುಲಗುರುವಿಗೆ. ವಿಷ್ಣುವು ಅವನಿಗೆ ಕೇವಲ ಇಂದ್ರನಿಗಿಂತ ಕಿರಿಯ 
ಉಪೇಂದ್ರನಾಗಿಯೆ ತೋರುತ್ತಾನೆ. ("ರಘುವಂಶದ'ದ ಸೀತಾಪರಿತ್ಯಾಗದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸೀತೆ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನು ಆಶೀರ್ವದಿಸುವಾಗ, "ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಉಪೇಂದ್ರನೋ ಹಾಗೆ ನೀನು ರಾಮನಿಗೆ 
ತಮ್ಮ'ನೆಂದು ಹೊಗಳುತ್ತಾಳೆ.) 


ಕಾಲಿದಾಸನಿಗೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲವೋ ಅಥವಾ ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಇದ್ದಿಲ್ಲವೋ, ಏಕೆಂದರೆ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೀರನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಕೃಷ್ಣ ಕರ್ಮಫಲ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಒತ್ತಿಟ್ಟು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ -ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ನಿನಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಫಲಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲ- ಎಂದು. ಆದರೆ ರಘುಕುಲದ 
ರಾಜರನ್ನು ಕಾಲಿದಾಸ, "ಅಫಲೋ ದಯಕರ್ಮ'ರೆಂದು ಕೊಂಡಾಡುತ್ತಾನೆ - ಫಲ ಬರುವ 
ತನಕವೂ ಕರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರುವವರೆಂದು. 


ಕಣ್ವ ಯಷಿಯು ಶಕುಂತಲೆಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಗಂಡ ಪ್ರತಿಕೂಲನಾದರೂ 
ರೊಚ್ಚಿಗೆದ್ದು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಬೇಡ' ಎಂದು. ಕಣ್ವ ಶಿಷ್ಠರು ಆಕೆಗೆ ಹೇಳಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ- "ನೀನು 
ಪರಿಶುದ್ಧಳಿದ್ದರೆ ಪತಿಯ ಕುಲದಲ್ಲಿ ನೀನು ದಾಸಿಯಾಗಿ ಉಳಿದರೂ ಸರಿ, ಕ್ಷಮ್ಯವೇ'. ಆದರೆ ಹ 
ಭಾರತದ ಕಥಾನಾಯಿಕೆಯ ನಿಲುಮೆಯಲ್ಲ ಈ ಆದೇಶ ಈ ಉಪದೇಶ ದ್ರೌಪ 
ಒಪ್ಪುವಂತಹದಲ್ಲ ಆದರೆ ಶಕುಂತಲೆ ತುಸು ಬಿರುಸು ನುಡಿದಂತೆ ಮಾಡಿದರೂ ತನು 
ಪ್ರತಿಭಟಿಸದೆ (೫ ನೇಯ ಅಂಕದಲ್ಲಿ) ತಗ್ಗಿ ಯೇ ನಡೆಯುತ್ತಾಳೆ -ಸೀತೆಯಂತೆ, "ಭಗವತಿ ವಸುಧೆ 
ನನಗೆ ಆಶ್ರಯಕೊಡು.' ಎಂದು ರೋದಿಸುತ್ತಾಳೆ [ 


ಇಂತಹ ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಕಾಲಿದಾಸನಿಗೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಜಯೇತಿಹಾಸ 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಮೆಚ್ಚುಗೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ ಅವನ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನೂ ಅದು ಕೆರಳಿಸಿಲ್ಲ 
ಎಂದೇ ನಾವು ಭಾವಿಸಿದರೆ ತಪ್ಪಾ ಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ದರ ಜೊತೆಗೆ ಜಮಾಕುತೊ॥ ಎಂಜಲು ಮಾಡಿ ಬಿಟ್ಟ 
ವಸ್ತುಗಳ ಆಕರವನ್ನು ತಾನು ಬಳಸಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂಬ ಒಂದು ಸಂಕಲ್ಪವೂ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. 


೧೫೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪಂಚಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತದಿಂದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಂಡು 
ಬರೆದವೇ ಮೂರು ಇವೆ- ಭಾರವಿಯ "ಕಿರಾತಾರ್ಜುನೀಯ', ಮಾಘನ "ಶಿಶುಪಾಲವಧ' ಮತ್ತು 
ದಂಡಿಯ "ನೈಷಧಚರಿತ' (ನಲ-ದಮಯಂತಿಯ ಕಥೆ). ಆದರೆ ಕಾಲಿದಾಸನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅದು 
ವರ್ಜ್ಯ. ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥಾವಸ್ತುವಿನ ಕುರಿತು ಬರೆಯಬೇಕೆಂಬ "ಚಪಲ'ಕ್ಕೆ ಆತ 
'ಪ್ರಚೋದಿತ'ನಾಗಲೇ ಇಲ್ಲ! 


ಕಾಲಿದಾಸ ನಾಮ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ 


"ಕಾಲಿದಾಸ' ನಾಮ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ 


"ಉದಯವಾಣಿ' ಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಜೆ.ಎ. ಕವಲಿಯವರ ೫೦ಗ6 ೫1೮೮ ಲಿಂಗು/ಗ50£ 
ರಿಸರ್ವ್‌ ಮಾಡಿದ ಒಂದು ವಿಚಾರ ಪ್ರಚೋದಕ ಲೇಖ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಕಾಲಿದಾಸ ನಾಮ ನಿಷ್ಠತ್ತಿ 
ಕುರಿತು. 


ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿಯ ಅನೇಕ ಅವಾಂತರದ ಸ್ವಾರಸ್ಯದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸಿ ಅದರ 
ತರ್ಕವನ್ನೇ ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ "ಕಾಲಿ' ಶಬ್ದದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಶ್ರೀ ಕವಲಿಯವರು ಹೂಡಿದ ಕಲ್ಪ 
ಕತೆ. 


"ಕಾಲಿ' ಶಬ್ದ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಯೇ ಇಲ್ಲ. "ಕಾಲಿ' (ಕಾಳೀ) ದೇವಿಯ ದಾಸ "ಕಾಲಿದಾಸ 
ಹೇಗೆ? ಈ ಕುರಿತು ಓದಿದ ಮೇಲೂ ನನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತ್ರೀ ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಸೂರಿಗಳಿಂದ ಡಾ. ಕೆ. 
ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿಗಳವರೆಗೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಬಂದ ನಿಷ್ಠತ್ತಿಯೇ ಸಾಧುವೆಂದು, ತದ್ದಿತರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ 
ಅಭಾವದಿಂದಾಗಿ ನಾವು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದು ಅನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಏಕಂದರೆ ತ್ರೀ ಕವಲಿಯವರು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದಂತೆ "ಕಾಲಿನ್‌' ಅಂದರೆ ಶಿವ. 
ಏಕಂದರೆ ನೃತ್ಯನಾಟಕಗಳ ಆದ್ಯ ಪ್ರವರ್ತಕ-ಶಿವ- ರುದ್ರ. ನೃತ್ಯನಾಟ್ಯಗಳ ಜೀವಾಳ ಕಾಲ, 
ತಾಂಡವನೃತ್ಯದ ಜನಕ-ಕಾಲ. ಕಾಲಗಳ ಅಧಿಷ್ಠಾತನೇ ಆತ. ಅವನೇ "ಕಾಲಿನ್‌' ಎಂಬ ಅವರ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 8೦೦ 5೦೦೮ ೦ ಏಆ ॥£೧೮ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ತುಂಬ ವ್ಯಾಕರಣ 
ತರ್ಕಶುದ್ಧ-ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗಮನಾರ್ಹ. 


ಆದರೆ ಶಿವನ ಒಂದು ಹೆಸರಾಗಿ "ಕಾಲಿನ್‌' ತುಸು ದೂರಾನ್ವಯದ್ದು (೩7 ೦೧೮೮) 
ಮತ್ತು ವಿಚಿತ್ರ (೦೬೧೩೧೮15) ಅನಿಸುವಂತಿದೆ. ಈ ನಾಮ ಪರ್ಯಾಯ ಶಿವನಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಶೂಲಿನ್‌' ಎಂಬಂತೆ "ಕಾಲಿನ್‌' ವಾಜಸ್ಥಾಯೀನ 
ವ್ಯವಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಚಲಾವಣೆಯ ನಾಣ್ಯವಲ್ಲ. ಶಿವ "ಕಾಲಿನ್‌' ಎಂದು ಎಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಕಾಲಿದಾಸನೂ ತನ್ನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವನನ್ನು ಎಲ್ಲೂ ಹಾಗೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದೂ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇನ್ನು, ಈ ಹೆಸರನ್ನು ಈ ಕವಿಗೆ ಇಟ್ಟವರು ಯಾರು 9 ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳೇ ಹಾಗೆ 
ಕರೆದಿದ್ದರೆ, ಈ ಕವಿಯೂ ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ, ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೇ ಈ ಹೆಸರು ಪ್ರಚುರ 
ಪ್ರಚಾರ ಪಡೆದಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೂ ಆಧಾರ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಕವಿಯು ತಾನು 
ಶಿವಭಕ್ತನೆಂದು ಹಾಗೇ ಕಾಲಿದಾಸನೆಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡನೇ ? ಆಗಲೂ ಆತ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಶಿವನ ಅನೇಕ ಜನಪ್ರಿಯ ನಾಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತನ್ನದೇ €ಂ1೧೩ 3೮ ಮಾಡಿ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರಬಹುದೇ ? ಆದರೆ ಕಾಲಿದಾಸನು ಹಾಗೆ ವಿಚಿತ್ರ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಚಮತೃತಿಜನಕ ಪದ 
ಪ್ರಯೋಗದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಕವಿಯಲ್ಲ ಪಾರ್ವತೀ - ಪರಮೇಶ್ವರ ಬಗೆಗೇ ಮೀಸಲಾಗಿರುವ 
"ಕುಮಾರಸಂಭವ' ದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಕವಿ ಶಿವನನ್ನು "ಕಾಲಿನ್‌' ಎಂದು ಸಂಬೋಧಿಸಿಲ್ಲ. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಅಲ್ಲದೆ ನೃತ್ಯಕ್ಕೆ ತಾಲ ಅಗತ್ಯ. ತಾಲ-ಲಯ ಅದರ ಗತಿವೇಗದ ವ್ಯತ್ಯಾಸ. ಭಾವ-ರಾಗ- 
ತಾಲ ಕೂಡಿ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ "ಭರತ' ಶಬ್ದ ಉಂಟಾಗಿದೆ ಎಂಬ ನಿಷ್ಠತ್ತಿ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಕರ್ತೃ 
ಭರತಮುನಿಯ ಹೆಸರ ಬಗೆಗೆ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ತಾಲವೇ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿದೆ. 
ಹೊರತು ಕಾಲವಲ್ಲ. ದ್ರುತವಿರಲಿ, ವಿಲಂಬಿತವಿರಲಿ ತಾಲ- ಲಯ ಗಾಯನದ ನರ್ತನದ ವೇಗಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, ಅದರ ಆಧಾರ ಆಯಾಮ "“ತಾಲ' ಅಂದಾಗ ಶಿವ "ತಾಲಿನ್‌' ಆಗಬಹುದು. 
“ಕಾಲಿನ್‌' ಹೇಗೆ 9 


ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ 'ತಾಲ'ದ ಪ್ರಭುತ್ವವಿರುವಾತ ಮದ್ದಳೆಗಾರ ಹೊರತು ನರ್ತಕ 
ಗಾಯಕರಲ್ಲ ತಾಲಿನ್‌ ಹೆಸರು ಶಿವತಾಂಡವಕ್ಕೆ ತಾಲ ಹಿಡಿಯುವ ಬ್ರಹ್ಮನೋ, ಇನ್ನಾರೋ 
ಹಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಹೊರತು ಶಿವನೇ ಅಲ್ಲ! 


ಆದ್ದರಿಂದ “ಕಾಲಿದಾಸ' ಬಹುಲ ಪ್ರಯೋಗ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ನಾಮಕರಣ ಕ್ರಮ. 
"ವೈದೇಹಿ ಬಂಧು' ಎಂದು ಕಾಲಿದಾಸನೇ ಬಳಸಿದಂತೆ ಒಂದು ವೈಕಲ್ಪಿಕ ಪ್ರಯೋಗವೆನ್ನಬಹುದೇ? 


ಉಚ್ಛಾರದ ಸ್ವರಾಘಾತ ಅಥವಾ ಅಕ್ಷರದ ಮೇಲಿನ ಒತ್ತಿನಿಂದಾಗಿ ಕಾಲೀದಾಸ - 
ಕಾಲಿದಾಸ, ತುಲಸೀದಾಸ - ತುಲಸಿದಾಸ, ಮಹೀಪತಿ - ಮಹಿಪತಿ, ಗಿರೀಶ - ಗಿರಿಶ, 
ಚಂಡೀಮಂಟಪ - ಚಂಡಿಮಂಟಪ, ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವಿಕಾರಗೊಳ್ಳುವುದುಂಟು. ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕಿಂತ 
ರೂಢಿಯಿಂದ ಬಲಗೊಂಡು, ಶುದ್ಧ ರೂಪವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹಾಕಿ ಇಂಥ ಅಶುದ್ಧ ರೂಪವೇ 
ಭದ್ರವಾಗುವುದುಂಟು. ಆಮೇಲೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹುಡುಕಲು ಕಲ್ಪನೆ ಗರಿಕೆದರಿ 
ಹಾರುವುದುಂಟು. 


ಅಜ್ಞಾತಕಾಲದ ಮೂಲದ ಮಹಾಪುರುಷರ ಬಗೆಗೆ ಅದ್ಬುತ ದಂತಕಥೆ ಕಥೆಗಳು 
ಪ್ರಚಾರಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ("ಉದಂತ'ದ "ಉ' ಲೋಪವಾಗಿ "ದಂತ' ಉಳಿದಂತೆ [) ಅನೇಕ ಸಲ 
ಅನ್ಯಭಾಷಾ (ಗ್ರೀಕ್‌, ಪರ್ಶಿಯನ್‌) ಮೂಲದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಶುದ್ಧ ಸಂಸ್ಕೃತ ನಿಷ್ಠತ್ತಿ ಹುಡುಕಿ 
ತಿಣಕಾಡುವುದೂ ಉಂಟು. ಉದಾ : ನೇಪಥ್ಯ, ಕಂಚುಕ, ಜವನಿಕಾ ಇತ್ಯಾದಿ. 

ಇದರ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಏಕೆಂದರೆ "ಕಾಲಿದಾಸ' ಮೂಲತಃ ಅನ್ಯ ( ಗ್ರೀಕ್‌ 9) ಭಾಷೆಯದೇಕೆ 
ಇರಬಾರದು 9 ಕಲಿದಸ್‌ ನ ಮಗ ಕಾಲಿದಾಸ. "ಕಲಿದಸ್‌' ಯಾರು 9 ಎಂದು ಕೇಳಬೇಡಿ. 
ಮಿನಾಂದರ ದೊರೆ "ಮಿಲಿಂದ, ಅಲೆಕ್ಟ್ವಾಂಡರ, ಅಲಕ್ಷೇಂದ್ರ-ಸ್ಕಂದ-ಸಿಕಂದರ ಆಗಲಿಲ್ಲವೇ ? 
ಹಾಗೇ ಅನೇಕ ವೈದಿಕ ಯಷಿಗಳ, ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಕಾರರ ಹೆಸರುಗಳೂ ಹೀಗೆಯೇ ವಿಚಿತ್ರ. 
ಯಾಸ್ಕ, ಬಾಷ್ಕಲ ಇಂಥವು; ಸಂಸ್ಕೃತೇತರ ಎನಿಸುವಂಥವು. 

ಇನ್ನು “ಕಾಲಿದಾಸ' ಅನ್ವರ್ಥಕವಿದ್ದರೆ ಈ ಮಹಾಕವಿಯ ಅಂಕಿತನಾಮವೇನು 9? 
"ಕಲಿದಸ್‌' ಎಂಬಾತನೊಬ್ಬ ಇದ್ದಿರಲೂಬಹುದು. "ತಸ್ಯ ಆಪತ್ಯಂ ಪುಮಾನ್‌' 
ಕಾಲಿದಾಸನೆನಿಸಿಕೊಂಡಿರ ಬಹುದು |! ೧೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಂಗಮದಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕ್‌ 
ವಂಶಜನೊಬ್ಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ವ್ಯತ್ತನ್ನನಾಗಿ ಕವಿಶ್ರೇಷ್ಠನೆನಿಸಬಾರದೇಕೆ 7 ಇಂಥ ಊಹೆಯೂ *ಕಾಲಿನ್‌' 
ಕಲ್ಪನೆಯಂತೆ ಗ್ರಾಹ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶಕ್ಕ. 


ಕಾಲಿದಾಸ ನಾಮ ನಿಷ್ಠತ್ತಿ ೧೫೫ 


ಒಟ್ಟಾರೆ "ಕಾಲಿನ್‌' ಶಬ್ದದಿಂದ "ಕಾಲಿದಾಸ' ಸಮಸ್ತ ಪದದ ವಿಗ್ರಹ ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದರೂ ಶಿವನ 
ವಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಈ ಹೆಸರು ಸಂಸ್ಕೃತದ ಹಾಗೂ ಪೌರಾಣಿಕತೆಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಸರಿಹೋಗುವಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. (ಕಾಲಿದಾಸನ ಕಥೆಗಳಿಗೆ ಆಕರವಾದ 
“"ಭೋಜಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಹೆಸರಿಗೆ ಸೂಚಕವಾದ ಸನ್ನಿವೇಶ ಇದ್ದಂತಿಲ್ಲ.) ಅರ್ಥಾತ್‌ 
"ಕಾಲಿದಾಸ' ನಾಮದ ನಿಷ್ಠತ್ತಿಗೆ ನಾವು ಬೇರೆ ಬಾಗಿಲು ತಟ್ಟಬೇಕು. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಕೊಟ್ಟ ಹೆಣ್ಣು ಕುಲಕ್ಕೆ ಹೊರಗೆ 


"ಶೃಂಗಾರ' ದ ಕಳೆದ ತ್ರೈಮಾಸಿಕ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮದರಾಸಿನ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಕಾಲೇಜಿನ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾದ ಶ್ರೀ ಉಡುಪಿ ವೆಂಕಟಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ ಇವರು "ಕೊಟ್ಟ ಹೆಣ್ಣು ಕುಲದ 
ಹೊನ್ನು' ಎಂಬ ಒಂದು ಸ್ವಾರಸ್ಯದ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ ಲೇಖನವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಂಗತಿಗಳ ಕಲಬೆರಕೆ ಆದಂತಿದೆ. "ಕೊಟ್ಟ ಹೆಣ್ಣು ಕುಲದ ಹೊರಗೆ' ಎಂಬ 
ನಾಣ್ಣುಡಿಗೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ವೇದೋಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಭಾಸ, ಕಾಲಿದಾಸರಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಧಾರವಿಲ್ಲ ಕಾಲಿದಾಸನನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವದಾದರೆ ಈ ತರಹದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನಾವು 
ಕಾಣುವುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲು ಬಯಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ ಜತೆಗೆ "ಮಗಳನ್ನು 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಭಾವಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ದುರಭಿಪ್ರಾಯ; ಮಗನೇ ಶ್ರಾದ್ಧಾಧಿಕಾರಿಯೆಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇನೋ ..ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ ನಂತರವೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಏರ್ಪಟ್ಟರಬೇಕು' ಎಂದೂ ಅವರು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಕೊಟ್ಟ ಹೆಣ್ಣು ಕುಲದ ಹೊನ್ನು”. ಅವಳು ಉಭಯ ಕುಲೋದ್ಭಾರಿಣಿ 
-ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ. ವೆಂಕಟಕೃಷ್ಣರಾವರು ಭಾಸನ ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಾಲಿದಾಸನ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಉದ್ದರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವರು. | 


ಈ ಎರಡೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಒಂದೇ ತಥ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಕಟಸುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಕುಲದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಹೆಣ್ಣು ಉತ್ತಮಳಾಗಿದ್ಹು ಗಂಡುಮಕ್ಕಳನ್ನು ಮೀರಿಸುವಂತಹಳಾಗಿದ್ದೂ. ತನ್ನ 
ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ತಂದೆಯ ಇಡಿಯ ಕುಲವನ್ನೇ ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸುವಂತಹಳಾಗಿದ್ದೂ ಕೂಡ ಆಕೆಯು 
ಕೊನೆಗೂ ಕುಲಕ್ಕೆ ಹೊರಗೆ. ಗಂಡನ ಮನೆಯನ್ನು ಬೆಳಗಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಭಾಗ್ಯದ 
ದೀಪವಾಗಬಹುದು. ಅಂದರೆ ಇವೆರಡೂ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲತಃ ತತ್ವತಃ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 


ಎದ್ವಾನ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಸಮರ್ಥನೆಗೆ ಭಾಸನ ಹಾಗೂ 
ಕಾಲಿದಾಸನ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಒದಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತು. ಆ 
ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಅವುಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಮೋಹ - ವ್ಯಾಮೋಹ - 
ಪ್ರಶಂಸಾಪರತೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದರೆ ಅವು ಒಂದು ನಿರ್ಧಾರದ ವ್ಯಕ್ತವ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವಷ್ಟು 
ಬಲಿಷ್ಠ ವಿಧಾನಗಳಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಜಯದ್ರಥನ ವಧೆಯ ಅರ್ಜುನ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಗಾಬರಿಗೊಂಡ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ತನ್ನ 
ಮಗಳಿಗೆ ವೈಧವ್ಯದ ಸಂದರ್ಭ ಬರುವದೆಂದು ಮರುಗಿ ಆಕ್ರೋಶಿಸುವಾಗ ದುಃಶಲೆ ತನ್ನ ೧೦೦ 
ಹುಡುಗರಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ತಪಸ್ವಿನಿಯಾದ ಪಾರ್ವತಿಯ 
ಮೂಲಕ ಪರ್ವತರಾಜನ ಕುಲವೇ ಪವಿತ್ರವಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯ ಮಾತು. 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಮಾಚಲರಾಜನು ತನ್ನ ಹುಡುಗಿಯನ್ನು ಎಷ್ಟು ಮುದ್ದಾಗಿ ಸಾಕಿದ್ದನೆಂಬುದು 
ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ಥಾನವೇನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ನಿರ್ಣಾಯಕ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು. 


ಕೊಟ ಹೆಣು ಕುಲಕ್ಕೆ ಹೊರಗೆ 
ಬ ಣ ಕ 


ಇನ್ನು ಕಣ್ವನ ' ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ಏಕಾಯನೀಭೂತಳಾದ ಶಕುಂತಲೆಯನ್ನು ಕಣ್ವ ಏನೆಂದು 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ 1 ಪುತ್ರನಿರ್ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅವಳನ್ನು ಕಂಡರೂ, "ತನಯಾ ವಿಶ್ಲೇಷ ದುಃಖೈರ್ನವೈಃ 
ತನ್ನಂಥ ವನೌಕಸರೇ ಹೀಗೆ ವೈಕ್ಷವ್ಯತಾಳುವಾಗ ಗೃಹಸ್ಥರು ಹೇಗೆ ಗೋಳಾಡಬಹುದೆಂದು 
ಯೋಚಿಸು ವಾಗಲೂ ಕಣ್ವಯಷಿಯು ಹೇಳುವುದೇನು;ತಿಳಿದದ್ದೇನು ? ಅಂಥ ಮಗಳನ್ನೂ 
ಸತ್ಪಾತ್ರ ವರನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ, ಯಥೋಚಿತ - "ಉತ್ತಮ ಶಿಷ್ಠನಿಗೆ 
ಕೊಡಲಾಗುವ ವಿದ್ಯೆಯಂತೆ'. ಸಚ್ಛಿಷ್ಯನಿಗೆ ವಿದ್ಯಾದಾನ ಮಾಡುವದು ಗುರುವಿಗೆ ಬೇಸರವೇ? 


ಅಂದಾಗ "ಕೊಟ್ಟ ಹೆಣ್ಣು ಕುಲಕ್ಕೆ ಹೊರಗೆ' ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಕವಿಕುಲ ಗುರುವಿಗೆ 
ಇದ್ದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗಲು ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಉದಾಹರಿಸಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸಾಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಣ್ವ ಹಯಷಿಯಂಥ ವನೌಕಸನಾದರೂ ಲೋಕ 
ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಬಲ್ಲ ಆ ತ್ರಿಕಾಲ ಜ್ಞಾನಿಯ ಬಾಯಿಂದ ಕಾಲಿದಾಸ ರಚಿಸಿದ ಮಾತೇ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದ ನಾಣ್ಣುಡಿಗೆ ಆಧಾರವೆಂಬಂತಿದೆ. ಶಾಕುಂತಲದ ೪ನೇಯ ಅಂಕದ 
ಕೊನೆಗೆ ಮಹರ್ಷಿ ಕಣ್ವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : "ಅರ್ಥೋಹಿ ಕನ್ಯಾ ಪರಕೀಯ ಏವ. ಕನ್ನೆ ಪರರ 
ಸೊತ್ತು ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಆಕೆ ಗಂಡನ ಮನೆಯ ತೊತ್ತು ಆದರೂ ಕ್ಷಮ್ಯವೆಂದು ಕಣ್ವ ಶಿಷ್ಯ 
ಶಾರ್ಜ್ಣರವ ೫ನೇ ಅಂಕದಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕ ಸಂತಾಪದಿಂದ ಗದ್ದರಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಪತಿಕುಲೇ ತವ ದಾಸ್ಯಮಪಿ 
ಕ್ಷಮಂ' ಶಕುಂತಲೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಆತ್ಮ ಶುಚಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಆಕೆ ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊತ್ತಾಗಿದ್ದರೂ ಪರಿವೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಈ ಕರ್ಮಠ ಮುನಿಕುಮಾರನ ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆ. ಅಲ್ಲದೇ, 
ದುಷ್ಕಂತನ ಪ್ರಣಯ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೇ ಅಸಾಧುವಾಗಿ ಕಂಡ ಈತನು ಕದ್ದ ಕಳ್ಳನಿಗೆ ಆತ ತುಡುಗು 
ಮಾಡಿದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸುವಂತೆ ತನ್ನ ಕುಲಪತಿಯು ಶಕುಂತಲೆಯನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿದ್ದಾನೆಂದೂ 
ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೂ ಎಂಥ ಸ್ತ್ರೀ ರತ್ತವಿದ್ದರೂ ಅದು ಪರಸ್ವ, ಪರಪುರುಷ ಸ್ಪರ್ಶವಾದ ಮೇಲೆ 
ತಂದೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಯತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಎಂದೇ ಅಂದಿನ ಆರ್ಯ ಪರಂಪರೆ ಆರ್ಷ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಭಾವಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. 


ಕಣ್ಣನು ಸಾಕುಮಗಳಿಗೆ ಸದುಪದೇಶ ಮಾಡುವ ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ದ ೪ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದೇ ಪತಿಗೃಹ ವಿಧೇಯತೆ, ಪತಿಛಂದಾನುವರ್ತಿತ್ವದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನೆ ಕಾಲಿದಾಸನು 
ಹಾಡಿದಂತಿದೆ. ದೈವಾಯತ್ತಮಿತಃ ಪರಂ ನತದ್‌..... ವಾಚ್ಕಂವಧೂ ಬಂಧುಭಿಃ ಎಂದು 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಗೂ ಗುರುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಣ್ವನು ಹೇಳುವಾಗ ವಧೂ ಬಂಧುಗಳು ವಧುವಿನ 
ಆಶೋತ್ತರಗಳ ಕುರಿತು ಎಷ್ಟು ಬಾಯಿ ಕಟ್ಟಿದವರೆಂಬುದೇ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ 9 
ಪತಿಗೃಹದಲ್ಲಿ ವಧುವು ಯಾವ ಸುಖ ಕಾಣಬೇಕೆಂಬುದು "ದೈವಾಯತ್ತ' ಅವಳಿಗೂ 
ಸ್ವಾಯತ್ತವಲ್ಲ ಹಾಗಾದರೆ ಅವಳಿಗೆ ಸ್ವಾಯತ್ತವಾದ ವರ್ತನೆ ಏನು ' ಅದನ್ನು ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿ 
ವಿವರಿಸುವಾಗ ಕಣ್ವನ ಮುಖದಿಂದ ಇಗ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ - "ಬರ್ತು: ವಿಪ್ರಕೃತಾಪಿ ರೋಷಣ 
ತಯಾ ಮಾಸ್ಟ್ರ ಪ್ರತೀಪಂಗಮ' ಗಂಡನು ರೊಚ್ಚಿಗೆದ್ದು. ಅವಹೇಳನ ಮಾಡಿದಾಗ್ಯೂ ನೀನು 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲಬೇಡ. ಇದು ಗೃಹಿಣಿ ಪದದ ದಾರಿ: ಇದಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ನಾರಿ ಮನೆಗೆ ಡಾ (ಕುಲಸ್ಯ 
ಅಧಯಃ). 


೧೫೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ದುಷ್ಟಂತನು ಲಕ್ಕಿಸದಿದ್ದಾಗಲೂ ಶಕುಂತಲೆಗೆ ತಿರುಗಿ ಕಣ್ವನ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಬರುವ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವಿಲ್ಲ. ಅವಳಿಗೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕೆಂದಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಇದ್ದರೂ ಜತೆಗೆ ಹೋದ 
ಯಷಿ ಕುಮಾರರೂ ಕುಲವೃದ್ಧ ಗೌತಮಿಯೂ ಅವಳನ್ನು ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಲು 
ಬಂದವರು. ಕೊನೆಗೂ ರಾಜಪುರೋಹಿತನು ಆಶ್ರಯ ಕೊಡಲು ಮುಂದಾಗಬೇಕಾಯಿತು. 
ಇದೆಲ್ಲದರ ಅರ್ಥವೇನು ? "ಅರ್ಥೋಹಿ ಕನ್ಯಾ ಪರಕೀಯ ಏವ". 


ಕನ್ನೆ ಕುಲಕ್ಕೆ ಹೊರಗೆ - ಹೆರವರ ಸೊತ್ತು 


ಸೀತಾಪರಿತ್ಯಾಗದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿದಾಸನು ರಾಮಚಂದ್ರನ ಬಾಯಿಯಿಂದ 
ಹೇಳಿಸುವದೇನು 9 ಸೀತೆ ಅವನಿಗೆ ಒಂದು "ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ' |! ಯಶೋಧನರರಿಗೆ ತಮ್ಮ ದೇಹದ್ದೇ 
ಮೋಹವಿಲ್ಲ ಇಂಥ "ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ' ದ್ದೇಕೆ ಇರಬೇಕು ?) 


ಹೀಗೆ ಕವಿಕುಲ ಗುರು ಕಾಲಿದಾಸನು ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ಥಾನ ಮಾನವನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹೆಣ್ಣಿನ ವ್ಯಕ್ತಿಗನ ರೂಪಗುಣ, ಶೀಲ ಚಾರಿತ್ರ- ಚಾರುತ್ವ ಏನೇ ಇದ್ದರೂ, 
ಅದನ್ನು ಕವಿ ಎಷ್ಟೇ ಅಭೂತಪೂರ್ವವಾಗಿ ಕೊಂಡಾಡಿದರೂ, ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ, 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ, ಕುಲಕ್ರಮಾಗತ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು- 
ಹೊನ್ನಾಗಿರಲಿ ಮಣ್ಣಾಗಿರಲಿ ದ ಕುಲಕ್ಕೆ ಹೊರಗಾಗಿಯೇ ಇದ್ದಳೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ಸಂದಿಗ್ಧ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಕಾಲಿದಾಸ ನಮೂದಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಆರಂಭದ ಅರ್ಜುನ ವಿಷಾದ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಬರುವ 
ಕೊನೆಯ ಭಯ ಶಂಕೆ ಯಾವುದು ? ಕುಲ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಪ್ರದುಷ್ಠರಾಗುವರು | ಸ್ತ್ರೀಯರು 
ದುಷ್ಪರಾದರೆ ವರ್ಣಸಂಕರ |! ಸಂಕರದಿಂದ ನರಕ | ಭಗವದ್ಗೀತೆ, "ಆತ್ಮವತ್‌ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ, 
ಪಂಡಿತಾ ಸಮದರ್ಶಿನಃ ಎಂದೆಲ್ಲ ಉದ್ಭೋಷಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಅಭಾವಿತವಾಗಿ ಅಂದಿನ ಸ್ತ್ರೀ 
ಸಮಾಜದ ನಿಮ್ನ ಅಂತಸ್ತನ್ನು ಅದೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ..ಸ್ತ್ರೀಯರೂ, ವೈಶ್ಯರೂ, ಶೂದ್ರರೂ, ಇವರು 
ಕೂಡ ಪರಗತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪಾಣಿನಿ ಒಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಯಿ, ಯುವಕ ಮತ್ತು 
ಮಘವ (ಇಂದ್ರ)ನನ್ನು ಕಟ್ಟಿದನು. ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ವೈಷ್ಯಮ್ಯದ ಪಾಶದಲ್ಲಿ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೂ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಶೂದ್ರರೊಂದಿಗೆ ಕಟ್ಟಿ ಇಟ್ಟಿತು ! 


“ಅಂದು ಶೇಷನ ಬಾರಿ!” 


ದುರ್ಯೋಧನನನ್ನು - ಅವನು ಸುಯೋಧನನೂ ಅಹುದು | - "ಉರಗಪತಾಕ' 
“ಫಣಿರಾಜ' ಕೇತನ ಎಂದೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಪಂಪರನ್ನಾದಿ ಮಹಾಕವಿಗಳು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಆ 
ಕೌರವನಿಗೂ ಆದಿಶೇಷನಿಗೂ ಎಲ್ಲಿಯ ಸಂಬಂಧ ಅವನ ಧ್ವಜದ ಮೇಲ ಈ ಸರ್ಪದ 
ಚಿಹ್ನ ವೇಕೆ? 


ನಾನು ತಿಳಿದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ ಶಂಕಯನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ ಎತ್ತಿ ತಮ್ಮ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ 
ಅದರ ನಿರಸನ ಮಾಡಿದವರು ನನ್ನ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಮಿತ್ರ ಡಾ. ಕೆ. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿಗಳು. ಆದಿ ಪಂಪನ 
ಬಗೆಗೆ ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿಯ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ 
ಸಂಸ್ಥೆಯು ಒಂದು ಸೆಮಿನಾರ್‌ ಏರ್ಪಡಿಸಿತ್ತು ಅಂದು ಚರ್ಚಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಸಂಕಲನ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸಮಾಲೋಚಿಸುವಾಗ ನಾನು ಡಾ. ಕೃಷ್ಣ ಡ್ವಮೂರ್ತಿಗಳ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಓದಿ 
ಮೆಚ್ಚಿದೆನು. 

ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ವಸ್ತುತಃ ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೂ ಫಣಿರಾಜನಿಗೂ ಯಾವ 
ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಮೂಲ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಬಗೆಗೆ ಸಂಬಂಧ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ 
ಅವನ ಧ್ವಜಕ್ಕೆ ಅನೆಯ ಕೊರಳಿಗೆ ಕಟ್ಟುವಂತೆ ಅನೇಕ ಗಂಟೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟದ್ದರೆಂಬ ವರ್ಣನೆ 
ಬರುತ್ತದೆಯೆ ಹೊರತು ಧ್ವಜದ ಮೇಲೆ ಸರ್ಪದ ಚಿಹ್ನವಿದ್ದ ಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲ, 


ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ನಮ್ಮ ಹಳೆಗನ್ನಡ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಸೂಚಿತವಾದದ್ದು ಹೇಗೆ ? ಮುಂದಿನ 
ಕವಿಗಳಿಗೆ ಆದಿ ಪಂಪನೆ ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರ. ಆದರೆ ಅವನಿಗೆ ? ಡಾ. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿಯವರ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಂತೆ ಈ ಸರ್ಪ ಚಿಹ್ನೆ ದುರ್ಯೋಧನನ ಪತಾಕೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೆ ಬರೆದವನು 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾರತ ಚಂಪೂಕಾರಕವಿ ಅನಂತಭಟ್ಟ. ಅವನು ಎಸಗಿದ ಈ ಮುಗ್ಧ ಪ್ರಮಾದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬರುವ ನಾಗಶಬ್ದ. ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ "ನಾಗ' ಎಂದರೆ ಹಾವೂ ಆಗಬಹುದು. ಆನೆಯೂ 
ಅಹುದು. ಕುರುಕುಲದ ರಾಜಧಾನಿ ಹಸ್ತಿನಾಪುರ - ನಾಗಪುರ. ಪಾಂಡವರಿಗೆ ರಾಜ್ಯದ ಪಾಲು 
ಮಾಡಿ ಕೊಟ್ಟಾಗಲೂ ಅವರ ಹೊಸ ರಾಜಧಾನಿ ವಾರಣವರ್ತ ("ವಾರಣ'ವೆಂದರೂ ಆನೆಯೇ) 


ಆನೆಗೆ ಇರುವ ಈ “ನಾಗ... ಪರ್ಯಾಯ ಪದವೇ ಭಾರತ ಚಂಪೂಕಾರನಿಗೆ 
ದುರ್ಯೋಧನನ ಧ್ವಜ "ಉರಗಪತಾಕ'ವೆಂದು ಹೇಳಲು ಪ್ರೇರಿಸಿರಬೇಕು. ಮುಂದೆ ನಮ್ಮ ಪಂಪ 
ಅದನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡ. ಆ ವರಕವಿಯನ್ನು ಅನಂತರದ ನರಕವಿಗಳು ಅನುಸರಿಸಿದರು, 
ವಿಶೇಷ- ಅಥವಾ ಸ್ವತಂತ್ರ ತರ್ಕದಿಂದ ತಲೆ ಕೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ. 


ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಮಾತು ಖಚಿತವಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಭಾರತ ಚಂಪೂದಿಂದ ಕವಿ 
ಪಂಪ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಆ ಚಂಪೂ ಕಾವ್ಯ ನಮ್ಮ ಸಮಸ್ತ ಭಾರತಕ್ಕಿಂತ 
ಹಿಂದಿನದೆಂದು ಆಯಿತು. ಆದರೆ ಅದು ನಿಜವೇ 9 


ಏ) 


7 
೧ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 
ಪ್ರ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಈಚೆಗೆ ಶಿವಮೊಗ್ಗೆಯ ವೇದ ಸಾಹಿತ್ತ [ ವಿದ್ವಾನರೂ, ವಾಗ್ಠಿಗಳೂ 
ಆದ ಡಾ. ಡಮ ಒಂದು ಉಪನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ೩! ವಿಷಯಾನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ 
ಅಂದರು: "ಭಾರತ ಚಂಪೂ' ದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಭೂಪ ರ್ರದಕ್ಷಿಣೆಯ ತದಂಗದಲ್ಲಿ ಗೋಕರ್ಣ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ನಾವು ತಿಳಿದ ಮಟ್ಟಗೆ ಕವಿ ಪಂಪನೇ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ತನ್ನ ಬನವಾಸಿ ದೇಶಕ್ಕೆ. 
ಅಲ್ಲಿಯ ವರದಾ ನದಿಗೆ ಮತ್ತು ಗೋಕರ್ಣನಾಥನ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ತನ್ನ ದೇ' "ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯ ಮೇಲೆ 
ತಂದಿದ್ದಾನೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನು ಕಾಡುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಭಾರತ ಚಂಪೂವಿಂದ ಉರಗ ಪತಾಕೆಯ ಕಲ್ಪನೆ 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡ ಪಂಪ ಈ ಅರ್ಜುನನ ಗೋಕರ್ಣಯಾತ್ರೆಯ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಅದು ಪಂಪನದೇ ಸ್ವಂತಿಕೆಯ ಕಲ್ಪನೆ ಅಲ್ಲ | ಅಥವಾ 
ಅನಂತಭಟ್ಟನೇ ಪಂಪನಿಂದ ಈ ವಿವರ ಸ್ವೀಕರಸಿದ್ದರೆ. “ಭಾರತ ಚಂಪೂ' “ವಿಕ ಕ್ರಮಾರ್ಜುನ 
ವಿಜಯ'ದ "ನಂತರದ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಬಂಧವಂದಾಗಬೇಕು. ಅರ್ಥಾತ್‌ ದುರ್ಯೋಧನನ ಧ್ವಜದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದ ಈ ಎನ್ನ ಯಾರ ಮಿದುಳಿನ ಹುತ್ತ ದಿಂದ ಹೊರಬಿತ್ತು ? ಪಂಪನಿಂದಲೋ? 
ಸ ಕವಿಯಿಂದಲೋ ೨) 


ಇದೇನೇ ಇರಲಿ, ಇನ್ನೆರಡು ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ ಈ ಉರಗ ಪತಾಕನ ರಹಸ್ಯದ ಇತ್ಯರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಏನಾದರೂ ಬೆಳಕು ಬೀಜೀ ಗುಜ್ಜ ನೋಡೋಣ. 


ನಮ್ಮ ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹಿರಿಯ ತಾಳ ಮದ್ದಲೆ ಅರ್ಥಗಾರ ಹೈಗುಂದದ 
ಡಾ. ಪದ್ಮನಾಭರಾಯರು ಈ ಕುರಿತು ನಾನು ಅವರೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದಾಗ "ತುರಂಗ ಭಾರತ' 
ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಒಂದು ಕಥಾ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಜ್ಞಾಪಿಸಿ ಹೇಳಿದರು. ಅದು ದುರ್ಯೋಧನನ 
ಮದುವೆಯಾದ ಹೊಸತರದಲ್ಲಿ ನಡೆದದ್ದು, ಅದು ಕವಿಯು ದುರ್ಯೋಧನ - ಕರ್ಣರ 
ನಡುವಿನ ಗೆಳೆತನ ಎಷ್ಟು ಗಾಢವಾಗಿತ್ತೆ ೦ಬುದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ತಂದದ್ದು. 


ಮದುವೆ ಆದ ಹೊಸತರಲ್ಲಿ ದಿನವೂ ಮುಂಜಾನೆ ದುರ್ಯೋಧನನ ಮೋರೆ ಬಳಲಿ 

ಕಳೆಗುಂದಿದ್ದು ಕರ್ಣ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಗೆಳೆಯನಿಗೆ ಅದರ ಕಾರಣ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ 

ದುರ್ಯೋಧನ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ವೃತ್ತಾಂತವನ್ನು ಅರಹುತ್ತಾನೆ. ದಿನವೂ ರಾತ್ರಿ ಆತ ತನ್ನ ವಧು 

ಭಾನುಮತಿ* ಯೊಂದಿಗೆ ಮಲಗಿದಾಗ ನಡು ರಾತ್ರಿಗೆ (ಪಾತಾಳದಿಂದ 9?) ಯಾರೋ ಬಲಿಷ್ಠ 

ಪಾ ತ 2 ಯಂ. ಸ ಪ ಎ 

ಭದ್ರಾಕಾರಿ ಪುರುಷ ಎದ್ದು ಬಂದು ಅವನನ್ನು ಬದಿಗೆ ಬಿಗಿದು ಕಟ್ಟಟ್ಟು ತಾನೇ ಅವಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಿ 
ಮಾಯವಾಗುತ್ತಿದ್ದ. 

ಇದನ್ನು ಕೇಳಿ ಕರ್ಣ ಆ ದಿನ ರಾತ್ರಿ ಗೆಳೆಯನ ಮಂಚದಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಮಲಗುವನೆಂದನು. 

ತನ ನವ ವಧುವಿನೊಂದಿಗೆ ಕರ್ಣನು ಮಲಗುವದಕ್ಕೆ ದುರ್ಯೋಧನ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ. ಆ ರಾತ್ರೆ ಆ 

ಪರಪುರುಷ ಬಂದ. ಆದರೆ ಈ ಸಲ ಕರ್ಣನೊಂದಿಗೆ ಆತನ ಮುಖಾಮುಖಿ ಆಯಿತು. ಚೆನ್ನಾಗಿ 


ರ್ನ ಮೂಲ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದುರ್ಯೋಧನನ ಮಡದಿಯ ಹೆಸರೇ ಇಲ್ಲ. ಭಟ್ಟ ನಾರಾಯಣನ ವೇಣೀ ಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ಈ 
ಭಾನುಮತಿ ಹೆಸರು ಮೊದಲಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಅಂದಿನಿಂದ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರ ಪಡೆದಿದೆ. 


ಕ್‌ ಗಿ 
೬೧ 


ಇಂದು ಶೇಷನ ಬಾರಿ! ೬1ರಲ್ಲಿ 


ಪೆಟ್ಟು ತಿಂದು ಆತ ಸೋತು ಓಡಿಹೋದ. ಈ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಅಂಶ ಈ 
ಪರ ಪರುಷನದು. ಆತ ಪಾತಾಳದಿಂದ ಬಂದವನು ಫಣಿರಾಜ, ಆದಿಶೇಷನಿರಬಹುದೇ ? 


ಈ ಶಂಕೆಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಥೆ ನಮಗೆ ಆಧಾರ. ಅದು ನಾನು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಮರಾಠೀ 
ಕೀರ್ತನಕಾರನಿಂದ ಕೇಳಿದ್ದು. ದ್ರೌಪದಿ ಭಾನುಮತಿಯರು ಕೂಡಿರುವಾಗ ಭಾನುಮತಿ ದಿನಾಲು 
ಮುಂಜಾನೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿ ಚುಡಾಯಿಸುತ್ತಿದ್ದಳಂತೆ -“ಅಕ್ಕಾ, ನಿನ್ನೆ ಯಾರ ಬಾರಿ?' ಅಂದರೆ ಐವರು 
ಗಂಡಂದಿರಲ್ಲಿ ಈ ರಾತ್ರಿ ಅವಳೊಡನೆ ಕಳೆದವನು ಯಾರು? ಇಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ದ್ರೌಪದಿ ತೀರ 
ಸಣ್ಣಾಗಿ ನೊಂದುಕೊಂಡು ತನ್ನ ಈ ಕಷ್ಟವನ್ನು ಕೃಷ್ಣನಲ್ಲಿ ತೋಡಿಕೊಂಡಳಂತೆ. ಆಗ ಕೃಷ್ಣ ಸಲಹೆ 
ನೀಡಿದ: “ಹೆದರಬೇಡ ತಂಗೀ, ನಾಳೆ ಆಕೆ ಹಾಗೆ ಕೇಳಿದಾಗ "ಇಂದು ಶೇಷನ ಬಾರಿ !' ಎಂದು 
ಬಿಡು”. ಮರುದಿನ ಮತ್ತೆ ಭಾನುಮತಿಯು ಅದೇ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಕಿದಳು. ಆದರೆ ಈ ಸಲ ದ್ರೌಪದಿ ಈ 
ಹೊಸ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಳು. ಭಾನುಮತಿ ಏಕೋ ಮುಖಭಂಗಪಟ್ಟು ಕಂಗೆಟ್ಟು ಹೊರಟು 
ಹೊದಳು: ಮತ್ತೆ ಅಕ್ಕನ ತಂಟೆಗೆ ಬರಲಿಲ್ಲ 


ಆಗ ದ್ರೌಪದಿ ಆದದ್ದೆಲ್ಲ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಹೇಳಿ, ಬೆರಗಾಗಿ ಕೇಳಿದಳು- “ಇದೇನು 
ಹೀಗಾಯಿತು?' ಆಗ ಕೃಷ್ಣ ವಏವರಿಸಿದನಂತೆ: “ಪತಿವಶೀಕರಣಕ್ಕಾಗಿ ಭಾನುಮತಿಯು ಏನೋ 
ಮೆಚ್ಚು ಮದ್ದಿನ ತೈಲವನ್ನು ತಂದಿದ್ದಳಂತೆ. ಅದು ಚೆಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ಅವಳ ಅಂತಃಪುರದ ನೆಲದಲ್ಲಿ 
ಇಂಗಿ ಆರಿಹೋಯಿತು. ಆದರೆ ಆದು ಹಾಗೆಯೇ ಆಳಕ್ಕೆ ಇಳಿದು ಹೋಗಿ ಭೂಮಿ ಗೋಲ 
ಹೊತ್ತ -ಆದಿಶೇಷನ ನೆತ್ತಿಗೆ ಬಿತ್ತಂತೆ. ಅಂದಿನಿಂದ ಆದಿಶೇಷನೇ ಭಾನುಮತಿಗೆ ವಶೀಕೃತನಾಗಿ 
ಮೋಹಿಸಿ ಬಂದು ಅವಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಿ ಹೋಗತೊಡಗಿದನು”. ಈ ರಹಸ್ಯ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. 


ಈ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ತಪ್ಪದೇ ಭಾನುಮತಿಯ ಮಂಚಕ್ಕೆ ಬರುವ ಶೇಷ “ತುರಂಗ ಭಾರತ' ದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಆ ಮಾಯಾಪುರುಷನಿಗೆ ಹೋಲುತ್ತಾನೆ. 


ಇವೆರಡು ಕತೆಗಳ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೆ "ಉರಗ ಪತಾಕ' ನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ನಿಜವಾಗಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷ ಆಸಕ್ತಿ ಯೂ ಇರಲಾರದು (ಇನ್ನು “ಆದಿಶೇಷನ ಬಾರಿ' ಯ ಕತೆ ನಾನು 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದ್ದು ಇಲ್ಲ ಅದು ಯಾವ ಭಾರತದ್ದೋ?) 


ಅಥವಾ ನಾಗಪ್ರತೀಕ ಕೌರವೇಶ್ವರನ ಸ್ವತಂದ 106೧ ಆಗಿರಬಹುದೇ? ಕುಲದಿಂದ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೊಂದು ೦೬೬7 ಇರುತ್ತಿತ್ತೋ? ಕೃಪ್ಣ ಗರುಡಧ್ವಜ. ಗರುಡ ನಾಗನ 
ಶತ್ರು. ಆದರೆ ದುರ್ಯೋಧನ ಭೀಮನಿಗೇ ಶತ್ರು. ಅರ್ಜುನ ಕಪಿಧ್ವಜ (ಕಪಿ-ನಾಗ ಎರಡೂ 
ಲೈಂಗಿಕ ಪ್ರತೀಕಗಳು). ಭೀಮನ ಧ್ವಜ ಚಿಹ್ನೆ ಯಾವುದೋ | ಅದರೊಂದಿಗೆ ಫಣಿರಾಜ ಕೇತನಕ್ಕೆ 
ಏನಾದರೂ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವಿರಬಹುದೇ? 


೦. 
೧೬೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


“ತಿಣಕಿದನು ಫಣಿರಾಯ 9” 


“ತಿಣಕಿದನು. ಫಣಿರಾಯ ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆಗಳ ಭಾರದಿಂದ” -ಎಂದೆಲ್ಲ 
ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನು ತನ್ನ ಗದುಗಿನ ಭಾರತದ ಪೀಠಿಕಾ ಸಂಧಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿಯೋ ಎಂಬಂತೆ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣದ ಪ್ರಚಾರ ಅಷ್ಟೆಲ್ಲ 
ಪ್ರಚುರವಾಗಿದ್ದಿರಬಹುದೇ? ಆದಿಶೇಷನೇ ರಾಮಾಯಣಗಳ ತಲೆಭಾರದಿಂದ ತಿಣಕಿದನೆಂದಾಗ 
ಆ ಆದಿಕಾವ್ಯದ ಅನೇಕಾನೇಕ ಪ್ರತಿಗಳೂ ಆವೃತ್ತಿಗಳೂ ಅಂದು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. 
“ಶತಕೋಟಿ ರಾಮಾಯಣ'ಗಳೆಂಬ ಮಾತು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ. ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ- ನಾನೇ 
ಕೇಳಿ ತಿಳಿದಿರುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ, ವಾಲ್ಪೀಕಿ ರಾಮಾಯಣದ ನಂತರ, ಆನಂದ ರಾಮಾಯಣ, ಅದ್ಭುತ 
ರಾಮಾಯಣ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ರಾಮಾಯಣ, ಅಶ್ವಮೇಧ ರಾಮಾಯಣ -ಇತ್ಯಾದಿ ನಿತ್ಯಪಾಠದ 
ಜನಪ್ರಿಯ ಪಾರಾಯಣಗಳಾಗಿದ್ದವು. (ಇಂದಿಗೂ ಆಗಿವೆ.) 


ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಮೂಲ ರಾಮಾಯಣವಿದ್ದು 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅದರ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೇ ಉದ್ದರಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬ 
ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ. ಇವಲ್ಲದೆ ರಾಮಾಯಣದ ಚಂಪೂ ಕಾವ್ಯಗಳೂ ಇವೆ. ಇತರ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ರಾಮಾಯಣದ ಸಮಾವೇಶವಾಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೇ ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ । 


ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಫಣಿರಾಯ ತಿಣಕಿದನೆಂಬ ಭಾರತ, ರಾಮಾಯಣಗಳು 


ಅಂದಾಗಲಿ, ಇಂದಾಗಲಿ ಇದ್ದಂತಿಲ್ಲ | ಹಾಗಾದರೆ ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಈ ಉದ್ಗಾರದ 
ಇಂಗಿತವೇನು?) 


ಇನ್ನು ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೆರೆಯ ಪ್ರಾಂತದ ಭಾಷೆಯಾದ ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ 
ರಾಮಾಯಣಗಳಿದ್ದವೇ? (ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನಿಗೆ ಮರಾಠಿಯ ಸಂಪರ್ಕವಿತ್ತು ಮುಕ್ತೇಶ್ವರ ನೆಂಬ 
ಮರಾಠೀ ಕವಿಯು ತನ್ನ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಗದುಗಿನ ಭಾರತದಿಂದಲೇ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆದು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ |) 

ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಕಾಲದ ಒಳಹೊರಗೆ ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ರಾಮಾಯಣಗಳು 
ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದವು. ಸಂತ ಏಕನಾಥರ ಭಾವಾರ್ಥ ರಾಮಾಯಣವಿತ್ತು. ಪಂಡಿತ ಕವಿ 
ಮೋರೋಪಂತರೇ ಕೆಲವು ರಾಮಾಯಣಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ ಭಾಷಾ ಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು "ನೀಲೋಷ್ಠ ರಾಮಾಯಣ' ವನ್ನು ಬರೆದರು. ಅದನ್ನು ಸಾದ್ಯಂತ 


ಪ್‌ 
ತಿಣುಕಿದನು ಫಣಿರಾಯ ? ೦೬೩ 


ತುಟತೆರೆದಿಟ್ಟೇ ಓದಬೇಕು. (ದಂಡಿಯ "ದಶಕುಮಾರ ಚರಿತೆ' ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಥ ಒಂದು ತುಟಿ 
ಮೀರಿದ ಕಥೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ಅದೊಂದು ಕಥಾಪ್ರಕರಣವು ಮಾತ್ರ). ಈ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ 'ಪಫ 
ಬಭಮ' ಈ ಬಳ್ಳಿಯ ಬಳಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ! ಹಾಗೆಯೇ "ಪರಂತುರಾಮಾಯಣ' ವೆಂದು ಒಂದು 
ಇದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಹನುಮಂತನ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಕೌಸಲ್ಯಾದಿ ಅರಮನೆಯ ರಾಣಿಯರಿಗೆ 
ಅಯೋಧ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ತಂಗಿದಾಗ ಹೇಳಿಸಿದ ರಾಮಾಯಣ. (ಹನುಮಂತ ಸಂಜೀವಿನೀ 
ಮೂಲಿಕೆಯನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಮಂದರ ಪರ್ವತಕ್ಕೆ ಹಾರಿದಾಗ ಅಯೋಧ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಇಳಿದಿದ್ದನೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಸಂದರ್ಭವಿದು). ಹೀಗೆ ಹಲವಾರು ನಿಮಿತ್ತಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಮೋರೋಪಂತರು 
ರಾಮಾಯಣಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಕಾಲದವು ಇರಲಾರವು. 


ಆದರೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಫಣಿರಾಯನಿಗೆ ತಲೆಭಾರವಾಗಿ ತಿಣಕಾಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವಂಥ 
ರಾಮಾಯಣಗಳ ರಾಶಿ ಅಂದಾಗಲಿ ಮುಂದಾಗಲಿ ಉಂಟಾದದ್ದಿಲ್ಲ ನಾಗವರ್ಮ (ಚಂದ್ರ?)ನ 
ರಾಮಾಯಣ ಚಂಪೂ, ತೊರವೆ ರಾಮಾಯಣ, ಕೌಶಿಕ ರಾಮಾಯಣ ಮುಂತಾದವು ಕೆಲವೇ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿವೆ. 


ಇನ್ನು ಮುದ್ದಣನು ತನ್ನ "ರಾಮಾಶ್ವಮೇಧ'ಕ್ಕೆ “ಶೇಷರಾಮಾಯಣ'ವೇ ಆಧಾರವೆಂದು 
ಮನೋರಮೆಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಈ ಶೇಷರಾಮಾಯಣವೆಂಬುದೊಂದು 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಇತ್ತೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಈ ರಾಮಾಯಣವು ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯವೇ ಆಗಿತ್ತೇ? ಈ ಶೇಷನೆಂಬ 
ಕವಿ ಯಾರು) ಕೇಳಲು ಕಾರಣವೆಂದರೆ “ರಾಮಚರಿತ ಮಾನಸ'ದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹಿಂದೀ ಮಹಾಕವಿ 
ತುಲಸೀದಾಸನು ತನ್ನ “ತ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರಕೃಪಾಳು ಭಜಮನ' ವೆಂಬ ಜನಪ್ರಿಯ ಭಕ್ತಿಗೀತದ 
ಕೊನೆಗೆ ಶೇ ಷಮುನಿಯನ್ನೂ ನೆನೆದಿದ್ದಾನೆ. ಮುದ್ದಣ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ರಾಮಾಯಣದ ಕರ್ತೃ 
ಅದೇ ಶೇಷಮುನಿಯೇ? (ಅಥವಾ ಹುತ್ತದಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯನ್ನೇ ಶೇಷ ಸಗ 
ಕರೆಯಲಾಗಿದೆಯೇ?) 


ಇಲ್ಲಿ ನನ್ನದೊಂದು ಸಣ್ಣ ಊಹೆ. ಈ ಕವಿ ಶೇಷನೇ ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನು 
ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಹೆಸರಿಟ್ಟ "ಫಣಿರಾಯ'ನೇ? ಈ ಶೇಷನ ರಾಮಾಯಣದ ಗ್ರಂಥರಾಶಿ 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಸರಸವಿಲ್ಲದ ಭಾರ. ಅದನ್ನು ರಚಿಸಲು ಈ ಕವಿ ತುಂಬಾ ತಿಣಕಿರಬೇಕು ಎಂದು 
ಕುಮಾರ ವ್ಯಾಸನು ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಟೀಕಿಸಿರಬಹುದೇ? ಏಕೆಂದರೆ ಈ "ಶೇಷರಾಮಾಯಣ' 
ವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಚಲಿತವಿಲ್ಲ. ಅದರ ಉಲ್ಲೇಖ ಮುದ ್ಷಣನೊಬ್ಬನೇ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ | ತನ್ನ 
ಆ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಬರೆದು ಮುಗಿಸಲು ಕವಿ ಶೇಷನಿಗೆ-ಫಣಿರಾಯನಿಗೆ ಭೂಮಿಯ ಭಾರ 
ಹೊತ್ತಪ್ಪೇ ಕಷ್ಪವಾಗಿರಬೇಕು. 


ಅಂತೂ ಈ "ಫಣಿರಾಯ'ನ ಪಾಡಿನ ಬಗೆಗೆ ಅಲ್ಲದ ಸಲ್ಲದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನೆತ್ತಿ ನಾವು 
ತಿಣಕಬೇಕಾಗಿ ಬಂತಲ್ಲ ! ಇವುಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ? ಭೂಪ ಕೇಳೆಂದ | 


೧೬೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


'ಸರ್ವಜ್ಞ' ಕವಿಗೆ ಆ ಹೆಸರು ಏಕೆ ) 


ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬುವನು ಗರ್ವದಿಂದ ಆಗನು. ಆತ ಸರ್ವರಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನದ ಒಂದೊಂದು 
ಅಂಶವನ್ನು ಹೀರಿಕೊಂಡು ವಿದ್ಯೆಯ ಪರ್ವತವೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ - ಎಂಬ ಅರ್ಥದ ಒಂದು ಸರ್ವಜ್ಞನ 
ತ್ರಿಪದಿ ಸುವಿಖ್ಯಾತವಿದೆ. 


ಆ ತ್ರಿಪದಿಯು ನನ್ನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಕೆರಳಿಸಿದ್ದು ಅದರ ಈ ವಿಶಾಲ'ಲೋಕಾನುಭವದ ತಿರುಳಿನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಈ ತ್ರಿಪದಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬ ವಿರಕ್ತ ಜಂಗಮ ಕವಿಯು 
ತನ್ನ ಬಗೆಗೇ ಒಂದು ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ನಿಲುಮೆಯಿಂದ ಬರೆದುಕೊಂಡ ವೈಖರಿ. 


ಸರ್ವಜ್ಞ ಕವಿಯ ಹೆಸರೇನು? ಅವನಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ; ನೆಂಬ ಅಂಕಿತವೇ ಮೂಲತಃ ಇತ್ತೋ 
ಅಥವಾ ಆ ನಾಮಾಂಕಿತದಿಂದ ಆತ ಲೋಶಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದನೋ?9? ಮೇಲಿನ ಅವನ ನುಡಿಯಿಂದ 
ಸೂಚಿತವಾಗುವುದೇನೆಂದರೆ ಈ ಸಾಧು ಕವಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆಂಬುದೊಂದು ಉಪಾಧಿ, ಬಿರುದು. 
ಅವನ ಬಹುಶ್ರುತತ್ವಕ್ಕೆ, ಅಪಾರ- ಅಗಾಧ ಜೀವನಾನುಭವಕ್ಕೆ ಮೆಚ್ಚಿ ಅಂದಿನ ಕನ್ನಡ ಜನ "ಕೈಗೆ 
ಖಪ ಪ್ಪರ' ಹಿಡಿದು "ಹಿರಿದಾದ ನಾಡ' ನ್ನು ಒಂಟಿ ಸಲಗನಂತೆ ಸುತ್ತುತ್ತಿದ್ದ ಮ್ಮಾ ವೀರವೈರಾಗಿಗೆ 
ಅನ್ವರ್ಥಕವಾಗಿ ಇಟ್ಟ ಹೆಸರು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆಂದಿರಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಂಡ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭ ಈ ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಸರ್ವಜ್ಞ ಶಬ್ದದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿರಬೇಕು. 


"ಎಲ್ಲ ಬಲ್ಲವರಿಲ್ಲ! ಬಲ್ಲವರು ಬಹಳಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಸಾರಿದ ಈ ಮಹಾ ಮೇಧಾವಿಯಾದ 
ಜೀವನದ ದೃಷ್ಟಾರ ತನ್ನನ್ನೇ "ಸರ್ವಜ್ಞ'ನೆಂದು ಹೆಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರಲಾರ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಇವನನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದೇ ಏಕೆ ಜನ ಕರೆದರು ? ಪಂಡಿತ, ವಿದ್ವಾಂಸ, 
ಆಚಾರ್ಯ, ಓಜ ಇತ್ಯಾದಿ ಉಪಾಧಿಗಳು ಅಂದು ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದವು. ಎಲ್ಲ ಬಲ್ಲವರಿಗೆ 
"ಸರ್ವಜ್ಞ'ನೆಂದು ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆ ಅಂದು ಇತ್ತೇ ? ಅಂಥ ಬಿರುದು ಬೇರೆ ಯಾವನಾದರೂ 
ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆ ಕವಿಗೆ ಅಂದು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಕೇಳಿ ಬಂದಿದೆಯೇ ? ಹಾಗೇನಿಲ್ಲ. 

ಸಾಮಾನ್ಯತಃ "ಸರ್ವಜ್ಞ'ತ್ವವು ಪರಮಾತ್ಮನ ವರ್ಣನೆಯ ವಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು - 
ಸರ್ವಶಕ್ತ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂಬಂತೆ. ಪುಲಕೇಶಿಯಿಂದ ಸಾಮ್ರಾಟನಿಗೆ "ಪರಮೇಶ್ವರ'ನೆಂದು 
ಕರದಿದ್ದರೂ ಮುಂದೆ ಪರಮಜ್ಜಾನಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆ ವರಕವಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಹೆಸರು ಅಂಟಿಸಿದ್ದು 
ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ 

ಅಂದಾಗ ಈ ಕವಿಯನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ಞನೆಂದು ಕರೆದುದರ ಔಚಿತ್ಯವೇನು ? ಮೊನ್ನೆ 
ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಪ್ರಾಚೀನ ಮಹಾನುಭಾವೀ "ಪಂಥದ ಒಂದು ಮೂಲ ಗ್ರಂಥವಾದ “ಲೀಳಾ 
ಚರಿತ್ರ'ದ ಕೆಲವು ಓವಿ (ಮ ರಾಠಿ ತ್ರಿಪದಿ) ಗಳನ್ನು ಓದುವ ಸಂದರ್ಭ ಒದಗಿ ಬಂದಿತು. ಆಗ 
ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಈ ಸಂಗತಿಯು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಿತ್ತು! 


೧೬ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಕವಿಗೆ ಆ ಹೆಸರು ಏಕೆ? ೫ 


"ಲೀಳಾ ಚರಿತ್ರ' 'ಮಹಾನುಭಾವೀ ಪಂಥ'ದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕನಾದ ಚಕ್ರಧರ ಸ್ವಾಮಿಯ 
ಲೀಲೆಗಳ ಕಥಾ ವಿಸ್ತಾರ. (ಈ ಹೆಸರಿನ ಪ್ರಭಾವವೇ ಆ ಕಾಲದ ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆ ರಚಿತವಾದ 
ಚಾಮರಸನ 'ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ'ಯ ನಾಮಕರಣದ ಮೇಲೆ ಆಗಿರಬಹುದೇ? ಏಕೆಂದರೆ ಚಕ್ರಧರ 
ಸ್ವಾಮಿಯ ಈ ಚರಿತ್ರೆ ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನದು.) ಈ ಸ್ವಾಮಿಯ ಲೀಲೆಗಳೆಂದರೆ 
ಅವನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಅನೇಕ ಅದ್ಬುತ ಪ್ರಸಂಗಗಳ ಸೃತಿಗಳು. ಸಾ ಮಿಗೆ ಅವನ ಆಪ್ತಶಿಷ್ಠರು ಈ ಬಗೆಗೆ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಚಕ್ರಧರ ಸ್ವಾಮಿ ಉತ್ತರ ರೂಪವಾಗಿ ಅನೇಕ ಐತಿಹ್ಯಗಳನ್ನು, ಘಟನೆಗಳನ್ನು 
ಕಥಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸ 


ನಾನು ಓದಿದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಾದಾಯಿ ಎಂಬ ಒಬ್ಬ ಆಪ್ತ ಶಿಷ್ಠೆ ಕೇಳಿದ ಪಶ್ನೆಗೆ ಚಕ್ರಧರ 
ಸ್ವಾಮಿಯ ಎವರವಾದ ಉತ್ತರವಿದೆ. ಆ ಕಥೆಯ ವಿವರ ನಮಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತ. ನಾನು ಇಲ್ಲಿ 
ಎತ್ತಿ ಹೇಳುವುದು ಎರಡೇ ಮಾತು. ಅದು ಚಕ್ರಧರ ಸ್ವಾಮಿಯನ್ನು “ಗೋಸಾಯಿ' ಎಂದೂ 
"ಸರ್ವಜ್ಞ. ನೆಂದೂ ಕರೆದದ್ದು: “ಮಹಾದಾಯಿ ಒಮ್ಮೆ ಆ ಗೋಸಾಯಿಗೆ ಕೇಳಿದಳು. ಆಗ ಆ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಹೇಳಿದನು'. 


ಅಂದರೆ ಮಹಾನುಭಾವೀ ಪಂಥದವರು ತಮ್ಮ ಆದ್ಯ ಗುರುವನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂದು 
ಸಂಬೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಚಕ್ರಧರ ಒಬ್ಬ ವಿರಕ್ತ ಗೋಸಾಮಿ (ಗೋಸ್ವಾಮಿ). ತಮ್ಮ ಪಂಥದ 
ಗುರುಗಳನ್ನು ಹಿರಿಯರನ್ನು ಮಹಾಭಾವಿಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದೇ 
ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ "ಪದ್ಧತಿ'. ಕವಿ, ವಿರಕ್ತ ಗೋಸಾವಿಯಂತಿದ್ದ ಕವಿಗೂ ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬ ಹೆಸರು 
ಬಂದಿರಬಹುದೇ 9) ಆತ ವೀರಶೈವ ಮತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡವನೆಂದು ನಾವೆಲ್ಲ 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೂ ಆತ ಮೂಲತಃ ಈ ಮಹಾನುಭಾವೀ ಪಂಥದವನೇ ?) 


ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಪಂಥದ ಗುರುವರೇಣ್ಯ ಚಕ್ರಧರ ಸ್ವಾಮಿಯನ್ನು "ಲೀಳಾ ಚರಿತ್ರ'ದಲ್ಲಿ 
ಸಂಬೋಧಿಸಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಜನ ಅಂದು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಆ ಹಿರಿಯ ಅನುಭಾವಿ 
ಕವಿಯನ್ನು ಕಂಡರು, ಕರೆದರು. ಆ ಪಂಥದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಆ ಉಪಾಧಿಯು ನೇರ ನಮ್ಮ 
ಈ ಒಬ್ಬ ಕವಿಗೆ ಅಂಟಿ ನಿಂತು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಪಳಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಆ ಕವಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಗರ್ವವಿಲ್ಲ ಆತ ಎಲ್ಲ ಬಲ್ಲವ ವಿದ್ಯೆಯ ಪರ್ವತನಾಗಬೇಕೆಂಬ 
ಹಂಬಲವಿಟ್ಟುಕೊಂಡ. ಪರಮ ಜಿಜ್ಞಾಸು. 


ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸರ್ವಜ್ಞ ಮಹಾನುಭಾವಿ ಪಂಥದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಒಬ್ಬ 
ಎರಕ್ಷನೇ ? ("ಲೀಳಾ ಚರಿತ್ರೆ'ಯಂತೆಯೇ ಸರ್ವಜ್ಞನ ಕೃತಿಗಳೆಲ್ಲ ತ್ರಿಪದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇವೆ. ಆದರೆ 
ಆ ತ್ರಿಪದಿ (ಓವಿ) ೧೦-೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಸಂತ ವಾಜ್ಮಯದ ಮುಖ್ಯ 
ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿದ್ದಂತೆ ನಮ್ಮ ಶಾಸನ ಪದ್ಯಗಳ ಹಾಗೂ ಜಾನಪದ ಕವಿತ್ವದ ಜನಪ್ರಿಯ ವೃತ್ತವೂ 
ಆಗಿದ್ದಿರಬಹುದು) ಈ ಕುರಿತು ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯೇತಿಹಾಸತಜ್ಞರು ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಬಹುದೇ ? 


೧೬೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ತುಕಾರಾಮ ತುಕಾಯೀ 


ಕಸ್ತೂರಿಯ ಇದೇ ಸಪ್ಟಂಬರ್‌ ಸಂಚಿಕೆಯ ಮುಖಪುಟದ ಚಿತ್ರವನ್ನೇ ದಿಟ್ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ 
ಹೊಳೆದ ಚಿಂತನೆಯ ಫಲ ಈ ಬರಹ. 


ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಈ ವಿಚಾರ ನನಗೆ ತೋಚಿತ್ತು ಅಲ್ಲ ನನ್ನ ಮಿದುಳನ್ನು 
ಕೊರೆದಿತ್ತು. ಅದೂ ಒಮ್ಮೆ ಎಂದೋ ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದ ಸಂತ ತುಕಾರಾಮರ ಒಂದು 
ಅಭಂಗದ ಮೊದಲು ಸೊಲ್ಲು ಸು “ಕಾನಡೀನೆ ಕೇಲಾ ಮರಾಠೀ ಭರ್ತಾರ... 
'ಅದೊಂದು ವಿನೋದೀ ಅಭಂಗ. ಒಬ್ಬ ಕನ್ನಡತಿ ಮರಾಠಿಗನನ್ನು ಗಂಡನನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ ಭಾಷಾಭೇದದಿಂದ ಬವಣೆಪಟ್ಟ ಕಥೆ. 


ಅಂದರೆ ತುಕಾರಾಮರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನಡುವೆ ಇಂದಿನ ಗಡಿ ಸಮಸ್ಯೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಕಾನಡಿ 
ಎಠ್ಠ್ಶಲ ಎಂದು ಪಂಡರಪುರದ ವಎಠೋಬನನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ಸಂತ ಕವಿಗಳು ಹಾಡಿದ್ದರು. (ವರಕವಿ 
ಬೇಂದ್ರೆ ಜ್ಞಾನಪೀಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪ ಪಡೆದಾಗ "ಮುಂಬಯಿ ಘಾಟಕೋಪರದಲ್ಲಿ "ಸೋಮಯ್ಯಾ 
ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸತ್ಕಾರ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ ಮುಂಬಯಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ 
ಉಪಕುಲಪತಿ ಪ್ರಾ. ರಾಮ ಜೋಶಿ ಉದ್ಗರಿಸಿದ್ದರು - “ಕರ್ನಾಟಕವು ನಮಗೆ ಮರಾಠಿಗರಿಗೆ 
ಎಠ್ಠಲನನ್ನು ನೀಡಿತು. ಈ ಯಣವನ್ನು ನಾವು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದವರು ನಿಮಗೆ ಬೇಂದ್ರೆಯವರನ್ನು 
ನೀಡಿ ತೀರಿಸಿದೆವು” | ಈ ವಿಠ್ಠಲನ ಪರಮ ಭಕ್ತ ದಾಸವರೇಣ್ಯ ಪುರಂದರದಾಸರೇ ಪುಣೆಯ 
ಬಳಿಯ ಪುರಂದರಗಡದವರೆಂದು ಪ್ರತೀತಿ. ಪಂಢರಪುರದ ಎಠ್ಶಲನ ಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು 
ಕಂಬಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿಹಾಕಿದ್ದರೆಂದು ಆ ಕಂಬವನ್ನು ಯಾತ್ರಿಕರಿಗೆ ಇಂದಿಗೂ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ | ಆ ಕತೆಯೇ 
ಬೇರೆ. 


ಅದಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಚಾಲುಕ್ಯ ಪುಲಿಕೇಶಿಯೇ “ತ್ರಯಾಣಾಂ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರಾಣಾಂ 
ಅಧಿಪತಿ' ದು ಹೊಗಳಿಸಿಕೊಂಡಾತ. ತ ಮೂರು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು “ನಮ್ಮ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಅಂದಿನ ಪ್ರದೇಶವೇ ಸರಿ. 


ಅಂದಾಗ ತುಕಾರಾಮ ಹೀಗೆ ಕನ್ಫರಾಠೀ ದಾಂಪತ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಪರಿಹಾಸ್ಯ ಮಾಡುವಾಗ 
ಇವೆರಡೂ ಜನಗಳ ಆಡುನುಡಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆದರೂ ಅವರ ಜೋಡು ಬದುಕು ಅಂದು ಕೂಡಿ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಈ ಅಭಂಗದ ಪಲ್ಲವಿಯನ್ನು ಮೆಲಕು ಹಾಕುತ್ತಾ ಇರುವಾಗ ನನ್ನನ್ನು 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಿದ ಶಂಕೆ ಇದು; ಈ “ತುಕಾರಾಮ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಏನು 9? ಹೇಗೆ ?) 
ಬಲರಾಮ, ಶಿವರಾಮ, ಪರಶುರಾಮರಂತೆಯೇ ಈ ತುಕಾರಾಮ ಯಾವ ಪೌರಾಣಿಕ 
ಮೂಲದ್ದು? 


ಉತ್ತರ- ಭಾರತದಲ್ಲಿ - ಹಿಂದೀ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ - "ತುಲರಾಂ' “ತೋಲಾರಾಂ' 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಇವೆ. (ಎರಡು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಸಂಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ತುಲಾರಾಂ ಕುಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದ 


ತುಕಾರಾಮ ತುಕಾಯೀ 


ಕೆಲವು ದಿನ.) ನನಗೆ ತುಕಾರಾಮ - ತುಲಾರಾಮ - ತೋಲಾರಾಮ ಈ ಮೂರೂ ಹೆಸರುಗಳ 
ಹೊಲಿಕೆ ತೀರ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆನಿಸಿತು. ಆಗ ಶಿವಾಜೀ ಮಹಾರಾಜರ ಕುಲದೇವಿ ತುಳಜಾಪುರದ 
ಭವಾನಿಯ ನೆನಪು ತ್ತು ಆಕೆ ತುಕಾಯೀ | ಇದೀಗ ಕಸ್ತೂರಿಯ ಮುಖಪುಟದ ಚಿತ್ರ 
ಕಂಡೊಡನೆ ಬಾಗಿಲಲಿ ಕ ಮುಗಿದು ಒಳಹೊಕ್ಕೆ ಭಾಷಾ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಯಾತ್ರಿ ಕನಾಗಿ ಶಬ್ಬಾ ರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂಡಲೆಯಲಿಕ್ಕೆ. 


ಮೇಲೆ ನಮೂದಿಸಿದ ನಾಲ್ಕೂ ಶಬ್ದಗಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಬರುವ ತುಕ-ತುಲ-ತೋಲ 
ಒಂದೇ. ತುಲ-ತುಲಾ-ತೋಲ (ತೊಲೆ" ತೂಕದ ಒಂದು ಅಳತೆ) ಎಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಮೂಲ. ಅದರ ಕನ್ನಡ ಸಮರೂಪವೇ ತೂಕ. ರಾಮದೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿದಾಗ ' ರಾ' ದ ದೀರ್ಥ 
ಉಚ್ಚಾರದ ಒತ್ತಿಗೆ ರಿರಂಭದ “ತೂ'ದರ ದೀರ್ಫ್ಥ ಹೃಸ್ತವಾಗಿ “ತೂಕಾ' "ತುಕಾ' ಆಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ 
ತೂಕಕ್ಕೊ (ತುಲೆಗೂ) ರಾಮನಿಗೂ ಯಾವ 5'_ಬಂಧವೋ ಆದಿಕವಿ ವಾಲ್ಪೀಕಿಗೂ 
ಗೊತ್ತಿರಲಾರದು । ಆದರೆ ತುಕಾರಾಮ ಹಾಗೂ ತುಕಾಯಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪ ದ” ಕನ್ನಡ 
ಅಷ್ಟು ದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕನ್ನಡ ಧಾತುಗಳೂ ಶಬ್ದಗಳೂ ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಸೇರಿ 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. ಮಣಗಟ, ಹುಡಕಣೆ, `ಓಂಡಣೆ, ಅಡಚಣ ಇತ್ಯಾದಿ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇಂಡು ಬರೆ 
"ತಕ್ಕ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಜೀವಂತ ಉಳಿದ “ತಗು' - ಧಾತು ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ಧಾತು - 
ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿಯೇ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ 5೮೧/1೦೮೮ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದೇ ರೀತಿ 'ತಲೆದೂಗು' 
'ಭೋಣುಹಾಕು' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ “ಮಾನ ತುಕವಿಣೇ' ರೂಢಿಯ ಮರಾಠಿ ವಾಕ್ಚಯೋಗ ಇಲ್ಲಿ 
ತೂಗು ತೂಕ ತುಕ ಆಗಿದೆ. 


ಅಂದಾಗ ನನ್ನ ತಲೆ ಕೆಡಿಸಿದ ಶಂಕೆ ಇದು -ತುಕಾರಾಮ ಕನ್ನಡ ಹಿನ್ನ ಲೆಯ ಕುಲದವನೇ? 
("ಕಾನಡೀನೆ ಕೇಲಾ "ಮರಾಠೀ ಭರ್ತಾರ!) ತುಕಾರಾಮ ತನ್ನ. ಅಭಂಗಗಳ ಮುದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ತನ್ನನ್ನು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುವದು “ತುಕಾ'* (ತುಕ್ಕಾಮ್ಹಣೆ) ಎಂದೇ. 


ಅದೇ ರೀತಿ “ತುಕಾಯೀ' “ತುಲ'ಜಾದೇವಿ. ಆಕೆಯ ಮೂಲವೂ ಎಲ್ಲಮ್ಮನಂತೆ 
ಕನ್ನಡವೇ? ಈ ಕುರಿತು ಯೋಗ್ಯ ಮರಾಠೀ ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನೇ ಕೇಳಿ ತಿಳಿಯೋಣವೆನಿಸಿತು. ಅದೇ 
ವೇಳೆಗೆ ಶ್ರೀ ತರಳಬಾಳು ಜಗದ್ಗುರುಗಳು ಸೊಲ್ಲಾಪುರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವಾರ್ಷಿಕ ಉಪನ್ಯಾಸ 
ಮಾಲೆಯ ಶಿಬಿರ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿ ಡಾ. ಕೆ. ಜಿ. ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳೊಂದಿಗೆ ನಾನೂ ಹೋಗಿದ್ದೆ. ಆಗ 
ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ಡಾ. ಪಂಡಿತ ಅವಳೀಕರರಿಗೆ ಈ "ತುಕಾಯೀ' ಶಬ್ದದ ಇತ್ಯರ್ಥದ ಬಗೆಗೆ 
ಕೇಳಿದೆ. ಆ ಶಬ್ದದ ಮೂಲ ಕನ್ನಡವಿರಬಹುದೇ ? ಎಂದು. 


ಡಾ. ಅವಳೀಕರರು ತುಕಾಯೀ ಶಬ್ದದ ವೃೃತ್ಪತ್ತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಒಂದು ಸ್ವಾರಸ್ಯದ 
ಅಖ್ಯಾಯಿಕೆಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದರು. ಅದು ತುಸು 1೧೧1೦೮5 ಆಗಿ ಕಂಡಿತು. ಆ ಅಖ್ಯಾ ಯಿಕೆ 
ಹೀಗೆ ಕ ಒಮ್ಮೆ. ಛತ್ರಪತಿ ಶಿವಾಜೀ ಮಹಾರಾಜರಿಗೆ ತುಳಜಾಪುರದ ಭವಾನಿ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಳು. ಆಗ ಮಹಾರಾಜರು ಆ ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೆ ಚಕಿತರಾಗಿ ಉದ್ಗರಿಸಿದರಂತೆ : ತೂಂಕಾ 
ಆಯೀ ? (ನೀನೋ$5 ಅಮ್ಮಾ |) ಈ ಮೂರು ಶಬ್ದಗಳೂ ಒಂದಾಗಿ ತುಕಾಯೀ ಎಂದಾಯಿತು 
ಭವಾನಿ ಮಾತೆಯ ಹೆಸರು. 





ಕ. ಈ ತುಕಾಕೆಲಸಲ ತುಕಯಾ ಆದುದೂ ಉಂಟು. ಇದು ತೂಕಯ್ಯಾ ತುಕ್ಕಯ್ಯಾ ಎಂಬುದರ ಸರಳೀಕರಣವಿರಲೂ 
ಬಹುದು 


೧೬೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ವರ ಅಖ್ಯಾಯಿಕ "ಹೊಯಳ' ಹೆಸರು "ಸಳನೇ ಹೊಯ್‌' | ಎಂದು ಏರಿ ಬಂದ 
ಹುಲಿಯನ್ನು ಹೊಡೆಯಲು ಸಳನಿಗೆ ಗುರು ಆಜ್ಞೆಯಿತ್ತ ಕಥೆಯಂತೆಯೇ ಕೃತಕವೆನಿಸುತ್ತದೆ. (ಈ 
ನಡುವೆ ನೆನಪಾಯಿತು - ಶಿವಛತ್ರಪತಿಯ ವಂಶದ "ಭೋಸಲೆ' ಹೆಸರು ನಮ್ಮ ಈ "ಹೊಯ್ಸಳ' 
ಕುಲನಾಮದ್ದೇ ರೂಪಾಂತರವೆಂದು ದಿ. ಬೆಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮರು ನನಗೊಮ್ಮೆ ಹೇಳಿದ್ದರು.) 


ಡಾ. ಅವಳೀಕರರು ಹೇಳಿದ ಈ ಅಖ್ಯಾಯಿಕೆ ಅಂದು ನನ್ನನ್ನು ನಿರುತ್ತರನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿತೇ 
ಹೊರತು “ತುಕಾಯೀ' ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯ ಈ “ತೂಕದ' ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಬಗೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮನವರಿಕೆ 
ಮಾಡಿಕೊಡಲಿಲ್ಲ. 


ತುಕಾ-ರಾಮ ವೈಶ್ಯನಾಗಿದ್ದ ಭಗವದ್ಬಕ್ತಿಯ ಗುಂಗಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ವ್ಯವಹಾರ 
ಶೂನ್ಯನಿದ್ದ. ಕೊಂಕಣದಲ್ಲಿ ಮೆಣಸು ಖರೀದಿಸಿ ಘಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಮಾರುತ್ತಿದ್ದ. ಘಟ್ಟದ ಮೇಲೆ 
ಉಪ್ಪು ಖರೀದಿಸಿ ಕರಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಮಾರುತ್ತಿದ್ದ | -ಎಂದೆಲ್ಲ ಅವನ ವ್ಯಾವಸಾಯಿಕ ಚಾತುರ್ಯದ 
ಬಗೆಗೆ ನಗೆ ಮಾತು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆದರೆ ವ್ಯಾಪಾರಿ ಆದ್ದರಿಂದ ತೂಕ-ತಕ್ಕಡಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಿದ್ದು ಆತ 
“ತೂಕಾ-ರಾಮ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿಗೆ ಬಾಧ್ಯನಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ 'ತುಲಜಾ' ಭವಾನಿಯೂ ತೂಕ 
- ಅಮ್ಮಿ ಏಕೆ ? ಇದೊಂದು ಶೇಷಪಶ್ನೆ. 


೧೬೯ 
ಹ 
ಆಗಿಹಂಸ 

ತ್ಕ 


ಅಗ್ನಿ: ಹಂಸ 


"ಅಗ್ನಿಹಂಸ' ಎಂದರೇನು ?) ಗೊತ್ತಾಯಿತೇ ? ರಾಜಹಂಸವನ್ನು ನಾವು ಬಲ್ಲೆವು. ನಮ್ಮ 
ಹಳೆಯ ಕವಿಗಳು ಈ ಹಂಸದ ಬಗೆಗೆ ಕೆಲವೊಂದು ಸಮಯಗಳನ್ನು ಜಾರಿಯಲ್ಲಿ ತಂದಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ರಾಜಹಂಸವು ಹಿಮಾಲಯದ ಮಾನಸ ಸರೋವರದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಆಹಾರ 
ಮುತುಗಳು, ಸರೋವರದಲ್ಲಿ ಮುತ್ತುಗಳು ಹೇಗೆ ಬಂದಾವು ಎಂದೆಲ್ಲಾ ಕೇಳಬೇಡಿ. ಅದು 
ಒಂದು ಸುಂದರ ಕವಿಕಲ್ಪನೆ. ಹಂಸದಂಥ ಚಿಂದ ಹಕ್ಕಿಗೆ ಮುತ್ತಿನಂಥ ಚೆಂದ ಕಾಳುಗಳೇ ತಿನ್ನಲು 
ಬೇಕಾದರೆ ತಪ್ಪೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ನಂಬದ ನಾವೇ ಬೆಪ್ಪು! 


ಹಾಗೆಯೇ ಆ ಹಂಸ ನಮ್ಮ ಸದರಿ ಕವಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ದೇವರೇ ತಯಾರಿಸಿಕೊಟ್ಟ 
1೩೮೦೧೮೮೭. ಹಾಲಲ್ಲಿ ನೀರೋ, ನೀರಲ್ಲಿ ಹಾಲೋ, ಏನು ಎಷ್ಟು ಬೆರತಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ಯಂತ್ರ ! ಅದರ ಕುರಿತು ಒಂದು ನ್ಯಾಯವೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ - "ಹಂಸ ಕ್ಷೀರ ನ್ಯಾಯ'. 
ಅಂದರೆ ಹಾಲೂ ನೀರೂ ಬೆರೆಸಿ ಇಟ್ಟರೆ ಹಂಸವು ಹಾಲನ್ನಷ್ಟೇ ನೀರಿನಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ 
ಹೀರುತ್ತದಂತೆ | ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಹಂಸವನ್ನು ಹಿಡಿದುತಂದು ಈ "ನೀರಕ್ಷೀರ ವಿವೇಕ' ದ 
ಪ್ರಯೋಗ ಈವರಗೆ ಯಾರೂ ಮಾಡಿಲ್ಲ ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ ಯಾರಿಗೂ ಅನಿಸಿದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಕವಿಕಲ್ಪನೆಯೇ ಸುಂದರ. ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಸತ್ಯದ ಪ್ರಮಾಣ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ? 


ಹಂಸವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ ವಾಹನವೆಂದು ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೆ ನಳ-ದಮಯಂತಿಯರು ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಣಯ ಪತ್ರವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅಂಚೆಯಾಳಾಗಿ ಬಳಸಿದರು. ಅಂಚೆ ಎಂಬುದೂ ಹಂಸದ ಕನ್ನಡ 
ತದ್ಭವವಲ್ಲವೇ ? ಹಿಂದೆಲ್ಲ ನಾವು 8೦0೩ ಗಿಗೆ೫! ಪದಕ್ಕೆ "ರಾಜಹಂಸ' ಇಲ್ಲವೆ "ಅರಸಂಚೆ' 
ಎಂದು ಕನ್ನಡ ರೂಪಕೊಟ್ಟು ನಮ್ಮ ಬಡಮೇಸ್ಟನ್ನು ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಗುರಿಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೆವು | 


ನಮ್ಮ ರಾಜಮಹಾರಾಜರು ಪುರಾತನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಹಂಸವನ್ನು ಬೇರೊಂದು 
ವಿನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಬಲಿ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದು "“ಹಂಸತೂಲಿಕಾ ತಲ್ಪ'. ಅವರ ಭೋಗಲಾಲಸೆ 
ಹಿಂಸ್ರ ವಾಗಿತ್ತು. ತಮ್ಮ ಸುಖನಿದ್ರೆ ಗಾಗಿ ಈ ರುದ್ರ ರಸಿಕರು ಹಂಸದ ತುಪ್ಪಳ (ಮಿದುವಾದ ಗರಿ) 
ತುಂಬಿದ ಹಾಸಿಗೆಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಂದರೆ ಅಂಥ ಒಂದು ಹಾಸಿಗೆ ತಯಾರಿಸಲು 
ಸಾವಿರಾರು ಹಂಸಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲಬೇಕು | 


ಹೀಗೆಲ್ಲ ನಮಗೆ ಹಂಸ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಪ್ರಿಯವಾದ ಚಿರಪರಿಚಿತ ಪಕ್ಷಿ. ಆದರೆ ಈ 
'ಅಗ್ನಿಹಂಸ'? ಇದು ಮೂಲತಃ ನಮ್ಮ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ರಾಷ್ಟ್ರಕವಿ ಕುವೆಂಪು ಅವರು ಕಾವ್ಯ ರಸಿಕರಿಗೆ ಇತ್ತ 
ಕೊಡುಗೆ. ಆಂಗ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ವಾಕ್‌ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಯ 
ಕೆಲವು ಪದಗಳು, ಆಃ ರೂಪಗಳು ಈಚೆಗೆ ರೂಢವಾಗಿವೆ. -ನಕ್ರಾಶ್ರು (ಲಿ7ಂ೦೦೮॥ಆ 
16875), ಉಚ್ಛಭ್ರೂ (ಗ ೧ ೯೦), ಶೃಂಗಾಪತ್ತಿ (11೦೯೧5 ೦! 01೭7777೩), ನೀಲನಕ್ಷೆ 
(81೬೮ 0ಗ೧£), ಗಗನ ಸಖಿ (1 10೦56655) ಮುಂತಾದವು. ಅದೇ ರೀತಿ ಹಂಸವನ್ನು ಕುರಿತು 


೦೭೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಎರಡು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪದಗಳು ಕನ್ನಡೀಕರಣ ಹೊಂದಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು "ಹಂಸಗೀತೆ', 
ಇನ್ನೊಂದು "ಅಗ್ನಿಹಂಸ'. 


ಹಂಸಗೀತ ಶಬ್ದವನ್ನು ಟಂಕಿಸಿದ್ದು ಯಾರೋ. ಅದನ್ನು ಜನಪ್ರಿಯಗೊಳಿಸಿದ್ದು 

ತ.ರಾ.ಸು. ತಮ್ಮ, ಆ ಹೆಸರಿನ ಮರ್ಮಸ್ಪರ್ಶಿ ಕಾದಂಬರಿಯಿಂದ. ಆ ಶಬ್ದ "5೩೧-5೦೧ ' ಎಂಬ 

' ಒಂದು ಆಂಗ್ಲ ಕವಿಸಮಯದ ಕನ್ನಡೀಕರಣ. ಹಂಸ ಪಕ್ಷಿ ಬಾಳಿನುದ್ದಕ್ಕೂ ಹಾಡುವ ಹಕ್ಕಿಯಲ್ಲ 

ಆದರೆ ಅದು ಸಾಯುವ ಮುನ್ನ ಒಮ್ಮೆ ಮಾತ್ರ ಎದೆದುಂಬಿ ಬಿಚ್ಚುಗೊರಳಿನಿಂದ ಹಾಡಿ 

ಸಾಯುತ್ತದೆಂಬುದೇ ಈ ಕಾವ್ಯಮಯ ಕಲ್ಪನೆ. ಬಾಳಿನುದ್ದದ ಮೌನದಿಂದಲೇ ಈ ಕೊನೆಗೆ 
ಕೊನರುವ ಹಾಡಿಗೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ಸೋಜಿಗ ಮತ್ತು ಸ್ವಾರಸ್ಯ. 


ಆದರೆ ಈ "ಅಗ್ನಿಹಂಸ' ಟಂಕನ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕೇಳಿಸುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ "ಪರಮಹಂಸ' ಎಂಬ 
ಮಾತು ಇದೆ. -ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತಹದು. ಅದಕ್ಕೆ ಈ "ಅಗ್ನಿಹಂಸ' ದನಿಗೂಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆಂಗ್ಲ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ "ಹಂಸ' ಕವಿಗೂ ಪರ್ಯಾಯ, ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರನಿಗೆ "ಸ್ವಾನ್‌ ಆಫ್‌ 
ಅವಾನ್‌' "ಅವಾನ್‌ ನದಿಯ ಹಂಸ' ಎಂದು ಕರೆಯುವುದುಂಟು. ನಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಾಜ್ಮ್ಞಯದಲ್ಲಿಯೂ “ಹಂಸ' ಆತ್ಮದ ಪ್ರತೀಕ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು "ಹಂಸ' ಶಬ್ದವನ್ನು “ಹಂತಿ 
ಗಚ್ಛತಿ ಇತಿ ಹಂಸಃ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಸಾರ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಾಯುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮ ಹಂಸ. 
ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಹಾಗೂ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಹಂಸ' ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪನೆಂಬ 
ರೂಪಕಾತ್ಮಕ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. “ಸರ್ವಾಜೀವೇ ಸರ್ವ ಸಂಸ್ಥೇ ಬೃಹಂತೇ ಅಸ್ಥಿನ್‌ ಹಂಸೋ. 
ಭ್ರಾಮ್ಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮಚಕ್ರೆ' (ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ). “ಏಕೋ ಹಂಸ ಸ ಏವ ಅಗ್ನಿಃ | ಸಲೀಲೇ ಸನ್ನಿವಿಷ್ಟ? 
(ಛಾಂದೋಗ್ಯ). ಬಹುಶಃ ಕುವೆಂಪು "ಅಗ್ನಿಹಂಸ'ವೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಟಂಕಿಸುವಾಗ ಈ 
ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ವಚನವು ಅವನ ಮನೋಭಿತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. ಆ ಹಂಸವೇ ಅಗ್ನಿಯೆಂಬ 
ಚಿತ್ರ. 


ಹೀಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹಂಸ “ಪರಮಹಂಸ'ವಾಯಿತು. ಯೋಗಿಗೆ 
ಪರ್ಯಾಯವಾಯಿತು. (ನನ್ನ ಒಬ್ಬ ವಯೋವೃದ್ಧ- ಜ್ಞಾನವೃದ್ಧ ಹಿರಿಯ ಮಿತ್ರರು "ಪರಮಹಂಸ' 
ಶಬ್ದದ ನಿಷ್ಠತ್ತಿಯನ್ನು 'ಪರಂ ಅಹಂ ಸ' ಎಂದು ಅದ್ವೈತಪರವಾಗಿ ಮಾಡಿ ಹೇಳಿದ್ದರು [) 


ಆದರೆ "ಅಗ್ನಿಹಂಸ' ಎಂಬ ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ ಏನು ? ಅಗ್ನಿ ಎಂಥ ಉರಿ, ಹಂಸ ಎಂಥ 
ಮಿದು. ಅವೆರಡರ ಸಂಯೋಗ ಶಾಬ್ದಿಕವಾಗಿಯೂ ತೀರ ಅಸಹ್ಯ, ಹಿಂಸ್ರವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಚನದಲ್ಲಿ ಹಂಸವೆಂಬ ಅಗ್ನಿಯು ನೀರನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಹಂಸವೇ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದೆ. ಅಥವಾ ಅಗ್ನಿಯೇ ಹಂಸವಾಗಿದೆ. ಈ ಪದ ವಪಣಿಕೆ 
_ ಬೆರಗಿನದಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಇದರ ಹುರುಳೇನು ? 


ಈಚೆಗೆ ಹಿರಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯವಿಮರ್ಶಕರೂ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಕಾವ್ಯದ ಅಧಿಕೃತ ಭಾಷ್ಕಕಾರರೂ 
ಆದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಕುವೆಂಪು ಕಾವ್ಯದ ಕುರಿತು ಒಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದು 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ, ಆ ಮಹನೀಯರು ಅಗ್ನಿಹಂಸವನ್ನು ೯೮ 5೫೩೧ ಎಂದು 
ಅನುವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ ! (ಗ್ರಂಥ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿದೆ.) ಈ ತರ್ಜುಮೆ ಕಂಡು ತುಂಬ ವಿಚಿತ್ರವೆನಿಸಿತು | 


೧೭೧ 


(5 


ಅಗಿಹಪಂಸ 
ಡ್‌ 


ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಶಬ್ದ ಕೊಡುವುದು ಬರಿ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಕಂಡಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಮೂಲತಃ 
“ಅಗ್ನಿಹಂಸ'ದ ಪಕ್ಷಿ ಹಂಸವೇ ಅಲ್ಲ, ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಗ್ರೀಕ್‌ ಪುರಾಣ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ 
"ಫಿನಿಕ್‌' (7೧೦೮೧). ಇದೊಂದು ಮಾಸದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾಣಿಯೇ ಅಲ್ಲ ನಮ್ಮ 
ಗಂಡಚೀರುಂಡದಂತೆ ಕೇವಲ ಪುರಾಣ ಕಲ್ಪನೆ. ಈ ಹಕ್ಕಿಯು ಸಾಯುವಾಗ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ 
ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಸುಟ್ಟುಕೊಂಡು ತನ್ನ ಬೂನಿಸಿಳಂ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟಿಬರುತ್ತದಂತೆ. ಫಿನಿಕ್ಸ್‌ 
ಪಕ್ಷಿಗೆ ಮೃತ್ಯುವಿಸೊಳಗಿಂದಲೇ ಅಮರತ್ವ ಇದನ್ನೇ ಪುಟ್ಟಪ್ಪನವರು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಅರ್ಥಛಾಯೆಯನ್ನು ಧ್ವನಿಸುವ` ಅಗ್ನಿಹಂಸವಾಗಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ರೂಪಾಂತರಿಸಿದರು. ಆಂಗ್ಲ 
ಪದಪಂಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರಾಸಾದಿಕ ಕನ್ನಡೀಕರಣಕ್ಕೆ ಕುವೆಂಪು ಸಿದ್ಧಹಸ್ತರು "೫೮ 7೮೮ 1೧ ೦೦೧7 
೩೧೮ ೮೫ ' ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವರು `ರಕ್ತಮುಖಿ, ರಕ್ತನಖಿ, ಪ ಪ್ರಕೃತಿ, ರಾಕ್ಷಸಿ' ಎಂದು 


ಸೊಗಸಾಗಿ ರೂಪಾಂತರಿಸಿದ್ದುಂಟು. 


"ಫಿನಿಕ್‌' ಶಬ್ದದ ಗ್ರೀಕ್‌ ಮೂಲವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಈ ಪಕ್ಷಿ ಸೂರ್ಯ 
ಪ್ರತೀಕವೆಂಬಂತಿದೆ. (ಸೂರ್ಯನೂ ಒಂದು ಹಕ್ಕಿ. ಮಾರ್ತಾಂಡ - ಮೃತ ಅಂಡ 9?) ಗ್ರೀಕ್‌ 
ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಅದು "`ಫಿನಿಕ್ಸ್‌' ಅದೇ ಸೂರ್ಯ. `ಫಿನಿಕ್ಸ್‌ ಎಂಬ ಈ ಹೆಸರು ಕವಿಗೂ 
ಅನ್ವ ಯಿಸುತ್ತದೆ. ಫಿನಿಕ್ಸ್‌ ಪಕ್ಷಿಯಂತೆಯೇ ಕವಿಯೂ. ವರಕವಿಯು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟಿಬರುತ್ತಾನೆ. 
ಅವತ ಕಾವ್ಯ ಕೃತಿ ಒಮ್ಮೆ ಜನಮನದಿಂದ ಸತ್ತಂತೆ ಕಂಡರೂ ಮತ್ತೆ ಆದು ಉಜ್ಜೀವನಗೊಂಡು 
ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ಅಮರತ್ವ ತಾಳಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. ಅಡೇನೇ ಇರಲಿ, 
ಅಗ್ನಿಹಂಸ, ಫಿನಿಕ್ಸ್‌ ಪ ಪಕ್ಷಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಮಿಥ್‌ "(ಮಿಥ್ಯಾ ವಸ್ರು ಇದು 
ಕುವೆಂಪು ಕನ್ನಡಕ್ಕೂ ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ನೀಡಿದ ಒಂದು ಅಪೂರ್ವ ಕೊಡುಗೆ - 
ಅಲ್ಲ ತೊಡಿಗೆ. 


ನೀರಿನಲ್ಲಿ ನಿಂತೂ ನಿರ್ಲಿಪ್ತವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಹಂಸ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ಯೋಗಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ 
ಪ್ರತಿಮೆ. ಅದು :ಅಗ್ನಿಹಂಸದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಉಜ್ವಲವಾಗಿದೆ. ಚಿತೆಯ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ಅದರ 
ಜ್ವಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಸುಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರೂ ಆ ಹಂಸದ ನಿರ್ಮಲ, ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ನಿರಂಜನ ಸಿದ್ಧಿ 
ಕಾವ್ಯಾನಂದದಂಥ ಕವಿಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿಗೂ ಒಂದು ಉತ್ತಮ ಆದರ್ಶ. ಧಾರವಾಡದ 
ಸಾಧನಕೇರಿಯಲ್ಲಿ ವರಕವಿ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಕೂಡ್ರುವ ಜಗುಲಿಯ ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ಒಂದು 
ವರ್ಣಚಿತ್ರವಿದೆ. ಆ ಮಹಾಕವಿಯ ಭಕ್ತಕಲಾವಿದರೋರ್ವರು ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯ 
ಜ್ವಾಲೆಗಳ ನಡುವೆ ಕಾವ್ಯಯೋಗಿ ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ್ತರು ಪದ್ಮಾಸನ ಹಾಕಿ ಕೂತಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ 
ಮುಖದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸನ್ನ ಗಾಂಭಿರ್ಯ ಶೋಭಿಸುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ರದ ಕೆಳಗೆ "ಅಗ್ನಿಹಂಸ' ಎಂದು 
ಬರೆದಿರುವಂತೆ ನೆನಪು. ಈ ಹಂಸಯೋಗ, ಹಂಸಕಲೆ, ಹಂಸಸಿದ್ಧಿ, ರತ್ನಾಕರವರ್ಣಿ ಮನೆವಾರೆ 
ಮೆಚ್ಚಿದ್ದು. ಅವನ ನಾಯಕ ಭರತ ಚಕ್ರೇಶನಲ್ಲಿ ಆತ ಕಂಡಿದ್ದು ಬಾಳಿನ ಕುಲುಮೆಯಲ್ಲಿ ಉರಿದು 
ಕಿಚ್ಚಿಲ್ಲ ಕರಗಿ, ಕತ್ತು ಹೋಗಿ, ಉಳಿದ ಅಪ್ಪಟ ಅಪರಂಜಿಯ "ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ". ಈ ಮಹಾಕವಿಗಳು 
ಅದನ್ನು ಕಂಡುಂಡು ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು "ಅಗ್ನಿಹಂಸ' ದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಮಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಡಾರ್ವಿನ್‌, ವಾಲೆಸ್‌ ಮತ್ತು ಷಾ. ಶಂಬಾ 


ಡಾ. ಶಂಬಾ ಜೋಶಿಯವರ ಈಚಿನ ಸಂಶೋಧನೆಯು ನಡೆದು ಬಂದ ದಾರಿ ಮಾನವನ 
ಉತ್ಕಾಂತ್ರಿ ವಿಕಾಸವಾದದ ನಾಗಮೋಡಿಯ ಏರಿಯನ್ನು ಏರಿ ಸಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಅವರು ವಿವಸ್ವತ್‌ 
ಮನು ಮತ್ತು ಸ್ವಾಯಂಭು ಮನು ಇವರ ಎಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದರೂ ಅಷ್ಟೇ ಮಹತ್ವದ ಭೇದವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಮನೋವಿಕಾಸದ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅವರು ಎರಡು 
ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನೆ ಚಾರ್ಲಸ್‌ ಡಾರ್ವಿನ್ನನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಮಾನವನ 
ಉತ್ಕಾಂತಿಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ, ಸಲ್ಲುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ವಾದದಲ್ಲಿಯ ಗಿಗೆ1551೧3 11೧೬ (ಕಳೆದುಹೋದ ಕೊಂಡಿ)ನ ಪರಿಭಾಷೆಗೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ಡಾ. ಜೋಶಿಯವರು ತುಂಬ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ "ನರ'ನೆಂಬ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು “ವಾ-ನರ'ನ ನಂತರ 
“ಮಾನವ'ನ ಮುಂಚೆ ಪೃಥಕ್‌ ಆಗಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ನರ'ನು ಅಹುದೋ ಅಲ್ಲವೋ ('77೮/ 
೮೧೮ ೧೧೮೧ ೩೧೮ ೧7೦! ೧೧೮೧' -ಓ೦೮೧ ಲೈ 151೮1) ಎಂಬ ಅವಸ್ಥೆ ಯ ದ್ವಿಪಾದ 
ಪಶು-ವಾನರ, ಅಲ್ಲಿಂದ ನರ, ಅಲ್ಲಿಂದ ಮನಸ್ತ್ಪತ್ವದ ವಿಕಾಸದೊಂದಿಗೆ ಮಾನವ, ಮನುಷ್ಯ 
-ಹೀಗಿದೆ ಈ ಸೋಪಾನ. 


"ನರ ಮನುಷ್ಯ ಒಂದೇ ಜಾತಿ' ಎಂದು ಕವಿವರ್ಯ ಹಾಡಿದ್ದುಂಟು. ಆದರೆ ವಾಂಶಿಕ 
ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ನರ ಮಾನವನಿಂದ ಅಂಶಿಕವಾಗಿ ಕೆಳ ಮಟ್ಟದವ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತಪಡಿಸಿದ್ದೂ ಸಮಗ್ರ ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ 
"ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷ'ದ ಆಯ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಆ ಮೂಲಕ ಒದಗಿ ಬರುವ ಜೀವಜಾತಿಗಳ ಮಾರ್ಬಾಟು 
ಬೇರ್ಪಾಟುಗಳಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗುವ ನಿದರ್ಶನಗೊಳ್ಳುವ ಯೋಗ್ಯತಮಾತಿ ಜೀವನ (5೬೧/೩ 
೦( ೧೮ 165£) ತತ್ವವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ೦ಗ£॥೧ ೦" 67೮ 5೧೮೮1 (ಜೀವ ಜಾತಿಗಳ 
ಉಗಮ) ಎಂಬ ವಿಖ್ಯಾತ ಗ್ರಂಥದ ಅತಿ ಮಹತ್ವದ ಭಾಗವಾಗಿದೆ. 


ಗಿಡ-ಬಳ್ಳಿ, ಕ್ರಿಮಿ-ಕೀಟ,. ಪಶು-ಪಕ್ಷಿ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗಗಳು ಬದುಕಿನ 
ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಕೂಲಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಗಳನ್ನೂ ಎದುರಿಸಿ, ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿಸಿ ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲುವ ಈ 
ಉತ್ಕ್ಯ್ರಾಂತಿಯ ಏಣಿಯ ತೀರ ಈಚಿನ ಮೆಟ್ಟಲು ಈ ಮಂಗ-ಮಾನವ ವಿಕಾಸದ ಹಂತ. ಈ 
ಹಂತದ ತನಕ ಈ ನಿಸರ್ಗದ ಆಯ್ಕೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವಲ್ಲಿ ಡಾರ್ವಿನ್‌ 
ಏಕಾಕಿಯಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಸಮಕಾಲೀನನೂ ಸಹ ಸಂಶೋಧಕನೂ ಆಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಅಲ್‌ಫ್ರೆಡ್‌ ರಸೆಲ್‌ ವಾಲೆಸ್‌ ಎಂಬ ಮೇಧಾವಿಯೂ ಸಾಧನೆ ನಡೆಸಿದ್ದ. ಆದರೆ ಮಾನವನ 


ಉದಯದ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮಿದುಳಿನ ವಿಕಾಸದ ಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ವಾಲ್ಗೆಸ್‌ ಡಾರ್ವಿನ್ನನಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದ. ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿ ಕವಲೊಡೆಯಿತು. 


ಡಾರ್ವಿನ್‌, ಮಾಲ್ಗೆಸ್‌ ಮತ್ತು ಡಾ. ಶಂಬಾ ೧೭೩ 


ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಈ `ಮಿಸಿಂಗ್‌ ಲಿಂಕ್‌'ನ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗೆಗೆ ಮತಭೇದ. ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಮಾನವನ ಮಿದುಳು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಯಿತು ಎಂಬ. ಬಗೆಗೆ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರಿದ ತೀವ್ರ 
ಮತಭೇದ. ಡಾರ್ವಿನ್‌ ತನ್ನ ತರ್ಕಸರಣಿಗೆ ಸುಸಂಗತವಾಗಿ “ಜಾತಿ ಮರ್ಕಟ ತಲೆಯಿಂದ 
ಮಾನವನ ಮಸ್ತಕದ ವಿಕಾಸವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಅದೇ ನಿಸರ್ಗದ ಆಯ್ಕೆಯ ನಿಯಮ, ಗುಣ 
ಪರಿಣಾಮಿಯಾಗಿ ನಿರಂತರ ಮುನ್ನಡೆದು ಬಂದದ್ದನ್ನೇ ಕಂಡ. ಆದರೆ ಅಲ್‌ಫ್ರೆಡ್‌ ವಾಲೆಸ್‌ ಈ 
ನಿಲುಮೆಯನ್ನು ಕೆಳ ವರ್ಗದ ಪ್ರಾಣಿಪ್ರಪಂಚದ ಮಟ್ಟಗೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಈ ಮಾನವೀಯ 
ಉತ್ಪ್ರಾಂತಿಯ ಪಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ತಿ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ ಮಾನವನ ಮಿದುಳಿನ ವಿಕಾಸದ ಕ್ರಮದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಆಯ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಆ ಮೂಲಕ ಮಾರ್ಪಾಟಾದ ಕ್ರಮ ತೀರ 
ದೀರ್ಫಾವಧಿಯದೂ ಬಲು ನಿಧಾನವಾಗಿಯೂ ಕಂಡಿತು. 


೧೯೧೧ರ ಸುಮಾರಿಗೆ ಜಾವಾದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಇಂಗ್ಲಂಡಿನ ಸಸೆಕ್ಸ ಪ್ರಾಂತದ ಪಿಲ್ಟಡ್‌ೌನ್‌ 
ಎಂಬ ಗುಡ್ಡದೋರೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಎರಡು ತಲೆ ಬುರುಡೆಗಳು ಸಿಕ್ಕವು - ಡಾರ್ವಿನ್‌ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಟಿ ನೀಡಲು. ಜಾವಾ ವಾನರ ತಲೆ ಬುರುಡೆ ಆದಿಮ, ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಥಮಿಕ, ಹಾಗೂ 
ಸಣ್ಣ ಗಾತ್ರದ ಮಿದುಳಿನದಾಗಿತ್ತು ಆದರೆ ಅದೇ ಸುಮಾರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಪಿಲ್ಪ್‌ಡೌನ್‌ ನರಕಪಾಲ 
ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಗನ ಮೂತಿಯಂತಿದ್ದರೂ ಮೇಲ್ಬಾಗದಲ್ಲಿ ಅಧುನಿಕ ಮಾನವನ ಮಿದುಳಿನ 
ಗಾತ್ರಕ್ಕೆ ಹೋಲುವ ಬುರುಡೆಯಾಗಿತ್ತು ಇವೆರಡೂ ಹಿಮಯುಗದ ಆರಂಭದವು. ೧೦ ಲಕ್ಷ 
ವರ್ಷ ಹಳೆಯವು ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲಾಗಿತ್ತು ಡಾರ್ವಿನ್ನನ ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಕಟವಾದ ೧೮೫೯ನೆಯ 
ಇಸವಿಯಿಂದ ೭೦ ವರ್ಷಕಾಲ ಇವೆರಡೂ ತಲೆ ಬರುಡೆಗಳುಳ್ಳ ಮೂಲ ನರವಾನರರು ಈ ಕಳೆದು 
ಹೋದ ಕೊಂಡಿಗಳನ್ನು 4 ಸಾಕಾದರು. 


ಆದರೆ ೧೯೫೧ರ ಸುಮಾರಿಗೆ ಪಿಲ್‌ "ಡೌನ್‌ ತಲೆ ಬುರುಡೆ ಪೂರ್ತಿ ಕೃತಿ, ಮ ಮೋಸವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು |. ಸೇ ತುಂಟರು ಹಳೆಯ ಮೊಗಕ್ಕೆ ಈಚಿನ ತಲೆ ಜೋಡಿಸಿದ್ದೆಂದು ಅದು 
ಮೋಸದ ಬುರುಡೆಯಾಗಿ ಒಡೆಯಿತು ! ಆದರೆ ಅಲ ಲ್‌ಫ್ಲೈಡ್‌ ವಾಲೆಸ್‌ ೧೯೦೩ರಲ್ಲಿಯೇ ಮಃ 
ಪಿಲ್ಫ್‌ಡ್‌ೌನ್‌ ಬುರುಡೆಯನ್ನು ನಂಬಿದ್ದಿಲ್ಲ! ಆದರೆ ಅವನನ್ನು ಯಾರೂ ಗಮನಿಸಲಿಲ್ಲ 


ವಾಲ್ಲೇಸ್‌ ಉಷ್ಣ ಕಟಬಂಧದ ದ್ವೀಪ ಸಮೂಹಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲ ಆದಿವಾಸಿ ಕಾಡು 
ಬಣಗಳ ನಡುವೆ ವಾಸಿಸಿ ಅದರ ಹಳಬ ಮಾದರಿಯ ಬದುಕನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಿದವನು. ಅದರಿಂದ ಆತ 
ಕಂಡು ಕೊಂಡದ್ದೇನೆಂದರೆ, ಆದಿ ಮಾನವನು ಅವನಿಗೂ ಪೂರ್ವದ ಮೂಲ ವಾನರ ಕುಲದಿಂದ 
ಒಮ್ಮೆಲೆ ಈ ಕಾಡು ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತೀರ ಮೇಲೆ ಹಾಗೂ ಬೇರೆ ಮಾದರಿಯ ಬದುಕಿಗೆ 
ಏರಿದವನು. ಅವನ ತಲೆ ದುಂಡಗಾಗಿ, ತಲೆ ಬುರುಡೆ ತೆಳುವಾಗಿ ಮೈದೊಗಲ ರೂೊಣೆ ಕಳಚಿತ್ತಲ್ಲ ದೆ 
ಅವನ ಮಿದುಳಿನ ಶಕ್ತಿ ಮಾನಸಿಕ ಶಕ್ತಿ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಜೀವಧಾರಣೆಯ. ಅಗತ್ಯಗಳ ಪೂರೈಕೆಗೂ ಮೀರಿ 
ಉಳಿಯುವಷು ಪುಷ್ಪವೂ ॥ ಬಲಿಷ್ಠವೂ ಆಗಿತ್ತು. ಡಾರ್ವಿನ್ನನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಂತೆ ನಿಸರ್ಗದ 
1 ೦ಥ ಇಂದ್ರಿಯ ಅವಯವಗಳ ಶಕ್ತಿ ಆಯಾ 'ಅಗತ್ಯದ ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಬೇಕೋ 
ಅಕ್ನ ತುಸುವೆ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳೆದು ಮುಂ ಂದೆ ಆ ಜಾತಿ ಬದುಕಿ ಉಳಿದು. ಅದರ ಆ ಶಕ್ತಿ ಗುಣ 

ಲ] ಇಗಳು ಪಳಗಿ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಬಲಿತು ಬೆಳೆಯುತ್ತವೆ. 


೧೭೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೃ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಆದರೆ ಈ ಮಾನವ ಪ್ರಾಣಿಯ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಧಿಡೀರ್‌ ಬದಲಾವಣೆ ಉತ್ಕ್ಯಾಂತಿಯ 
ಉದ್ದ ಜಿಗಿತ ಹೇಗೆ, ಏಕೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಇದಕ್ಕೆ ಅಲ್‌ಫೆಡ್‌ ವಾಲ್ಲೆಸ್‌ ಸೂಚಿಸಿದ ಕಾರಣವು ಮಾತ್ರ 
ಅವೈಜ್ಞಾನಿಕ. ವಿಚಾರವಾದಿಗೆ ಅಮಾಯಕ. ಯಾವದೋ ದೈವಿಕ ಶಕ್ತಿಯ ನಿಯಂತ್ರಣ, ಅಜ್ಞಾತ 
ಆತ್ಮಿಕ ಘಟಕ ಈ ವಾನರನಿಂದ ನರನಾಗುವ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಕಾಂತ್ರಿಯ ಕ್ರಿಯೆ ಶೀಘ್ರವೂ 
ತೀವ್ರವೂ ಆಗುವಂತೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿರಬೇಕು | ಇಲ್ಲವಾದರೆ, ಆ ಅತಿ ಆದಿ ಮಾನವನಿಂದ ಇಂದಿನ 
ಆದಿವಾಸಿ ಕಾಡು ಮಾನವ ವಿಶೇಷ ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಕೋಟ ಕೋಡಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರದ 
ಒಂದು ಸೌಂದರ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಕಲಾಸಕ್ತಿ ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ಗವಿ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ ಅವರು 
ಬರೆದ ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರಗಳ ರೇಖಾಕೃತಿ ವರ್ಣಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ. ಅವರಲ್ಲಿ ಆ ನೀರಿಕ್ಷಣೆ ಹಾಗೂ ನವ ನಿರ್ಮಾಣ 
ಶಕ್ತಿ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಬಂದಂತಿದೆ | ಈ ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷ ಕಾಲ ಪರಿಪಾಠದಿಂದ ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ ಬಂದ 
ಉತ್ಕಾ)ಂತಿ ವಿಕಾಸದ ಕ್ರಮಲ್ಲ. ವಾಲೆಸನ ಈ ವಾದದಿಂದ ಡಾರ್ವಿನ್‌ ತುಸು ಕಳವಳಗೊಂಡನು. 
ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಿಸಲಿಲ್ಲ. (ಆಗ ಫಿಲ್ಬಡೌನ್‌ ನರಕಪಾಲ ಮೋಸವೆಂದು ಯಾರೂ 
ತಿಳಿದದ್ದಿಲ್ಲ!) 


ವಾನರನು ನರನಾದಾಗ ಅವನ ಶೈಶವಾಸ್ಥೆಯ ಅಶಕ್ತತೆ, ಅಸಹಾಯತೆ ಬೆಳೆಯಿತು. 
ಚಿಕ್ಕಂದು ಲಂಬಾಯಮಾನವಾಯಿತು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಲಾಲನೆ 
ಪಾಲನೆ ಪೋಷಣೆಯ ಅಗತ್ಯ ಉಂಟಾಯಿತು. ಜೊತೆಗೆ ಪಶು ಕೋಟಿಯ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಮೂಲ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯ ಬಲ ಕಡಿಮೆಯಾಗ ತೊಡಗಿ ಅದರ ರಕ್ಷಾಕವಚ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಮಿದುಳು ಊಹೆ, ಕನಸು, ವಿಚಾರ, ಚಟ, ರೂಢಿ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ 
ಭಾವಕೋಶವನ್ನೇ ಈ ನವಮಾನವ ಜೀವಿಯ ಸಂರಕ್ಷಣೆಗೆ ನಿರ್ಮಿಸುವ ಒತ್ತಡದಲ್ಲಿ ವೇಗದಿಂದ 
ಕೆಲಸಮಾಡುವಂತೆ ಆಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಮನಃಹಸಂಸ್ಲೆ ರೂಪುಗೊಂಡಿತು. 


ಆ 
ಆದರೆ ಈ ಹೊಸ ನರನ ಈ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪ್ರಪಂಚ ಮಾನವನ ಮನಃಪ್ರಪಂಚದಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬಹುಕಾಲ ಸಾಗಿರಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಡಾ. ಶಂಭಾ ಅವರು ವಾಲೆಸನ ಸಿದ್ಧಾಂತದತ್ತ 
ವಾಲಿದಂತಿದೆ. ಆದರೆ ಅವರು ಕಲ್ಪಿಸಿದಂತೆ ನರಪಾತಳಿ ಮಾನವ ಪಾತಳಿಯಿಂದ ವಾಲೆಸನೂ 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ, 1೮೩ ೮೬೯ಆಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿದಂತಿಲ್ಲ. ಇವರ ನಡುವಿನ ಕೊಂಡಿಯೂ 


ಎಲ್ಲೋ ಕಳಚಿಕೊಂಡಿದೆಯೇ? 


ಭಗವಂತನ ಮೂಲ ೧೭೫ 


"ಭಗವಂತ'ನ ಮೂಲ 


ಡಾ. ಶಂಬಾ ಜೋಶಿಯವರ ಈಚಿನ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥ, ಪ್ರಬಂಧಗಳಿಂದಾಗಿ “ಭಗ', 
"ಭಗವಂತ' ಎಂಬ ಪದಗಳು ತೀವ್ರ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. ವಿಶೇಷ ಹಾಗೂ ಸಮ್ಮಿಶ್ರ ಗಮನ 
ಸೆಳೆದಿವೆ. ವಿದ್ವಾಂಸರ ವಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿದ್ವತ್ವಪಂಚದ ಅವಗಾಹನೆಗಾಗಿಯೇ ಇದೊಂದು 
ಸಣ್ಣ ಸಾಹಸ. 


ಇಂದಿಗೆ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದಂತೆ "ಭಗ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯೋನಿ (ಹೆಣ್ಣಿನ ಜನನೇಂದ್ರಿಯ) ಎಂಬ 
ಅರ್ಥ. ಅದನ್ನೇ ಡಾ. ಜೋಶಿಯವರು ಎತ್ತಿ, ಒತ್ತಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಈ ಅರ್ಥದ ಬಗೆಗೆ ನನ್ನ ಆಕ್ಷೇಪಣೆ ಇಲ್ಲ. ಇದೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ 
(-ದಲ್ಲಿ) ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಅರ್ಥವೇ. ಆದರೆ "ಭಗ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದೇ ಅರ್ಥ 
ಪರ್ಯಾಪ್ಪವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆಯೇ 


"ಮೃಚ್ಛಕಟಿಕ' ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಖಳನಾಯಕ ಶಕಾರನು ರಾಜ ಶಾಲಕನಾದುದರಿಂದ “ಭಗಿನೀ 
ಭಗ ಭಾಗ್ಯ”ದ ಬಲದಿಂದ ತಾನು ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೇರಿದವನೆಂದು ಕೊಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ದೊರೆಯ 
ಹೆಂಡತಿಯ ತಮ್ಮ (ಅಣ್ಣ ?). ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗಾದೆಯೇ ಇದೆ; "ಜೋರುಕಾ ಭಾಯಿ ಏಕ 
ತರಫ ಸಾರೀ ಖುದಾಯೀ ಏಕ ತರಘ (ಹೆಂಡತಿಯ ಸೋದರ ಒಂದು ಕಡೆಗೆ, ದೇವರ 
ಸೃಷ್ಟಿಯೆಲ್ಲ ಒಂದು ಕಡೆಗೆ - ಎರಡೂ ಸರಿ ತೂಕ!) ಈ ಅಶಿಷ್ಟ ಉಲ್ಲೇಖದಲ್ಲಿ "ಭಗಿನಿ'ಯ ಭಗದ 
ಉಚ್ಚಾರದಿಂದ "ಭಗಿನೀ' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥಮೂಲವು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. -ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗ - ಯೋನಿ - 
ಸೂಚನೆಯಿಂದ. 


ಆದರೆ "ಭಗವಂತ' ? ಅವನು "ಭಗ' ಉಳ್ಳವನಲ್ಲವಲ್ಲ. ಭಗದ ಒಡೆತನದ, ಭೋಗದ 
ಭಾಗ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಮಿ ಎಂದು ಈ ಅರ್ಥವೇ ೨? ಆದರೆ "ಭಗವಾನ್‌' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ "ಭಗವತಿ' 
ರೂಢಿಯಾದಾಗ ಈ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿಯ ಭಗದ ಭಾಗ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಲೈಂಗಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪೂರ್ತಿ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರಬೇಕು -"ಪೀತಾಂಬರ' ಹಳದಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯದೆ ಯಾವುದೇ ಮಡಿ ಏಟೆ, 
ಆದಂತೆ, "ಚೀನಾಂಬರ' ಚೀನದ್ದಲ್ಲದೆ ಯಾವುದೇ ರೇಶಿಮೆ ಬಟ್ಟೆ ಆದಂತೆ, ಭಗವೂ "ಯೋನಿ" 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಲೋಪವಾಗಿ ಕವಿ ಭಾಸ, ಕಾಲಿದಾಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮೈಶ್ವರ್ಯವೆಂಬ ಹೊಸ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೋ ಪಡೆದಿರಬೇಕು. ಕೇವಲ ಪಾವಿತ್ರ 3 ಪೂಜ್ಯತೆಯ ಗೌರವದ್ಯೋತಕವಾಗಿ, 
ದಿವ್ಯತ್ತದ ಸಂಜ್ಞೆಯಾಗಿ (ಭಾಸ "ಭಗವಾನ್‌ ದ್ವಪಾಯನ' ಎಂದಾಗ, ಕಾಲಿದಾಸನ ಶಕುಂತಲೆ 
“ಭಗವತಿ ವಸುಧೇ' ಎಂದಾಗ, ಇದೊಂದೇ ಅರ್ಥ ಕವಿಗಳ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿರಬೇಕು.) 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ "ಭಗ' ಭಾಗ್ಯವೆಂದೋ ಐಶ್ವರ್ಯವೆಂದೋ ಹೊಸ ಅರ್ಥ 
ತಳೆಯಿತು. "ಆಸ್ತೆ ಭಗ ಆಸೀನಸ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶ್ಲೋಕವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ ! ಮುಂದೆ 
ಭಗವಂತಿಕೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಯಾಗಿ ಎಶಿಷ್ಟ ಗುಣಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿ ಹೇಳುವ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವೇ 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಅಂದರೆ "ಭಗ' ಶಬ್ದದ ಯೋನಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ವೇದೋತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪ್ರಾಜ್ಞರ ಜಾಗೃತ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಳಿದಂತೆ ಇಲ್ಲ -ಬಿಲ್ಹಣನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶ್ಲೋಕ ಒಂದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ (ಅದು ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತ). 


) 


ಗಾ 
(೯ 
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“ಭಗವಾನ್‌'ಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ "ಭಗವತಿ' ಆದರೆ “ಭಗಿನಿ'ಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಗಂಡು ರೂಪ 
ಯಾವುದು 9 ನಾಗ-ನಾಗಿಣಿ, ಯೋಗಿನ್‌-ಯೊಗಿನಿ ಈ ಬಗೆಯ ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣು ಲಿಂಗವಾಚಕ 
ದ್ವಂದ್ವ ಶಬ್ದಗಳು ಭಗಿನಿಯೊಂದಿಗೆ ರೂಢವಿಲ್ಲ ಭಗಿನಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ "ಬಂಧು'. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ಸೋದರಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಭಗವುಳ್ಳವಳೆಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದರ ಅಗತ್ಯ ಸ್ವಾರಸ್ಯವೇನಿದೆ ಸಾಖಿಗಿ 
ಅರ್ಥ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗವೆಂದು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ “ಭಗಿನಿ' ಸ್ತ್ರೀ ಪರ್ಯಾಯವಾದ ಹೆಸರಾಗಬೇಡವೆ 9 
ಅಂಥ ದಾಖಲೆಗಳು ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಇವೆಯೇ 2 ಅಲ್ಲಿ "ಭಗ' ಶಬ್ದವಾದರೂ ಎಷ್ಟು ಸಲ, 
ಎಷ್ಟು ಕಡೆ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ 9) 


ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ದ್ವಂದ್ವ ಯೋನಿ - ಲಿಂಗಗಳದೇ. ಇಲ್ಲಿಯೂ `ಲಿಂಗೆ 
ಪುರುಷವಾಚಕ. ಜೊತೆಗೆ ಒಂದು ಸಂಜ್ಞೆ, ಚಿಹ್ನೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ 
ರೂಢವಾಗಿದೆ. (ಉದಾಃ "ಮಂತ್ರ ಲಿಂಗ', "ಸ್ತ್ರೀ ಲಿಂಗ, "ನಪುಂಸಕ ಲಿಂಗ' ಇತ್ಯಾದಿ) ಆದರೆ 
ಲಿಂಗವೆಂದರೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಪುರುಷವಾಚಿಯೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ “ಲಿಂಗ ಪುರಾಣ'ವೇ ಸಾಕ್ಷಿ. "ಆಕಾಶಂ 
ಲಿಂಗಮಿತಿ ಆಹುಃ ಪೃಥ್ವೀತಸ್ಯ ಪೀಠಿಕಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಆಕಾಶ ಗಂಡು, ಪೃಥ್ವೀ ಹೆಣ್ಣು. 


ಅಂದರೆ ಯೋನಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಭಗ' ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗ ತೀರ ಹಳೆಯದು. ಅಪ್ಪೇ 
ಪರಿಮಿತವೆನ್ನಬಹುದು. ನಮ್ಮ ಪುರಾಣಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಭಗೀರಥ, ಭಗದತ್ತ ಮುಂತಾದ 
ನಾಮಾಂಕಿತಗಳೂ ಸುಭಗದಂಥ ವಿಶೇಷಣಗಳೂ ಒಳಗೊಂಡ "ಭಗ' ಶಬ್ದವು ಏನನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಬಹುದು 9) ಸುಭಗಕ್ಕೆ ಹಲವು ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಒಲವು ಪಡೆದವನೆಂದು ಅರ್ಥವಿದೆಯಂತೆ. 
ಅಂದರೆ ಇದು ಗಂಡಿಗೆ ಒಪ್ಪುವ ವಿಶೇಷಣ. ಆದರೆ ಇದರ ನಾಮರೂಪದ ಸೌಭಾಗ್ಯ ಇಂದು 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಸೊತ್ತಾಗಿದೆ [ ಕನ್ನಡದ ಸೊಬಗು ಈ "ಸುಭಗ'ದ್ದ ತದ್ಭವರೂಪವೇ ಭ್ಯ 


ಹಿಂದುಗಳಿಗೆ "ಭಗವಾ' ಧ್ವಜ ಪವಿತ್ರ ಪೂಜ್ಯ. ಈ ಭಗವಾ ಧ್ವಜ ಏಕಲಿಂಗಜೀ -ಶಂಕರನ 
ಉಪಾಸಕರಾಗಿದ್ದ ರಜಪೂತ ರಾಜವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಶಿರಸಾವಂದ್ಯ. ಶಿವ ಛತ್ರಪತಿಯ ಧ್ವ ಜವೂ ಅವನ 
ತಂದೆ ಶಹಾಜಿಯ ಧ್ವಜವೂ ಭಗವಾ ಬಣ್ಣದ್ದೇ ಆಗಿತ್ತು (ಹೊರತು ಅದು ಸಮರ್ಥ ರಾಮದಾಸ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಶಿವಾಜಿಗೆ ಪ್ರಸಾದವಾಗಿ ನೀಡಿದ ಕೌಪೀನ ಧ್ವಜವಲ್ಲ). 


"ಭಗ-ವಾ' ಇದು ವಿಶೇಷಣ - "ಗೇರುವಾ' "ಮಧುವಾ'ಗಳಂತೆ ಭಗ ಬಣ್ಣವುಳ್ಳದ್ದು. ಆ 
ಬಣ್ಣ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತು. ಅದು ಬೆಂಕಿಯ ಜ್ವಾಲೆಯ ಬಣ್ಣ. ನನ್ನ ಊಹೆಯಂತೆ ಅದು ಬೆಂಕಿಯ 
ಯಜ್ಞಶಿಖೆಯ ದ್ಯೋತಕ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಭಗಭಗನೆ ಉರಿಯುತ್ತದೆ. "ಭಗ್‌' ಎಂಬ ಮಾತು 
ಇತರ ಆರ್ಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯು ಉರಿಯುವುದರ ವರ್ಣನೆಯಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗೆ 
"ಭಗ' ಶಬ್ದ ಅಗ್ನಿಗೆ, ಯಜ್ಞಕುಂಡಕ್ಕೆ ದ್ಯೋತಕವಾಯಿತು. ಪುರಾಣ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಕುಂಡದಿಂದ 
ಅಗ್ನಿ ದೇವತೆಯ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಸಂತತಿ ಪಡೆದ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಹೇರಳ. ಭಗದತ್ತ ಭಗೀರಥ 
ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಹೆಸರುಗಳು. ಕೆಂಪಾಗಿ ಉರಿಯುವ ಕುಂಡವಾಗಿ ತೋರುವ 
ಕುರು "“ಭಗಂದರ' (ಲೂಗುಟಾಲೇ). ಯೋನಿಗೂ ಅದೇ ಹೆಸರು ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ಬಂದಿರಬಹುದೇ. 


ಭಗವಂತನ ಮೂಲ ೧೭೭ 


ಹೀಗೆ "ಭಗ' ಶಬ್ದ ಅಗ್ನಿವಾಚಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ ಯಜ್ಞಪುರುಷ, ಅಗ್ನಿನಾರಾಯಣ, 
ಭಗವಂತನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಹಜ. ಕಿರಣವಾಚಕವಾದ 'ಗಭಸ್ತಿ'ಯಲ್ಲಿ "ಗರ್ಭ', "ಬೀಗ 
ಶಬ್ದದ್ದೇ ಅಕ್ಷರ ವಿಪರ್ಯಾಸವೇ 9 “"ಅರೆ' ಭಾಷೆಗಳಾದ ಮರಾಠಿ, ಕೊಂಕಣಿಗಳಲ್ಲಿ 'ಸುಡು' 
ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ "ಭಾಜ'ದ ಮೂಲ ಈ 'ಭಗ'ದಲ್ಲಿ ಇದೆಯೇ ? (ಯಜ್‌, 
ಯುಜ್‌ ಧಾತುಗಳು ನಾಮರೂಪದಲ್ಲಿ "ಜ'ಕಾರ ಕಳೆದು "ಗ' ಕಾರ ಹೊಂದುತ್ತವೆ.) 

“ಭಗ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥಾನ್ವೇಷಣೆಗೆ ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ದುಡುಕಿದ್ದೇನೆ. ಈ 
ಕುರಿತು ಪದಾರ್ಥ ಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಮಿತ್ರ ಪಾ. ವೆಂ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಮೀಮಾಂಸೆ ಒದಗಿಸುವುದಾಗಿ 
ನಂಬಿದ್ದೇನೆ. 
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ಓಂ ಕಾರವು ದ್ರಾವಿಡ ಮೂಲದ್ದೇ ?) 


ಓಂಕಾರದ ರಹಸ್ಯವೇನು 9? ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದೊಂದು ಅತಿ ಮಹತ್ವದ ಶಬ್ದ ಸಂಕೇತ. ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ ಒಂದು ಪೂಜ್ಯ ಪ್ರತೀಕ. 
ಶ್ರೀ, ಸ್ವಸ್ತಿಕ ಮುಂತಾದ ಲವು ಬೀಜಮಂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರ ಅತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ, ಅಷ್ಟೇ ಭಾ 
ಓಂಕಾರ ದ್ಯೋತಕವಾದ ಅಕ್ಷರವೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ವರ್ಣಮಾಲೆಯಿಂದ ಹೊರತಾದದ್ದೂ (ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ದೇವನಾಗರಿಯಲ್ಲಿ) ` ಉ' ಕಾರಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಬಂದು ಕೊಂಬು ಸೇರಿಸಿ ಅದರ ಮೇಲೆ ಬಂದು ಬಿಂದು 
ಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಬಿದಿಗೆಯ ಜದ ಪ್ರರೇಖೆಯನ್ನು ಏರಿಸಿ ಈ ಸಂಜ್ಞೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (ಈ 
ಬಿಂದುಯುಕ್ತ ಚಂದ್ರರೇಖೆ ಇಸ್ಲಾಮರ ಪವಿತ್ರ ಪ್ರತೀಕವನ್ನು ಹೋಲುವಂತಿದೆ !) 


ಈ ಓಂಕಾರದ ಬಗೆಗೆ ಒಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯ- ಮೀಮಾಂಸೆ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ. ಮೂಲತಃ ಇದರ 
ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಹೇಗೆ ? ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯಂತೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅ-ಉ-ಮಗಳ ಸಂಯುಕ್ತ 
ಉಚ್ಚಾರವೇ "ಓಂ' ಎಂದೆನ್ನಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ಶಬ್ದದ ಅಥವಾ ಅಕ್ಷರದ ಅಂತರ್ಗತವಾದ 
ಸ್ವರ-ವ್ಯಂಜನಗಳನ್ನು ಎಂಗಡಿಸಿ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ 9 ಇದು 
ಶಬ್ದಚ್ಛಲವಾಗಲಾರದೆ ? "ಮಾಧವ' ಶಬ್ದವನ್ನು "ಮಾ* ಧವ' ಎಂದು ಇಲ್ಲವೆ "ಮಧು' ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಸಾಧಿತವಾದ ವಿಶೇಷಣವೆಂದು ಅರ್ಥೈಸುವುದುಂಟು. ಹಾಗೆಯೇ "ಸೋಮ' ಎಂಬುದನ್ನು 
"ಸ. ಉಮ' ಎಂದೋ "ಸುಮ' ಸಾಧಿತ ವಿಶೇಷಣ ರೂಪವೆಂದೊ ಉಪಪತ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದುಂಟು. 


ಆದರೆ ಇಂಥ ಗ್ರಹಣ ಸಹಜ, ಸಮಂಜಸವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಇಡಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸದೆ ಅದರ ಅಕ್ಷರಾವಯವಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ತಿಣಕಾಡುವದು 
ಬಹುಬುದ್ಧಿವಂತಿಕೆಯಾಗಿ ಕಂಡರೂ ತುಸು ಕೃತಕ, (೩ ಆ(೮೧೮೮ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾಗಿ 
ನೋಡಿದರೆ ಮೂಲತಃ ಸ್ವರಗಳು ಮೂರು - ಅ, ಇ ಮತ್ತು ಉ (ಅನುಸ್ವಾರ ವಿಸರ್ಗಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಿದೆ). ಉಳಿದ ಸ್ವರಗಳಲ್ಲ ಇವುಗಳಿಂದ ಗುಣವೋ, ವೃದ್ಧಿಯೋ ಆಗಿ ಜನಿತವಾದವು. ಈ 
ಮೂರು ಸ್ವರಗಳಲ್ಲಿ "ಓಂ' ಕಾರದ ರೂಪಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಅ, ಉ ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. "ಇ' ಕಾರವನ್ನು 
ಬಿಡಲಾಗಿದೆ. ಅನುಸ್ವಾರವನ್ನು ಕೊಡಿಸಲಾಗಿದೆ. (ವಿಸರ್ಗದ ಸಂಸರ್ಗ ಇದಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟಿಲ್ಲ!) 


ಇಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರದ ವಿಕಲನದಿಂದ ಅ-ಉ-ಮ ಸಿಗುತ್ತವೆ ಹೊರತು, ಈ ಸ್ವರವ್ಯಂಜನಗಳ 
ಅಹೇತುಕ ಸಂಯೋಗದಿಂದ "ಓಂ' ಸಂಜ್ಞೆ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗಿರಲಾರದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶಬ್ದಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಅಂಥ ಕೃತ್ರಿಮ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ “ಸ್ಥಿತಸ್ಯಗತಿಃ ಚಿಂತನೀಯಾ' ಎಂಬಂತೆ ಇಲ್ಲಿ "ಓಂ' ಸಂಜ್ಞೆಯ 
ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಹಟದಿಂದ ಮಾಡಿದಂತಿದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳ (ಶ್ರೀ 
ಬನ್ನಂಜೆಯವರು ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ) ಸಂಕೇತಗಳಾಗಿ ಅ, ಉ, ಮಗಳನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಂಡು ಅವುಗಳ 
ಹೊಸದೊಂದು ಸಂಯುಕ್ತ ಸಂಜ್ಞೆ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಅಂಥ ಅಗತ್ಯವೇನಿತ್ತು. (ಹೀಗೆಯೇ "ಶ್ರೀ' 
ಶಬ್ದವನ್ನು ವಿಕಲನಗೊಳಿಸಿ' ಅದರಲ್ಲಿಯ “ ಈ ಮತ್ತು ಬಕಾರಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಅರ್ಥ ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿದೆಯೋ 7) ಇನ್ನೂ “ಒಂದು ಶಂಕೆ. ಓಂ (೫) ಎಂದು 
ಬರೆಯಬಹುದಾದುದನ್ನು. ಓಂ (ತಾ) ಎಂಬ ಹೊಸದೊಂದು ಸಂಜ್ಞೆಯಿಂದ ವಿಶೇಷತ್ವಕ್ಕೆ 
ಏರಿಸಿದ್ದು ಏಕೆ ಮತ್ತು ಎಂದು ? 


ಓಂ ಕಾರವು ದ್ರಾವಿಡ ಮೂಲದ್ದೇ? ೧೭೯ 


ಎಂದು - ಎಂದು ಕೇಳಿದ್ದೇಕೆ ? ಓಂ ಕಾರವು ವೈದಿಕ ಸಂಕೇತವೆಂದೇ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ 
ಬಂದ ನಂಬಿಕೆ. ಭಗವದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ (೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯ)"ನಾನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರ' 
ನೆನ್ನುತಾನೆ ಭಗವಂತ. ಮುಂದೆ ೧೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ಓಂ' ಅಂದರೆ 'ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ೧೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ತ್‌್‌ ಸತ್‌-ಈ ಮೂರೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾ ಚಕವೇ 
ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಜೂ ವೇದದ ನಿರ್ಮಿತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ! 


“ಓಂ ಇತಿ ಏಕಾಕ್ಷರಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದಿದೆ ಉಪನಿಷತ್ತು. 


ಆದರೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ತಾನು “ಸಾಮ” ವೆಂದು ಸಾರುತ್ತಾನೆ ಭಗವಂತ. ಆದರೆ ದ್‌ 
ಸಾಮವೇದದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರ ಬಂದಿದೆಯೋ? (ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ತುಂಟ ಶಂಕೆ. ಈ “ಸಾಮ' 
ಬೈಬಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ 85%) ಗೆ ಸಮವೇ? ಕುರಾನಿನಲ್ಲಿ ಇಸ್ಲಾಂ ಶಾಂತಿ ವಾಚಕ ಪ್‌ * ಇಸ್ಲಾಂ 
ಅಂದಾಗ ೧_518ಗ]ದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ವ್ಯಂಜನವೆ ಬಂದಂತೆಯೇ! ನಮ್ಮ ರಾಜನೀತಿಯ 
ಚತುರುಪಾಯಗಳಲ್ಲಿ "ಸಾಮ' ವು ಶಾಂತಿಯ ವಿಧಾನ | ಹೀಗೆ ಶಬ್ದವೇದಿಯಾಗಿ ಹೊರಟರೆ 
ಎಲ್ಲಿಂದೆಲ್ಲಿಗೆ. ಹೋಗುತ್ತೇವೆ?) ಕಾಲಿದಾಸನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ “ಪ್ರಣವ'ವೇ 
ಮುಖ್ಯವೆಂದು. (ಪ್ರಣವಃ ಛಂದಸಾಂ ಇವ) ಇದು ಉಪಮಾನವಾಗಿ ಬಂದದ್ದು - ಇದೊಂದು 
ಸರ್ವಸಮ್ಮತ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂಬುದನ್ನೆ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೊಸ ಕುತೂಹಲ. ಓಂಕಾರಕ್ಕೆ "ಪ್ರಣವ' ಎಂಬ ನಾಮಕರಣ ಹೇಗೆ? ಈ 
ಪ್ರಣವಕ್ಕೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಖಷಿ, ಪರಮಾತ್ಮನೆ ದೇವತೆ! ಆದರೆ ಇದೊಂದು ಛಂದೋಮಯ 
ಮಂತ್ರವಲ್ಲ ಕೇವಲ ಒಂದು ಸಂಜ್ಞೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ದ್ರಷ್ಟಾರ. ವೇದದ ಮಂತ್ರರಾಶಿಗೆ 
ಬಹುಶಃ ಇದು ಹೊಸತು. ಅಂತೆಯೇ “ಪ್ರ-ನವ”, ನವೋ ನವ್ಯ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ವೇದದಲ್ಲಿ ಇದು 
ಮೊದಲು ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅಂದಮೇಲೆ ಈ ಓಂಕಾರ 
ಉಪನಿಷತ್ಕಾಲದ ಸೃಷ್ಟಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ (ಮಹಾಯಾನ) ದಲ್ಲಿಯೂ ಓಂಕಾರವಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ 
ಇದು ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಯಾತವಾಗಿರಬಹುದೇ? ಅಂತೆಯೇ ಇದು ವೇದಗಳಿಗೆ “ಪ್ರಣವ”? 
ಸ್ವಾಮೀ ದಯಾನಂದ ಸರಸ್ವತಿಯವರು ತಮ್ಮ “ಸತ್ಯಾರ್ಥ ಪ್ರಕಾಶ' ದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರದ ನಿರ್ವಚನ 
ಅವ : ರಕ್ಷಿಸು ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. “ಅವತಿ ಇತಿ ಓಂ”. ಆದರೆ 
ರೂಪಸಿದ್ಧಿ ಗಾದರೂ ಯಾವ ನಿರುಕ್ತದ ಆಧಾರ?) 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿ ದೈವರಾತ ಶರ್ಮರು ಅಸಂದಿಗ್ಗವಾಗಿಯೇ ಸಾರಿದ್ದರು -ಓಂಕಾರ 
ವೈದಿಕವಲ್ಲ ಕೆಕಾರ ವೈದಿಕ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ "ಈಂ' ಕಾರವಿದೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ ಪತ್ರ ಗಳ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗೆ 
ಟಕ ಶ್ರೀ” ಎಂದು ಬರೆಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ತ ಶ್ರೀ' ಎಂದೇ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. *್ರೀ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ “' 
ಉಕ್ತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅವರು ನನಗೆ ತೋರಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರು. “ೆ' ಎಂಬುದು 'ಈ-ಇದು' ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ ಅಂದಾಗ ಓಂ 'ಓ-ಅದು' ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೋ? 
ಕಂದಮಿಳ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ದೂರವಾಚಿಯಾಗಿ "ಓ' ಮತು. ಸಮೀಪವಾಚಿಯಾಗಿ "ಈ' ಬಳಕೆಯಲಿ 
ಇದೆ. ಅಂದರೆ ಓಂಕಾರವು ದ್ರಾವಿಡ ಮೂಲದ್ದೇ? | | 


ಯಾರು ಹೇಳಬೇಕು? ಯಾರಿಗೆ ಕೇಳಬೇಕು) 


೧೮೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎ ಸಂಸ್ಕೃತ ಎ ಸಂಸ್ಕಾರ 


ಒಂದಲ್ಲ ಇದು ಮೂರು ಮಾತುಗಳ ಮುಗ್ಗಟ್ಟು. ಮೂಲತಃ ಒಂದೇ ಶಬ್ದ (ಧಾತು) ವಿನ 
ಮೂರು ರೂಪಗಳ ಬಗೆಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಇದು. ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಸಂಸ್ಕೃತ, ಸಂಸ್ಕಾರ : ಇವೇ ಈ ಮೂರು 
ಶಬ್ದ ಗಳು. ಅವುಗಳ ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತ. 


ಈ ಮೂರು ಶಬ್ದ ಬಿಂದುಗಳೊಳಗಿಂದ ನಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ಭಾವಲೋಕದ ವರ್ತುಲವು 
ಹಾಯುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರು ನನಗೆ ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಕುತೂಹಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಶಬ್ದಗಳು. 
(ಎಲ್ಲಿಂದ? ಎಂಬ ಊಹೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವ -ಸಂಗತಿ ಕುತಊಹ-*ಲ -ಕುತೂಹಲ.) 


ಈ ಮೂರು ಶಬ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರ, ಸಂಸ್ಕೃತಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ. ಆ ಲೆಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಅರ್ವಾಚೀನ; ಈಚಿನದು; ಅಂದರೆ ಸದ್ಯ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ೮೮ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ. ನಮ್ಮ 
ವಿಚಾರ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದಂತಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಕ್ರಿಯಾ ನಾಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಆಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕರಣವೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಈಚಿನ ೮೬1೮ 
ಎಂಬ ಸಂಕೀರ್ಣಭಾವದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅರ್ಥ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣದ ಫಲವಾಗಿ ಬಂದದ್ದೆಂದರೆ 
ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. "ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಂದರೆ ಆತ್ಮ ಶಿಲ್ಪ. -ಎಂದು ಯಾವದೋ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯದ 
ದಾಖಲೆಯಿಟ್ಟು ಶಂ.ಬಾ. ಜೋಶಿಯವರು ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಬರೆದದ್ದುಂಟು. ಆದರೆ ಅದೂ ಒಂದು 
ವಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಾಪ್ಯ 


ಆದರೆ ೮1ರ೯ಆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದೆ. ಆದೊಂದು 
''ಭ/ಖ್ರ/ ೦೯ ಓಲ. ಬದುಕಿನ ಮಾದರಿ ಅಥವಾ ಪಡಿಯಚ್ಚು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಬಂದ ಶಬ್ದ “ಧರ್ಮ”. ಅದುವೆ "ಸಂಸ್ಕೃತಿ'ಗೆ ನಮ್ಮ 
ಪರ್ಯಾಯ. ಬಹುಶಃ "ಧರ್ಮ'ದೊಂದಿಗೆ ದೇವರ ಸಂಪರ್ಕ ಸೇರಿಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ 
ಲೌಕಿಕ ಭಾವದಲ್ಲಿ "ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ಧ ರೂಢವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ನನ್ನ ಊಹೆ. ಅಲ್ಲದೆ "ಧರ್ಮ' 
ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಾಪಕ, ಅನೇಕಾರ್ಥ ಸೂಚಕ, ಹಲವು ಪದರುಗಳುಳ್ಳ ಶಿಲ್ಪ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಅದು "ಸಂಸ್ಕೃತಿ' 
ಯೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತಿದೆ. ಲಿ!೧೮ 21೮01೦೧೩೧/ (ಗಿ೦ಲ( ಆ೮೮1೪೦೧) 
"ಲ!ರ[೮' ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೀಗೆ ಅರ್ಥೈಸುತ್ತದೆ. 7೩1೧೮೮, 7೮೧೧೮೮ 54೬5 ೦ ಟ೧೮೮5೩೧೮1೧ 
೩೧೮ ೧7೩೧೧೮೧5 ೩೧೮ 185೯೮6, 0೧೩5೮ ೦! 0715, ೧೯೫೮೧! ೩೭ ೩ 0೧೮ ೩೧೮ 71೩೦೮ 
-ಅಂದರೆ "ಸಂಸ್ಕಾರ' ಪರಿಷ್ಕರಣಗೊಂಡ ಬದುಕಿನ ಪರಿ-ಮಾದರಿ. ಸುಸಂಸ್ಕೃತ * ಅಸಂಸ್ಕೃತ ಎಂಬ 
ಪದಪ್ರಯೋಗದ ಹಿಂದೆ ಇದೇ ಭಾವವು ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

€೮೬1೧೮-೦೮೬1- ಕೂಡ ೮11೪೩೬೪೮, ಕೃಷಿ ಮಾಡು ಎಂಬ ಧಾತು ಮೂಲದ್ದು 


೦೮೬10೪೩೬೮೮ 8೮೧೮೧೮೧ -ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಸಾಗುವಳಿ ಮಾಡಿದ' ಸದ್‌ಗ್ಗೃಹಸ್ಥನೆಂದಲ್ಲ, 
"ಸುಸಂಸ್ಕೃತ ನೆಂದೇ ಅರ್ಥ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಅಂದಾಗ ಮೂಲ ಶಬ್ದ ಸಂಸ್ಕಾರ ತಿದ್ದುವದು, ಶುದ್ಧ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇ ಸಂಸ್ಕೃತ ಎ ಸಂಸ್ಕಾರ ೧೮೧ 


ಗೋಳಿಸುವುದು, ಔಷಧಿ. ರಸಾಯನ ದ್ರವ್ಯ, ಖನಿಜ, ಗ್ರಹ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಗತಿ- ಮಿತಿ ಮನುಷ್ಯ 
ಸ್ವಭಾವ- ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಯಥೋಚಿತವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕಾರ ಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ರಿ ಯಾಕಾಂಡಗಳಿರುತ್ತವೆ. 

ಚಿನ್ನದ ಅದುರನ್ನು ಸಂಸ್ಥಾರಗೊಳಿಸಿ ಅಪರಂಜಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಪ ಪ್ರತಿ 
ಮನುಷ್ಯ ಶೂದ್ರ ನೇ. 'ಸಂಸ್ಕಾರಾತ್‌ ದ್ವಿಜ ಉಚ್ಯತೇ". 


ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ - ಉಪನಯನಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಆಚಾರವಿಧಾನಗಳ ಪ್ರಪಂಚವಾಗಿ 
ಬರುತ್ತ ದೆ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರ ಎ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿಯ ೧೬ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು! 


ಹಾಗೆಯೇ "ಸಂಸ್ಕೃತ' ಭಾಷೆ ಅಂದರೆ ಅದು ಪರಿಷ್ಕೃತ ಶುದ್ಧೀಕೃತ ಭಾಷೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಹೊರಡುವ ಮುಂಚೆ ಅದು ಎಂಥ ಭಾಷೆ ಪ್ರಾಕೃತ. (ಪ್ರಾಕ್‌--ಕೃತ್‌) ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕೃತಿ- ಸಿದ್ಧ. 
ಗ 1೧೩1, ೬೧೩೭೮7೮೮, ೧೮೬10೪೩೭೮೮, ೧೯೮೧೧೮೮ ಅಷ್ಟೇ ಶಬ್ದಕೋಶದಂತೆ. ಪ್ರಕೃತಿ 
ಅಂದರೆ ಜನಪದ, ಜನಸಾಮಾನ್ಯವೆಂದೂ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಈಗ ಪ್ರಾಕೃತವೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು 
ಆಡುವ ಭಾಷೆ ಎಂದಾಯಿತು. 


ತತ್ಸಮ- ತದ್ಭವವೆಂದಾಗೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ( ಆಧಾರವಾ ಗಿ) 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ "ಸಂಸ್ಕೃತ' ವೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವೆ ಅದೊಂದು ಶುದ್ದೀಕೃತ ಉತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 
ತರಲಾದ ಬಾಷೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಪ ಶುದ್ಧಿಕರಣ ವೆಂದರೇನು? "ಕುಮಾರಸಂಭವ' 
ದಲ್ಲಿ "ಸಂಸಾರವತ್ಯೇವಗಿರಾಮನೀಷೀ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಾಲಿದಾಸ ಟೀಕಾಕಾರ ಮಲ್ಲಿನಾಥನು 
ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂದರೆ "ವ್ಯಾಕರಣ ಜನ್ಯ ಶುದ್ದಿ' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಂದರೆ ವ್ಯಾಕರಣ ಶುದ್ಧ 
ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಸಂಸ್ಕೃತತ್ವದ ಮುಖ್ಯ (ಏಕಮೇವ) ಲಕ್ಷಣವೆಂದಾಯಿತು. 


ನಾವು ಸಲೀಸಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತವೆಂಬುದೇ ಒಂದು ಸಾರ್ವಭೌಮ ಭಾಷೆಯೆಂದು ಅನೇಕ 
ಭಾಷೆಗಳ ಮಾತೃಕೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೇ ಮಾತಾಡುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ. ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಗಳೆಂಬವು 
ಈ ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದ ಕುಲಗೆಟ್ಟು ವಿಕಾರಗೊಂಡು ಬಂದಂಥ ಬಾಯ್ನುಡಿ (01೬6೦!) ಗಳಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಮೂಲದ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಏನು ? ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಿದ್ಧ 
ಜಾನಪದಿಕ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಅಂದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತವೆಂಬುದು ಆ ಮಾತೇ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಸ ಸಂಸ್ಕಾ ಬ 
-ವ್ಯಾಕರಣಜನ್ಯ ಶುದ್ಧಿಯಿಂದಾಗಿ -ಆ ಹೆಸರು ಪಡೆಯಿತೇ? ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಮೂಲದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆ 
ಭಾಷೆ ಯಾವದು 9 ಅದರ ಹೆಸರು ಏನಿತ್ತು | 


ಪ್ರಾಕೃತವೆಂಬ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಆಯಾ ಪ್ರದೇಶದ ಹೆಸರು ನಡೆದುಬಂದಿದೆ. ಅರ್ಧ ಮಾಗಧಿ, 
ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಹಾಗೆಯೇ ವ್ರಜ, ಅವಧೀ, ಭೋಜಪುರೀ, ಗುಜರಾಥೀ (ಅದೇ ರೀತಿ ತೆಲಗು, 
ತಮಿಳು, ಕನ್ನಡ, ಮಲೆಯಾಳಿ) ಶ್‌ೌರಸೇನಿ, ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆ ಯಾರ ಭಾಷೆ 9) 
ಎಲ್ಲಿಯ ಭಾಷೆ ? ಗೀರ್ವಾಣ ಭಾರತೀ ಅನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಅದರ. ಒಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯೆ (?) ಹೀಗಿದೆ. 
"ಸಂಸ್ಕೃತಂ ನಾಮ ದೈವೀವಾಕ್‌ ಸಮಾಖ್ಯಾತಾ ಮಹರ್ಷಿಭಿಃ ಇಲ್ಲಿ ಈ ಭಾಷೆಗೆ ಯಾವದೇ ಈ 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕ. ಅಥವಾ ಜಾನಪದಿಕ ಮೂಲವಿಲ್ಲವೆಂದೇ ದೈವೀವಾಕ್‌ ಎಂಬ ಮಾತು 
ರೂಢವಾಯಿತೇ 9? ದೈವೀಂ ವಾಚಂ ಅಜನಯಂತ ದೇವಾಃ - ಇತ್ಯಾದಿ ವೈದಿಕ ವಚನದಿಂದ 


೧೮೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಸಂಸ್ಕೃತಗೊಂಡ ಮ ಭಾಷೆಯನ್ನು ದೈವೀವಾಕ್‌ ಎಂದರೇನೇ ಈ ಹೆಸರು ಹೊಸತಾಗಿ ಖಷಿಗಳು 
ಇಟ್ಟಿದ್ದು - ಮಹರ್ಷಭಿಃ ಸಮಾಖ್ಯಾತಾ ಎಂದಿದೆ. 


ಅದೇ ರೀತಿ ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯೆ, ಭಾರತೀ ಸಂಸ್ಕೃತಪ್ರಾಯಃ ವಾಗ್ವಾಪಾರಃ ನಟಾಶ್ರಯಃ 
ಅಂದರೆ. ನಟರು ಆಡುವ ಶುಚಿರುಚಿಗೊಂಡ ಮಾತು. ಈ ಭಾರತೀ ನಟಯರೆಲ್ಲ 
ಪ್ರಾಕೃತವಾಡುವವರು. ಭರತಮುನಿಯಿಂದ ಪ್ರಣೀತವಾದ ಈ ನಟರ ಭಾಷೆ ಭಾರತೀ 


ಸಂಸ್ಕೃತಪ್ರಾಯಃ ಸಂಸ್ಕೃತದಂಥ. 


ಹೀಗೆ ಯಾವ (ಪ್ರಾಕೃತ) ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕೃತಗೊಂಡಿತು ? ಯಾವಾಗ 9? ಇದೊಂದು 
ಯಕ್ಷಪ್ರಶ್ನೆ. 


ಇನ್ನೂ ಆಳಕ್ಕೆ ಇಳಿದಿದೆ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ರೂಪಸಿದ್ಧಿಯ ಮೂಲವೇ 
"ಯಷಿಯ ಮೂಲ'ದಂತೆ ಅಗಮ್ಯವೆನಿಸಿದಂತಿದೆ. ಸಂಸ್‌* ಕೃ. ಇಲ್ಲಿಯ "ಸಂಸ್‌' - ಎಂಬ 
ಉಪಸರ್ಗವೇನು ? ಮಕರ ಸಂಕ್ರಾಂತಿ, ಸಂಕಿರಣ ಇವೆಲ್ಲ ಸರಿ. "ಸಂ' - ಉಪಸರ್ಗದಿಂದ 
ಕೂಡಿದವು. ಆದರೆ ಈ "ಸಂ' ಉಪಸರ್ಗದ ಹಾಗೂ ಧಾತುವಿನ ನಡುವೆ "ಸ್‌' ಅಂದರೆ ಎಸರ್ಗ 
(ಏ) -ಅನುಸ್ವಾರಕ್ಕೆ ವಿಸರ್ಗ ಹೇಗೆ ಕೂಡಿ ಕೊಂಡಿತು ? ನನ್ನಂಥ ಅ ಸಂಸ್ಕೃತನಿಗೆ ಕಾಡುವ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಇದು |! ಪುರುಸ್‌ - ತಿರಸ್‌ - ಪರಿಸ್‌ - ಇತ್ಯಾದಿ ಉಪಸರ್ಗಗಳಂತೆ (ಪುರಸ್ಕ ತಿರಸ್ಕೃ ಪರಿಸ್ಕೃ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವಂತೆ) ಸಂಸ್‌ ಎಂಬುದೇ ಒಂದು ಉಪಸರ್ಗವಿದೆಯೇ ) ಇದ್ದರೆ ಅದು ಬೇರೆ 
ಎಲ್ಲೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲವೇಕೆ ? ಈ "ಸಂಸ್ಕ್ರ ಧಾತು ಮಾತ್ರ ಏಕೆ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಉಳಿದಿದೆ ? 
(ಇನ್ನು ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪಾಣಿನಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದರೆ ಏನೋ. ಆದರೂ 
ಆಗಲೂ ಇದೊಂದು ವಿಕಲ್ಪವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾದಂತೆ). 


ಅತ್ಯಂತ ಸೌಷ್ಟವ ಹಾಗೂ ಸೌಂದರ್ಯ ಪೂರಿತವಾದ ಸುಶಿಷ್ಟ ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕೃತ. ಅದರ 
ಹೆಸರಿನ ಕುರಿತೇ ಈ ಸಂದಿಗ್ಧತೆ. ಅಶೋಕನ ಶಿಲಾ ಶಾಸನಗಳ ಲಿಪಿ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ನಗರದಲ್ಲಿ 
ರೂಪಗೊಂಡ ಲಿಪಿ "ನಾಗರೀ'. ಅಶೋಕನಿಗೆ "ದೇವಾನಾಂಪ್ರಿಯ' ಎಂಬ ಒಂದು ಬಿರುದೂ 
ಇತ್ತು. ಆದರೆ ಅವನ ರಾಜಧಾನಿ ದೇವನಗರವೆಂದಿದ್ದಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ಈ ನಾಗರೀ ಲಿಪಿ 
"ಬ್ರಾಹ್ಮಿ'ಯಲ್ಲ ಭಾಷೆಯ ಒಗಟಿಗೆ ಲಿಪಿಯ ಒಗಟು ಗಂಟು | 


ಭಾರತವನ್ನೆಲ್ಲ ಮುಂದೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಈ “ಗೀರ್ವಾಣ' ಭಾಷೆ "ಭಾರತೀ' ಎಂದು 
"ಸಮಾಖ್ಯಾತ'ವಾಯಿತೆನ್ನಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ "ಗೀರ್ವಾಣ' ಒಂದು ಗೊಂದಲವೇ |! ಗೀಃಬಾಣ 
(ಬಾಣ) ಮಾತೆಂಬ ಬಾಣ. ಅದೂ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರು (ದೈವೀವಾಕ್‌) ಮಾತು ಬಾಣ-ಅದೇ 
ದೇವತೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಏನು? ಎಲ್ಲಿಂದೆಲ್ಲಿ? ಹೀಗಿದೆ ಈ ಮೂರು ಮಾತುಗಳ ಮುಗ್ಗಟ್ಟು! 


ಸೌಂದರ್ಯ - ಒಂದು ವಿಕೃತಿ ? ೧೮೩ 


ಸೌಂದರ್ಯ - ಒಂದು ಎಕೃತಿ 9) 


ರಮಣೀಯತೆ, ಕಮನೀಯತೆ, ಲಾವಣ್ಯ, ಸೌಂದರ್ಯ, ಚೆಲವು-ಇವೆಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
ಅರ್ಥೈಸಲಾಗುವ ಆ ಒಂದು ತತ್ವದ ಮರ್ಮವೇನು? ಇಲ್ಲಿ ನಾನು ಹೊರಟಿದ್ದು ಸೌಂದರ್ಯ 
ಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ಅಲ್ಲ ಆ ಕುರಿತು ಡಿ.ವಿ.ಜಿ. ಅವರಿಂದ ಡಾ| ಭೈರಪ್ಪರವರೆಗೂ ಅನೇಕ ದಿಗ್ಗಜರು 
ತಮ್ಮ ಸುಂಡಿಲು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಗಹನವಾಗಿ ಆಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ನನ್ನ ಮಾತಿನ ಮರ್ಮನವೇ ಬೇರೆ. 


ರಮಿಸುವ, ಮೆಚ್ಚಿಸುವ ಗುಣ. ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಕಾಮನೆ, ಬಯಕೆ ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಗುಣ. 
ಆ ಮೇಲೆ "ಲವಣ' ದಂಥ ಹೊಳಪು, ಕಾಂತಿ, ಆಕರ್ಷಕತೆ, ಕೊನೆಯದಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಆರ್ದಗೊಳಿಸುವ ಕರಗಿಸುವ ಗುಣ (ಉಂದ್‌-ಕೇದನೇ ಇದರಿಂದ ಸುಂದರ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯಂತೆ.) ಇದೆಲ್ಲ ಗುಣಾವತಾರ ಚೆಲುವಿನದು. 


ಸರಿ, ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಒಳಪಟ್ಟ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣವಿದೆ. ಅದರಿಂದ ಈ ಅನೇಕ 
ಗುಣಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಆ ಗುಣ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಹಂದರವಾದ 
ಸೌಕುಮಾರ್ಯ, ಕೋಮಲತೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗುಣಕ್ಕೂ ಪರಿಮಾಣಕ್ಕೂ ಜಾತಿ ವೈರ. 
ಪರಿಮಾಣ (೮೬೩೧00/) ಬಲಿತಂತೆ ಗುಣ (೮೬೩॥1೧/ ಕ್ಷಯಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಥೂಲದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಕ್ಕೆ 
ಹೋದಂತೆ ನಾವು ಪರೆಪರೆಯಾಗಿ ಚೆಲುವಿನ ಆವರಣಗಳನ್ನು ಕಳಚುತ್ತ ಅದರ ಮೂಲ 
ಬಿಂಬವನ್ನು ನಿಲುಕುತ್ತೇವೆ. 


ಒಂದು ಟೊಂಗೆ, ಒಂದು ಎಲೆ, ಒಂದು ಹೂವು ಇವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಈ 
ಸೂಕ್ಷೀಕರಣದ ಪವಾಡ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಷಿಯ ಆಶ್ರಮ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಶಕುಂತಲೆಯಂತೆ 
ಮರದ ಕಾಂಡ, ಟೊಂಗೆ ನಕ್ರ ಜಡ ರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ವಸ್ಸಪ್ರಾಕ್ರ ದಿವ್ಯಸ್ತಪ್ಸ ಅರಳುತ್ತದೆ. ಅದರ 
ವಿಶಿಷ್ಟವೇ ಅದರ ಕೋಮಲತೆ, ಸುಕುಮಾರತೆ. ಅದು ಟೂಂಗೆಯಂತೆ. ುಡರೆಗಿ ಮರದಂತೆ 
ದೀರ್ಫಾಯುವಲ್ಲ.. ಅದರ ಬಾಳು ನೀರುಗುಳ್ಳೆಯಂತೆ. ನೀರುಗುಳ್ಳೆಯ ಬಾಳೂ 
ಹೂವಿನಂತೆಯೇ, ಅಲ್ಪಕಾಲಿಕ. 


ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಭಂಗುರತೆಯ, ಈ ನಶ್ಚರತೆಯ ಶಾಪವೇಕೆ ? ಬಲ, ಭಾರ, ಜಡತ್ವ 
ಇವುಗಳಿಂದ ೫ಹಾಗಿತಿ ಭದ್ರತೆಯ ಬೆಲೆಯನ್ನು ತತ್ತೇ ಚೆಲುವಿನ ನಾಣ್ಯವನ್ನು, ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು. 
ಆನಂದವನ್ನು ಕೊಳ್ಳಬೇಕೇ 9 ಬೂದಿಗಿಂತ ಕಿಡಿ "ಚೆಂದ, ನೆಲಕ್ಕಿಂತ ಬ ಚಂದ, ನೀರಿಗಿಂತ 
ಬಾನು ಚೆಂದ. ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಹೆಚ್ಚು ತರಲ - ವಿರಲ. 


ಅಂದರೆ. ಸೌಂದರ್ಯದ ತಿರುಳು ಸುಕುಮಾರ್ಯ, ಸುಕೋಮಲತೆ. ಅದು 
ದೌರ್ಬಲ್ಯದ, ಅಶಕ್ತತೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ರೂಪ. ಮಾನವೀಯ ಸೌಂದರ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತು 
ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟ ಗಂಡಿಗಿಂತ ಹೆಣ್ಣು ಚಂದ. ಬೆಳೆದ ಆಳಿಗಿಂತ ಕೂಸು ಚೆಂದ. ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು 
ಹೆಚ್ಚು ದುರ್ಬಲ. ಅಶಕ್ತ ಕೋಮಲ. ಮ್ಮಾ ಕೋಮಲತೆ, ಮಾರ್ದವತೆ, ಹೃಷ್ಣಪುಷ್ಪ ಬಲಿಷ 


೧೮೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೃ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಶಾರೀರಿಕ ಸ್ವಾಸ್ಥ್ಯದ ದ್ಯೋತಕವೇ ? ಇಂಥ ದಿವ್ಯ ಸೌಂದರ್ಯಶಾಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ದೀರ್ಫ ಕಾಲ 
ಬದುಕಿದ್ದು ಟೇ 9 ಜದೆೇದಾಗಿಲೂ ತಮ್ಮ ಮಲದ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಅಚ್ಚಳಿಯದೆ 
ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದುಂಟೇ 9 


ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಒರಟು ಒರುಟಾಗಿ ಬೆಳೆದವರು, ಮುಂದೆ ಕೋಮಲ, ಸುಂದರವಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಬಾತುಕೋಳಿಯಂತೆ ಇದ್ದು ಹಂಸವಾಗಿ ಬೆಳೆದಂತೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧವಾಗಿ ಮೊದಲಿಗೆ 
ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹರಯದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಚೆಲುವಿನಿಂದ ಕಳಕಳಿಸುವ ಸುಂದರಾಂಗ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ಮುಂದೆ ಒರಟಾಗಿ ಅಕಾಲ ವೃದ್ಧರಂತೆ ಹೇಗೋ ಹೇಗೋ ಕಾಣತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. ಇವೆಲ್ಲ 
ಹೀಗೇಕೆ ? 15 ಏ೮೩೬೧/ ೦೦೧5೧೧೧೮೪೮ ? 


ಹೋಮಿಯೋಪಥಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಮೂಲ ಮಾದರಿಯಾಗಿ 
ವಂಗಡಿಸುವುದುಂಟು. ಈ ತಜ್ಞರು ವರ್ಣಿಸುವ "ಟ್ಯುಬರ ಕ್ಯೂಲರ್‌' ಪ್ರಕೃತಿ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 
ಅವರ ಮತದಂತೆ ಟ್ಯುಬರಕ್ಕೂಲರ್‌ ರೋಗ (ಕ್ಷಯ ರೋಗ) ಬೇರೆ. ಟ್ಯೂಬರ್‌ಕ್ಯೂಲರ್‌ 
ಕಾನ್‌ಸ್ಪಿಟ್ಯೂಶನ್‌ ಬೇರೆ. 7೬೮೦೬1೩ 0೦೧50೧೦೧ ಇದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಾಯುವ ವರೆಗೂ 
ಕ್ಷಯರೋಗ ತಗಲದೇ ಹೋಗಬಹುದು. ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ದೃಢಕಾಯವಾಗಿ ಆರೋಗ್ಯಶಾಲಿಯಾಗಿ 
ಬದುಕಬಹುದು. ಆದರೆ ಕ್ಷಯದ ಬಾಧೆ ಆಗುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ರೋಗಕ್ಕೆ ಬಲಿ ಬೀಳುವ 
ಭಯ ಹೆಚ್ಚು. 


ಸೌಂದರ್ಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಈ ಹೋಮಿಯೋಪಥಿಯ ಅವಾಂತರವೇಕೆ ) ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರವಿಷ್ಟೇ, ಮ ಕ್ಷಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವೀಯಬಲ್ಲ ಶರೀರ ಪ್ರಕೃತಿಯ ವರ್ಣನೆ ಓದಿದರೆ ನಮಗೆ 
ಮಾನವೀಯ ಶಾರೀರಿಕ ಸೌಂದರ್ಯದ ಘಟಕಗಳಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಮೈಯ ಮಾಟ, 
ನಯ ನಾಜೂಕು, ಅಂಗದ ಉಜ್ವಲ ಕಾಂತಿ, ಸೌಕುಮಾರ್ಯ, ಕಣ್ಣ ಹೊಳಪು. ಕಳಕಳಿಸುವ 
ಮುಖಚರ್ಯೆ - ಸುಂದರಾಂಗನ ಎಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಈ ಕ್ಷಯ ರೋಗಾನುಕೂಲ ದೇಹ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಆಗಿವೆ | 


ಅಂದರೇನು ? 8ಆ೩ಟ೧/ 15 ಟರುಂ1೩ ? ದೇಹ ಸಾಂದರ್ಯ ಕ್ಷಯ 
ವಿಕಾರಿಯೇ 9) "ಬೆಳಕು ತಮದ ವಿಕಾರ ?' ಎಂದು ಗೋಪಾ ಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗರು ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಕವನದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ಸಮಯ ಈ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೂ ಸಲ್ಲುವದೇ. 1 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿಯೇ ಚೆಲುವು ಅವರೊಡನೆ ನಯ ನಾಜೂಕು ಅಂಗಾಂಗ ಜಂ  ! ದಾರ್ಥ್ಯದ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ 'ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆ ಆ ಮೂಲಕ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುವ ನಶ್ವರತೆ -ಇವೆಲ್ಲ ಬಂದೇ 
ಬಂದವು. 

ಅವುಗಳೊಂದಿಗೆ ಮಾನವೀಯ ಸೌಂದರ್ಯದ ಹೂವಿನಲ್ಲಿ ಕ್ಷಯರೋಗದ ಕೀಟವೂ 
ಆಳದಲ್ಲಿ ಅವಿತುಕೊಂಡಿದೆಯೇ ? ದೈಹಿಕ ಸೌಂದರ್ಯ ಕ್ಷಯಕ್ಕೂ ಅನುಗೊಡುವ ಒಂದು 
ವಿಕಾರವೇ ? ಇದೊಂದು ಕಂಗೆಡಿಸುವ ದೃಶ್ಯ. ಆದರೆ ಸೌಂದರ್ಹದಿ ನಶ್ವರತೆಯನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ, ಅದರ ನಿರ್ಬಲ ನಿತ್ರಾಣ ಅಸಾಹಯತೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ, ಈ ಕಟುಸತ್ಯವನ್ನು 
ನಂಬದಿರುವುದು ಕಷ್ಟ 


ಸೌಂದರ್ಯ - ಒಂದು ವಿಕೃತಿ ? ೧೮೫ 


ಒಟ್ಟಾರೆ ಸೌಂದರ್ಯ, ಶರೀರ ಸೌಂದರ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಯೋ ಎಕೃತಿಯೋ ? 'ಜೀವಿತವೇ 
ಒಂದು ವಿಕೃತಿ ಮರಣವೇ ಪ್ರಕೃತಿ' ಎಂದು ಕಾಲಿದಾಸ ಎಂದೋ ಹೇಳಿ ಎಂಥಾ ನವ್ಯಕವಿಯನ್ನೂ 
ತನಗಿಂತ ಹಳಬನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅಂದಾಗ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯವೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ 
ವಿಕಾರವೇಕೆ ಆಗಬಾರದು 9 ಕೊನೆಗೂ ಪರಮ ಸುಂದರಿ ಇಂದುಮತಿಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲು ಒಂದು 
ಹೂವಿನ ಹಾರ ಸಾಕಾಯಿತು. ಈ ಸುಂದರ ರೋಮಾಂಚಕ ಮರಣ ಚೆಲುವಿನ ಭಂಗುರತೆಗೆ 
ಅಮರ ಸ್ಥಾ ರಕವೆನಿಸದೇ ಇರಲಾರದು. 


೦ 


ಇ 
೧೮೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ- ೧ 


ನೇತಿ 


ನಮ್ಮ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪದವೆಂದರೆ "ನೇತಿ'. 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ವವನ್ನು ಬಣ್ಣಿನ ಹೊರಟಾಗ ಈ “ನೇತಿ ನೇತಿ' ಎಂಬ ಮಾತು ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ತತ್ವವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದಷ್ಟೂ ಕಡಿಮೆ. ಅದು ಬಣ್ಣಿಸಿದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. “ನ ಇತಿ' ಇಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲ. ಇದನ್ನೂ ಮೀರಿ ಇದೆ ಅನ್ನುತ್ತಿದೆ ಈ`“ನೇತಿ' ಪದ. 


ಅಂದರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ "ನೇತಿ' ಇದು ನಕಾರವಾಚಿಯಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ ಒಂದೇ ಶಬ್ದವೂ 
ಅಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ವಾಕ್ಯಾಂಶ. ನಕಾರದಿಂದ ಅದರ ಆರಂಭ. ಆದರೆ ಅಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ 
ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದು ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಈ "ನೇತಿ' 
ಎಂಬುದು "ನೇತ್ಯಾತ್ಮ'ಕವೆಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅಂದರೆ ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
“ನ”ಕಾರಾತ್ಮಕ (!ಗೇೀ೩0ಊ೮) ಎಂಬಂತಿದೆ. 


ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ !ಗೀೋ3್ರ೩00೮ಆ ೫ 70500೮ -ಇದು ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ದ್ವಂದ್ವ. 70510೫೮ ಇರುವುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ [5೩0೪೮ ಇಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು. ಅದು 
ಭಾವ-ಅಸ್ಪ್ಯಾತ್ಮಕವಿದ್ದರೆ, ಇದು ಅಭಾವ-ನಾಸ್ತ್ಯಾತ್ಮಕ. ಅಂದಾಗ ಇಲ್ಲಿ ಈ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕವೆಲ್ಲಿಂದ 
ಬಂತು. 

ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ, ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವ್ಯದಲ್ಲಿ "ಇರುವಿಕೆಯ 
ಬೆನ್ನಿಗೆ ಅದರ ನಿರಾಕರಣೆ, "ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ' ಇದ್ದೇ ಇದೆ. "ಇರುವಿಕೆ, "ಭಾವ' ಒಂದೇ ಸಿತಿ, 
ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಮೀಮಾಂಸಕರು "ಅಭಾವಕ್ಕೆ ೪ ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವು 
ಪ್ರಾಕ್‌ ಅಭಾವ. ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ. ಹೀಗೆ ಅಭಾವವೂ 
ಒಂದು ಸುತೆ ನಮ್ಮ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಅಂಬೋಣ. ಕು "ಅಭಾವ' ವೆಂಬುದಕ್ಕೂ 
ಒಂದು ಸಿತಿ ಇದೆ. ಒಂದು 'ಸುವಿಗೆ ಮೊದಲು ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ, ಕೊನೆಗೆ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ. 
ಒಂದಕ್ಕೊ ಹಿತ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ (ಒಂದು ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಇಲ್ಲ _ದಿರುವುದು) ಮತ್ತು ಎಂದಿಗೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಹೀಗಿದೆ ಈ ಅಭಾವ ವೇದಾಂತ. ಬುಗ್ಗೇದದ ಪ ಸಿದ್ದ 'ನಾಸದೀಯ' ಸೂಕ್ತವು 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲದಲ್ಲಿ "ಅಸತ್‌' ಇತ್ತೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದೆ | ಮು ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಇಷ್ಟು ಸಾಕು. 


ಮ್‌ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯನ್ನು "ನ'ಕಾರಾತ್ಮವಾಗಿ ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನಿರಾಕರಣೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ, ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಈಚೆಗೆ ಇದನ್ನು ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕವೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ ಕುರಿತೇ ನನ್ನ ಆಕ್ಷೇಪ. "ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ" ಎಂಬುದು "ನೇತಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಸಿದ್ದವಾದ ಪದವು. ಆದರೆ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ನಕಾರವಿದ್ದುದರಿಂದ ತೋರಿಕೆಗೆ "ನ' 
ಕಾರಾತೃಕವೆನಿಸಿದರೂ ಇದು. ನಕಾರಾತ್ಮಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ 
ನಮೂದಿಸಿರುವಂತೆ "ನೇತಿ' ಒಂದು ಶಬ್ದವೂ ಅಲ್ಲ, ಅವ್ಯಯ ಉಪಸರ್ಗವೂ ಅಲ್ಲ. "ನ ಇತಿ' 


ನೇತಿ ೧೮೭ 


ಎಂಬ ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ವಾಕ್ಯ. “ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಇನ್ನೂ ಇದೆ” - ಎಂದು ಇದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ “ನ'ಕಾರವಿದೆಯೆಂದು "ನೇತಿ'. ಇದೊಂದು ನಕಾರಾರ್ಥದ ಪದವೆನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಇದು ಒಂದು ಸಂಗತಿಯ ಅಂಶತಃ ನಿರಾಕರಣೆ. ಇದು ೩0೪೮ 74೩೮೮ ನಕಾರಾತ್ಮಕ 
ಅವ್ಯಯವಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಇದರ 870510೪೦ ರೂಪವೇನು 9? ಇತ್ಯಾತ್ಮಕವೇ 9 ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
[ಬೇತ್ರ೩00೮ ೫% 705100೮ ಅವ್ಯಯಗಳಿಲ್ಲ | ಸದ್ಯ "ಅಭಾವಾತ್ಮಕ' "ಭಾವಾತ್ಮಕ' ವೆಂದು 
ಗುರುತಿಸಬಹುದೇನೋ. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ವಾಕ್ಯರಚನೆಯನ್ನೇ 
ಬದಲಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ “ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ ವೆಂದರೂ ಅಷ್ಟು ಸರಿಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಧಿ 
»೫`ನಿಷೇಧ -ಮಾಡು ಇದರ ಎರುದ್ದ ಬೇಡ ಎಂಬ ಅರ್ಥಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಷೇಧ | 


ಹೀಗೆ “ನೇತಿ' ಇದು ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಿಮಿತಿಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಕೊರತೆಯನ್ನು ನೀಗಲಿಕ್ಕೆ “ಅವಿನಾ” ಭಾವದಂತೆ “ವಿನಾ” ಭಾವದಿಂದ 
'ನಿರಾಕೃತಿ'ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಹುದೇ ?) 


೧೮೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


"ಕೀಳರಿಮೆ' 9) 


ಆಂಗ್ಲ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು -ಅದೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಿದ್ದುದಾದರೆ -ದೇಶೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ರೂಪಾಂತರಿಸುವುದೆಂದರೆ ಅದೊಂದು ಸಂದಿಗ್ಧ ಶ್ರೇಯದ ಸಾಹಸವೇ. ಮೂಲದ ಅರ್ಥವನ್ನು, 
ಅದರ ಮರ್ಮವನ್ನು ಅದರ ಛಾಯೆಗಳನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಒಡಮೂಡಿಸುವುದು ಅಷ್ಟೇನೂ ಸಲೀಸವಲ್ಲ. ಮೂಲದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದ ಒದಗಿಸುವುದು ಅಶಕ್ಕವೆಂದು ತಜ್ಞರ ತೀರ್ಮಾನ. ಅಂದಾಗ ಅನ್ಯಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಯೋಜಿಸುವುದು ಎಂಥ ಪೇಚೆಂಬುದು ಅದಕ್ಕೆ ದುಡುಕಿ ಪೆಚ್ಚು ಬಿದ್ದವರಿಗೇ ಗೊತ್ತು | 


ನಮ್ಮ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಆಂಗ್ಲ (ಅನ್ಯ) ಭಾಷೆಗೆ ಒಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನುವಾದಿಸಲು 
ಹೊರಟಾಗಲೂ ಇದೇ ಕಷ್ಟ 'ಗೋಧೂಳಿ'ಗೆ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಪರ್ಯಾಯ ಪದವೆಲ್ಲಿ ? ೦೦%- 
05 ಅನ್ನಬಹುದೇ ?) ಅದೇ ರೀತಿ 5೦೩೧೧ ಗೆ ಕನ್ನಡ ಯಾವುದು ? ಛಾಗುಂಗ- 
610೮ನ್ನು ಅಂಗಾರಾಮ್ಲವಾಯುವೆಂದು ನಾವೆಲ್ಲ ಕಲಿತದ್ದು. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಅದನ್ನು 
ಕರ್ಬ-ದ್ವಿ-ಪ್ರಣಾಲವೆಂದು ನಾವೇ ಮೇಷ್ಟ್ರ ಆಗಿ ಕಲಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂತು | (ಆಗ ಎಜ್ಞಾನದ ಪಠ್ಯ 
ಬೇರೆಯಾಗಿತ್ತು 1) ಹೀಗೆ ನಮ್ಮದಲ್ಲದ ಆಯಾತವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಪರಿಭಾಷೆ ಆಡಲು 
ಎಟಕದಿರುವುದು ಓದುಗರಿಗೂ ಬರಹಗಾರರಿಗೂ ಶಾರದೆಯ ಶಾಪ | ಆ ಕುರಿತು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪ್ರಬಂಧವೇ ಬೇಕು. 


ಸದ್ಯ ಒಂದೇ ಉದಾಹರಣೆ - “ಕೀಳರಿಮೆ”. ಇದೀಗ ಬಹುಶಃ ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾಗಿ 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿದೆ. 17(ಆಗ೦ಗ0/ ೦೦೧01೮೬ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ 9ಟ0ೀಗ೦ಗಣ/ 
€೮೦ಗ೫01೮ಗೆ "ಹೆಗ್ಗರಿಮೆ' ಎಂದೂ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೆ ಇದೊಂದು ಬೇರೆ 
€೦೧7೧1ಲ«ಯೇ ಅಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಈ €೦೧701೮೬ಅನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಬರೆದವರು 
ವಿಖ್ಯತ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನಿ ಡಾ| ಅಲ್ಪೈಡ್‌ ಎಡ್ಲರ್‌. ಅವರ 1೧60/16೬ಜ 
೧೨/೮೧೦1೦॥್ರು/ಯಲ್ಲಿ ಈ 1೧ಆಗ೦ಗ0/ಒಂದು ಪ್ರಧಾನ ತತ್ವ, ನಾನು ತಿಳಿದಮಟ್ಟ ಗೆ ಶಂ. ಬಾ. 
ಜೋಶಿಯವರು ಮೊದಲು ಇದಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ "ಕೀಳರಿಮೆ' ಪದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಈಚೆಗೆ ಈ ಕೀಳರಿಮೆ (ಹೆಗ್ಗರಿಮೆಯೂ) ರೂಢಿಯಾಯಿತು. 


ರೂಢಿಯಿಂದ ಯಾವುದೂ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪಡೆಯಬಹುದು. 'ಶಾಸ್ತ್ರಾತ್‌ ರೂಢಿಃ ಬಲೀಯಸೀ' 
ಒಂದು ಶಬ್ದವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅರ್ಥದ, ಭಾವದ ಸಂಕೇತವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಾಗ ಅದರ 
ಸಮರ್ಪಕತೆಯು ಗೌಣವಾಗುತ್ತದೆ. (ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಕ್ಷಕನನ್ನು ದರ್ಶಕನೆಂದು ಕರೆದಂತೆ !) 
ಆದರೆ ತತ್ವತಃ ಸಮರ್ಪಕತೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಾಗರ್ಥ ಸಂಪೃಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವಾದರೆ ವಾಗರ್ಥ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯ ? ಇಲ್ಲಿ 'ಹೆಗ್ಗರಿಮೆ' ಅಷ್ಟು ಪ್ರಚಾರ ಪಡೆದಿಲ್ಲ. ಸದ್ಯ 'ಕೀಳರಿಮೆ'ಯನ್ನೇ 


ಪರಾಂಬರಿಸೋಣ. 


ತ ೧೮೯ 
ಕೀಳರಿಮೆ ?) | 


ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ "ಅರಿಮೆ'ಯ ಬಗೆಗೆ. ೦೦೧01೮ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಅರಿಮೆ' ಯೋಗ್ಯ 
ಪರ್ಯಾಯವಾದೀತೇ ? 0ಿ೦೧301೮« ಒಂದು ಮನದಾಳದ ವ್ಯಗ್ರ ಕ್‌ ವಿಕಾರಗೊಂಡ ಸ್ಥಿತಿ. 
ಅದು ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಇರುವಂತಹದಲ್ಲ. ಅಂದಾಗ ಅದು ಅರಿವು- ಅರಿಮೆ ಎನಿಸುವುದೆಂತು?) 
ತಾನು ಕೀಳು, ಅಸಮರ್ಥ, ಅಪರ್ಯಾಪ್ತ, ನ್ಯೂನತೆಯುಳ್ಳವ ಎಂಬ ಏನೇನೋ ಕೊರತೆಯ 
ಕುಗ್ಗು (ಕೊರೆತ) ಅರಿವಿನಾಳದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥವನಲ್ಲಿ ಆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೇ ಅದು ವ್ಯಕ್ತವಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಇದಿರಿಸುವುದುರಲ್ಲಿ ಆತ ಸೋಲುತ್ತಾನೆ. ನಿಕರ ಪ್ರಸಂಗ 
(೦1515) ದಲ್ಲಿ ಪಲಾಯನ ಪಟುವಾಗುತ್ತಾನೆ. "ವೇಣೀ ಸಂಹಾರ' ನಾಟಕದಲ್ಲಿಯ 
ಅಶ್ವತ್ಥಾಮನಂತೆ, ತನ್ನ ಈ ನ್ಯೂನತೆಯ ಭಾವವನ್ನು ಆತ ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಗುರುತಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಕೆಲವರು “ಸ್ವಹೀನತಾ ಭಾವನೆ' ಎಂದು ಕನ್ನಡಿಸುವುದುಂಟು. 
ಆತ್ಮಗ್ಲಾನಿ ಎನ್ನುವುದುಂಟು. ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ಅರ್ಥವಿವರಣೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಬಿಡಿಯಾದ 
ಸುಟಯಾದ ಪ್ರತಿಶಬ್ದವಲ್ಲ. 


೦೦೧01೪ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವ, ಆಂತರಿಕ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯ ಕಗ್ಗಂಟನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದ ಒಂದು ಇದೆ. -"ಗಂಡ'. ಮರ್ಮಸ್ಥಲಕ್ಕೆ "ಗಂಡಸ್ಥಲ'ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಕಿಶೋರ- ಯುವಕ ಈ ನಡುವಿನ ಚಾಂಚಲ್ಯದ ಮನಃಸ್ಥಿತಿಗೆ "ಪೌಗಂಡಾವಸ್ಥೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದೂ 
ಒಂದು “ಗಂಡ' 0೧೧01೮ ಎಂಬ ಭಾವ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ "ಗಂಡ ಶಬ್ದ ಸೂಚಿಸಬಲ್ಲದು. 
(ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ "ಗಂಡಾಂತರ'ವಂತೂ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 1) ಈ "ಗಂಡ'ವನ್ನೇ ಬಳಸಿ ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ 
'ನ್ಯೂನಗಂಡ' ಮತ್ತು “ಅಹಂ ಗಂಡ' ಎಂಬ ಸುಗಮ ಸುಬೋಧ ಶಬ್ದಗಳು ಎಂದಿನಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿವೆ. ನ್ಯೂನತೆಯ ಮನೋಗಂಡ 1೧/ಆಗ೦ಗ/ ೦೦701೮೬. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ತಾನು ಎನೋ ಎಂಬ ಅಸ್ಥಿತಿಯ ಗಂಡವೇ "ಅಹಂಗಂಡ' - 5ಟ೧ಗ೦ಗಣ/ ೦೦701೮೬. 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಸ್ಥಿರರೂಪದ ಸ್ಥಾಯೀಭಾವದಂತೆ ಆದ ಅಂತಸ್ಥ ಅಸ್ವಸ್ಥ ಎಕಾರವ್ಯೂಹಕ್ಕೆ 
"ಅರಿಮೆ' ಗಿಂತ "ಗಂಡ" ವೇ ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಪಕ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ 7೧೦೫1೩, ಗಿಗೆ೩7125, 
೨/೧೮[೦೯7೮5 ಇತ್ಯಾದಿ ಎಲ್ಲ "ಗಂಡಾಂತರ' ಗಳೇ. "ಕೀಳರಿಮೆ' ಗಿಂತ 'ನ್ಯೂನಗಂಡ' 1೧ಓಗ೦ಗಣ/ 
€೦೧701ಲಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಯೋಗ್ಯ ಮತ್ತು ಶ್ಲಾಘ್ಯ ಪರ್ಯಾಯ ಪದವೇಕಾಗಬಾರದು. 


೧೯೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ವಾಕ್ಯ ವಿಡಂಬನೆ - ೧ 
98111 ೦೯ 711೯ ೯1717೯೪] 


“೨ಟ೧/1/೩ ೦" 0೧೮ ಗಗ” ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಾಣಿವಿಜ್ಞಾನ ದರ್ಶನದ, ವಿಕಾಸವಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಒಂದು ಮಹಾಕಾವೃವಿದು. ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅಷ್ಟೇ ಸರ್ವ ಪರಿಚಿತ ಏನಾದರೊಂದು ಬಹು 
ದೀರ್ಫ ಕಾಲ ತಾಳಿ ಉಳಿದುಬಂದಿದ್ದರೆ, 'ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಆ ಮಹಾವಾಕ್ಯದ. 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ನಾವು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತೇವೆ.' “ಈ ಚಾಕುವನ್ನು ಕಳೆದ ೩೦ ವಷ ರ್ಷಗಳಿಂದ ..! 
ಬಳಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೇನೆ. ಇಲ] ೮ ಅದರ ಹಿಡಿಕೆ ಹೊಸತು ಮಾಡಿದ್ದುಂಟು. ಕೆಲಸಲ ಅದರ ಅಗಲ 
ಬದಲಿಸಿದ್ದುಂಟು. ಆದರೂ ಅದು ೩೦ ವರ್ಷ 5೮೧/ಗೀಆಗಿದೆ ನೋಡಿ 1” -ನನ್ನ 
ಗೆಳೆಯರೊಬ್ಬರು ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಮಾತಿಗೆ ಈ ವಚನದ್ದೇ ಆಧಾರ | 
ಹೀಗೆ ನೂರಾರು ವರ್ಷ, ಅಜ್ಞರಿಂದಲೂ ವಿಶೇಷಜ್ಞರಿಂದಲೂ ಹಲವು ರೀತಿ ಉದ್ಧ್ಭರಣಗೊಂಡು 
ಈ ವಾಕ್ಯ ಏನೋ ಸಮ್ಮಿಶ್ರ ಅರ್ಥದ ಸಂಕೀರ್ಣವನ್ನು ಸುತ್ತಿಕೊಂಡು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ 
ಅದೂ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಹವ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಉತ್ಕಾಂತಿ 
(ವಿಕಾಸ) ವಾದದ ಈ ಸೂತ್ರವು ತನ್ನ 5ಟ೧///ಜ೫ಇಗೇ ಒಂದು 00೧೮55ಇನ ದಾಖಲೆಯಾಗಿ - 
ಉಳಿದುಬಂದಿದೆ. 


71 ಇದ್ದವರೇ 51೧/1೮ ಆಗುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಉದ್ಭೋಷಿಸಿದವನು ಚಾರ್ಲಸ್‌ 
ಡಾರ್ವಿನ್‌. ಅಖಿಲ ಜೀವಜಾತಿಯ ಉತ್ಕ್ಭಾ _ಂತಿ ತತ್ವದ ಮಂತ್ರದೃಷ್ಟಾರ.: ನಮ್ಮ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಪಥದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೊಸ ತಿರುವು ಕೊಟ್ಟು, ನಮ್ಮ 
ಪ್ರಜ್ಞಾನೇತಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಕ್ಷಿತಿಜಗಳನ್ನು ತೆರೆದಿಟ್ಟ ಯುಗಪ್ರವರ್ತಕ ಕ್ರಾಂತ ದರ್ಶನದ ಮಹರ್ಷಿಗಳು 
ಕೊಪರ್ನಿಕಸ್‌, ಗ್ಯಾಲಿಲಿಯೋ, ಹಾರ್ವೇ, ಲೂಯಿ ಪಾಶ್ಚರ್‌, ನ್ಯೂಟನ್‌, ಡಾರ್ವಿನ್‌, ಕಾರ್ಲ್‌ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಐನ್‌ಸ್ಟೈ ನ್‌ -ಈ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಂದಲೂ ಪ್ರ ಪತಿಪಾದಿತವಾದ ಹೊಸ ಶೋಧ ಹೂಸ 
ತತ್ವ ಮಾನವನ. ನಾಗರೀಕತೆಗೆ ಪ್ರತಿ ಸಲವೂ ಹೊಸ ಕಾಯಕಲ್ಪ ಹೊಸ ಭಾಗೈಶಿಲ್ಪ ನೀಡಿತು. 
ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಜೀವನಗಳ ಬಗೆಗೆ ಮಾನವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಹೊಸ ಅಂತಸ್ತು ಇನ್ನೂ ಮುಂದಿನ 
ಮೇಲ್ಮಟ್ಟ ನೋಟಕ್ಕೆ ನಿಲುಕಿಗೆ ಎಟಕುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. 

ಇಂಥ ಒಬ್ಬ ಮಂತ್ರದೃಷ್ಟುರ ಚಾರ್ಲಸ್‌ ಡಾರ್ವಿನ್‌. ದೇವರು ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಜೀವಜಾತಿಯನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ೇಲೆ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಬಿಡಿ ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಇಡಿ ಇಡಿಯಾಗಿ "ಯಥಾ ಪೂರ್ವಂ 
ಅಕಲ್ಪಯತ್‌' ಎಂದು ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಭಾವಿಸಿ ಬಂದ ನಮ್ಮ ನಂಬಿಗೆಗೆ 
ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಒಂದು ಪ್ರಚಂಡ ಆಘಾತ ತವನ್ನು ಕೂಟ್ಟ ಅದುವೇ ಉತ್ಕಾ 0ತಿ ಔಚ) 
ವಿಕಾಸದ ಈ ಸೂತ್ರ. 

ನಮ್ಮ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ "ಏಕಾಕೀ ನ ರಮತೆ' 
ಎಂದುಕೊಂ ಡ ಈ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತು "ಬಹುಸ್ಕಾಂ' ಎಂದು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಬಹುವಾಯಿತು. ಈ 


ವಾಕ್ತ ಎಡಂಬನೆ - ೧ ೧೯೧ 


ಬಹುಲೀಕರಣ ವಿಪುಲತೆಯೊಂದಿಗೆ, ವಿವಿಧತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಬೆಳೆದುಬಂದಿತು. ಅದು ಹೇಗೆ) 
ಈ ಸೃಷ್ಟಿವಿಕಾಸ ಕ ಸ್ವಯಂ ಚಾಲನೆಗೊಳ್ಳುವಂತೆ “ಅಂತರಃ ಕೋಪಿಹೇತು:' ಯಾವುದು) 


ಅದುವೇ ನಿಸರ್ಗದ ಆಯ್ಕೆ (೫೩7೩1 5೮೮೮೦೧) -ಎಂದು ಡಾರ್ವಿನ್‌ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದನು. ತನ್ನ “ಲಿಗ1೧ ೦" (೮ 5೧೮೮೮5" ಎಂಬ ಉದ್ಗ_ಂಥದಲ್ಲಿ ಸೇದಜ, 
ಉದ್ಬಿಜ, ಅಂಡಜ, ಯೋನಿಜ, ಜೀವಜಾತದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಈ ರೆಕ್ಕೆ ಪುಕ್ಕಗಳಿಲ್ಲದ ಮಾನವನೆಂಬ 
ದ್ವಿಪಾದ ಪ್ರಾಣಿಯತನಕ ಅಖಿಲ ಪ್ರಾಣಿ ಕೋಟಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಉತ್ಪಾ ೦ತಿಯ ಜಯೇತಿಹಾಸ ಬೆ 
ವೇದವ್ಯಾಸನು ಚಾರ್ಲಸ್‌ ಡಾರ್ವಿ ನ್‌. (ವ್ಯಾಸನಂತೆ ಇವನಿಗೂ ಜಸಿ ಸುಮಂತ. ಜೈಮಿನಿ, 
ವೈಶ ಹಾಬತಿ ಸೌತಿಯರಂಥಾ ಶಿಷ್ಯೊ ೇತ್ತಮರು ಅನೇಕರಾದರು. ) 


ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಯ ಉತ್ಕ್ಭಾಂತಿ ವಿಕಾಸದ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಕಂಡುಹಿಡಿದರೆ 
ಮುಂದೆ ಒಂದು ಶತಮಾನದನಂತರ ಮನುಷ್ಯ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಗತಿ ವಿಕಾಸದ ಸೂತ್ರ ವನ್ನು ಕಾರ್ಲ್‌ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಮಾತಾಡಿ ಹೋದ ವಲ್ಲ ಎಜ್ಞಾನ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ಂತೆಯೇ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. 


ದ್ರ “ನೈಸರ್ಗಿಕ” ಆಯ್ಕೆ ಯ ಸೂತ್ರ '9ಟ7/1/೩| ೦" ೧೮ ೧65 ("ಯೋಗ್ಯತಮಾತಿ 
ಜೀವನ') ಆದರೆ ಈ 0೧೧೮55 “ಯೋಗ್ಯತೆ” ಯಾವುದು) ಎಂತಹದು? ಬದುಕಿ ಉಳಿಯತಕ್ಕ ಈ 
ಗುಣವಿಶೇಷವೇನು? ಈ ಕುರಿತೇ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆ. ಅದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರದ ದುರುಪಯೋಗ 
ಆಗುತ್ತಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪ “ತಕ್ಕ” ಎಂಬ ಧಾತು ಸಾಧಿತದ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ಶಂಬಾ 
ಜೋಶಿಯವರು ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದು ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೂಪ “ತಗು” ಎಂಬ 
ಧಾತುವಿನಿಂದ ಸಿದ್ದ. ಆದರೆ ಈ “ತಗು' ಇಂದು ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕ್ರಿಯಾ ರೂಪವಾಗಿ 
ಉಳಿದಿಲ್ಲ! ಆದರೆ ನಮ್ಮ ನೆರೆಯ ಭಾಷೆಯಾದ ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ "ತಗ' ಧಾತು ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ 
ಊರ್ಜಿತವಾಗಿ ಉಳಿದು ಬಂದಿದೆ. “ತಗ' ಅಂದರೆ 5ಟ೧//ೀ ತಾಳಿ ಬದುಕಿ ಉಳಿಯುವದು. 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಆದರೆ "ತಕ್ಕ ಎಂಬ ರೂಪ ಒಂದೇ ಯೋಗ್ಯ (೩1೮) ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ "ತಾಳು' ಧಾತು ತುಂಬ ಉದ್ಭೋಧಕ. “ತಾಳು' ಅಂದರೆ ಹೊಸತನ್ನು 
ಧರಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಇದ್ದುದನ್ನು ಸಹಿಸು ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾಪ್ತ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹೇಗೋ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಊರ್ಜಿತವಾಗಿ ಉಳಿ ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಈ 
ಅರ್ಥದ ಮರ್ಮ. “ತಾಳಿದವನು ಬಾಳ್ಯಾನು' -ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಈ 5೧/೩ ಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವ ಗ£೧€55 ಅಭಿಪ್ರೇತವಿದೆ. 


ನೈಸರ್ಗಿಕ ಆಯ್ಕೆಯ ಜೀವನ ಕಲಹ (50೧೪೪ (೧೯ ೮೮5೭೮೧೦೮ ಬದಲಾಗುವ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಪರಿಸರಗಳ ಒತ್ತಡ) ದಲ್ಲಿ ಒತಾ ಪ್ವಯಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಅಥವಾ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಬಾಳಲು 
ಒಂದು ಜೀವಿಯು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಅವಯವ. ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಕಾರಗಳನ್ನು 
ಮಾರ್ಪ ಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಕೆಲವೊಂದು ಸಸ್ಯವರ್ಗ, ಪಾಾಣಿವರ್ಗ ತಾಳಿಕೊಂಡು ಬಾಳಿ 


ತೆ ಕ 
ಹಿ ಇದಾ 
೯೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೃ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - 


ಇ ಣ 
ಇ 


ಬ! 


ಮುಂದೆ ತನ್ನದೇ ಪೀಳಿಗೆ ಬೆಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಮಾರ್ಪಾಟುಗೊಳ್ಳಲಾರದ ಜೀವ- ಜಾತಿ ಈ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ನಾಶ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಂಥ ಈ ಯೋಗ್ಯತೆ ಕೇವಲ 
ಪ್ರಾಣಿಶಾಸ್ತ್ರಿಯ. ಜೀವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು (8101೦51೦೮೫) ಹೊರತು ಈ ಗ£೧೮55 ಯಾವುದೇ 
ಧಾರ್ಮಿಕ, ನೈತಿಕ, ಅಥವಾ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮೂಲ್ಯವಲ್ಲ | 


ಆದರೆ. ಈ ಮಹಾವಾಕ್ಕದ ವಿಡಂಬನೆ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಈ ಮೌಲ್ಯಗಳ 
ಪರಿಭಾಷೆಯೊಂದಿಗೆ ತಳಕುಹಾಕುವದರಿಂದ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಉದ್ದಾಮ 
ಪಂಡಿತರು, ಧರ್ಮ ಮಾರ್ತಂಡರು, ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ, ಪೌರಾಣಿಕ ಭಾವವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವ ವಾಶಿಕ್ಷತರು ಅನ್ನುವದುಂಟು : ನಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಸನಾತನ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮ ಯುಗ ಯುಗಾಂತರಗಳಿಂದಲೂ ಅವಿಚ್ಛನ್ನವಾಗಿ ಉಳಿದು ಬಂದಿದೆ. ಈಜಿಪ್ರ ಮಿಸ್ರ, 
ಗ್ಶೀಕ್‌, ರೋಮ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ನಾಗರಿಕತೆಗಳು ನಷ್ಟವಾದರೂ ಈ ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತಲೆಯೆತ್ತಿ 
ನಿಂತಿದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಈ ಧರ್ಮ ಗ 8೦ 5೬೧/೪೮ |! ಮಹಾಕವಿ ಇಕ್‌ಬಾಲ್‌ ಇದನ್ನು 
ಸಾರಿದರು, ತಮ್ಮ “ಸಾರೇ ಜಹಾಂಸೆ ಅಚ್ಚಾ ಹಿಂದೋಸ್ತಾಂ ಹಮಾರಾ' ಗೀತದಲ್ಲಿ: 


ಸಬ ಮಿಟಗಯೇ ಜಹಾಂಸೇ. 
ಅಬತಕ್‌ ಮಗರ ಹ್ಠೆ ಬಾಕಿ, 
ನಾಮೋ ನಿಶಾಂ ಹಮಾರಾ ! 


ಈ ವಿಡಂಬನೆಗೆ ಕಾರಣ ನಮ್ಮ ಅಪೇಕ್ಷಾ ವಿಶಿಷ್ಟ ತರ್ಕದೋಷ. ಇಲ್ಲಿ ಡಾರ್ವಿನ್ನನ 
ಮಾಹಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಅತಿ ಜೀವನದ ಯೋಗ್ಯತೆ ೧7೧7೮55 (೦ 51೧/1೮ ಅದೇನೋ 
ನಮ್ಮ ಗುಣವಿಶೇಷದ ನೈತಿಕ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯದೇ ಗೆಲುವೆಂದು ನಾವು ಹೆಮ್ಮ ಪಡುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ನಾವು ಎಡವುತ್ತೇವೆ. ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಪ್ರಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದು ಕೇವಲ ಜೀವ ಧರ್ಮದ ಯೋಗ್ಯತೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಯಾವದೇ ನೈತಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗುಣ ವಿಶೇಷದ ಗರಿಷ್ಠತೆಯೂ ಗೃಹೀತವಲ್ಲ ಸೂಚಿತವೂ ಇಲ್ಲ. 
11೦. ೮171೦೩! ]೬೮€776೧( 15 17೦1/೮೮. ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಪರಿಸರ 
ಪರಸ್ಥಿತಿಗಳಿಂದ ಹೇಗೋ ಭೌಗೋಳಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ದೂರವುಳಿದ ಅಥವಾ ಆ ಒತ್ತಾಯ, 
ಒತ್ತಡಗಳು ನಾಟದಂತ ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ (€೦ಗ01೮೪0 ಅಥವಾ ತೀರ ಸರಳ 
(517701೮) ಜೀವಕೋಶವೂ ತಾಳಿ ಉಳಿಯಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಏನೋ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷದ 
ಅಥವಾ ಸ್ವಯಂಭೂ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ನೆಲೆಯನ್ನೋ ಬೆಲೆಯನ್ನೋ ಕಾಣಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಾವು 
ಅನೇಕ ಸಲ ಡಾರ್ವಿನ್‌ನ ಈ 50೧/10೩1 ೦" 10೧655 ದ ಸೂತ್ರವನ್ನು ನಮ್ಮ ಮತೀಯ 
ಅಭಿಮಾನ, ಅಭಿನಿವೇಶಗಳ ಅನುಕೂಲಕ್ಕೆ ತುಂಬ ಚಾಕಚಕ್ಕತೆಯಿಂದ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. 
ಇದೂ ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅಯೋಗ್ಯ ಅಶ್ಲಾಘ್ಯ ವಾಕ್ಕವಿಡಂಬನೆ. 


9. ೩೫ 
ವಾಕ್ತ ವಿಡಂಬನೆ - ೨ ೯೩. 


ವಾಕ್ಯ ವಿಹಂಬನೆ - ೨ 
70111106 16 7೪೯ 1191 ೧೯೪೦೫1 ೦॥ ಗಿ 5೮೦01108೯1 


| ೦೩೧ 7ಟ( ಟ0 (೧ ೩ ೧/೩೧; 0! ೫/೧೮೧ ೧೮ (155 (೦ ಓ ೩ 0೮೮೩೧೬, | ೫೧ 
೫೩77೮೮ 1” ಅಂದಿದ್ದಾನೆ ಜಿ.ಕೆ. ಚೆಸ್ಟರ್‌ ಟನ್‌ ತನ್ನ ಒಂದು ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ. ಆತ ಹಾಗೆ 
ಬರೆದಾಗ ಯರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಹಿಟ್ಟರ್‌ ಗರ್ಜಿಸುತ್ತಿದ್ದ: "ಜರ್ಮನ್‌ ಜಃ 5 ನಿಜವಾದ ಆರ್ಯರು, 
ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಆರ್ಯರದಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು' ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿ. ಆ ಮಹಾತ್ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿದ 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗಾರರನ್ನು ಸಹಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ: ಆ ಪುಂಡ ತಾನು ಪಂಡಿತನೂ ಅಹುದೆಂದು 
ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟಾಗ ನಾನು ಗಾಬರಿಯಾಗುತ್ತೇನೆ ಅಂದನು ಚೆಸ್ಟರ್‌ಟನ್‌ -ಹಿಟ್ಲರನ ಆ 
ಅಮಾನುಷ ಆರ್ಯ ವಂಶ ಶುದ್ಧಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಹುಚ್ಚು ಹಾವಳಿಯನ್ನು ಕಂಡಾಗ. 


ಆದರೆ ಹಿಟ್ಟರನದೊಂದು ಅತಿರೇಕದ ಮಾದರಿ ಆಯಿತು. ಅದರಿಂದ ಈಚೆಗೆ ನಮ್ಮ 
ನಿತ್ಯದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು ಅನೇಕ ಸಲ ಇಂತಹದೇ ಅತಿರೇಕದ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗುತ್ತೇವೆ. ವಿಶೇಷತಃ ನಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಪುಢಾರಿಗಳಂಬ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಪುರುಷೋತ್ತಮರು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ತಮ್ಮದಲ್ಲದ, ತಮಗೆ ಸಲ್ಲದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ 
ಬಗೆಗೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಶ್ರುತಪಡಿಸುವುದುಂಟು. ಇದು ಎರಡು ರೀತಿ : 
ಒಂದು, ತಮ್ಮದೇ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಖಡಾ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಜಾಹೀರು ಮಾಡುವುದು; 
ಇಂಥ ಮೋ ಹ ಮಹಾತ್ಮಾಜಿಯವರಿಗೂ ಬಾಧಿಸಿದ್ದುಂಟು. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಬಿಹಾರ ಭೂಕಂಪ, ಸವರ್ಣರು ಹರಿಜನರನ್ನು ದೂರವಿಟ್ಟುದರ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿತ್ತ. 
ದೇವರ ಪ್ರಕೋಪ, ಹೆಂಗಸರು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಪ ಪಾಲಿಸಿದರೆ ಕ್ರಮೇಣ ಅವರ ಮರುಪ್ರಾಬಲ್ಯ 
ನಿಲ್ಲಬಹುದು, ಇತ್ಯಾದಿ ಇತ್ಯಾದಿ. ಆರೆಸ್ಸೆಸ್ಸಿನ ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಇದೇ ಜಾತಿಯದು 
ಒಂದು ಭಾವೋ ದೆ, ೇಕದ ತರ್ಕವಾದ. 


ಇಂಥ ಅವಿವೇಕದ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾದರಿ : ಸಾಕಷ್ಟು ಪರಿಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ, ಆ ಬಗೆಗೆ ಯಾವ 
ಪರಿವೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕೆಲವೊಂದು ಎಖ್ಯಾತ ವಚನಗಳನ್ನು, ವ್ಯಾಖ್ಕೆ, ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ತಾವು 
ಬಿಗಿಯುವ ಭಾಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಜಡಿದು ಬಿಡುವುದು. ಇಂಥ ಒಂದು ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸ ಬೇಕೆಂದಿದ್ದೇನೆ. ದಿ. ರಾಮ ಗಣೇಶ ಗಡಕರಿ ಅವರ 'ವೇಡ್ಮಾಂಚಾ ಬಜಾರ' 
(ಹುಚ್ಚರ ಸಂತೆ) ಎಂಬ ನಾಟಕವೊಂದಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾರದೋ ಮಾತು ಇನ್ನಾರದೋ ಎಂದು 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದವಾಗುವ ಪಾತ್ರ ಒಂದಿದೆ. "ತುಕಾರಾಮನು ಭಗವದಿ ್ಲೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ' ಎಂದು ಇನ್ನಾರದೋ ವಚನವನ್ನು ಈತ ಬಡಬಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಶಕಾರೀ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಶೂದ್ರಕ ಕವಿ ತನ್ನ “ಮೃಚ್ಛಕಟಿಕ ೫ ವೆಂಬ ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಶಕಾರನ ಅಜರಾಮರ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅವನ ಶ್ರೀಮುಖದಿಂದ ಇಂಥ ಅಪಸ್ಮಾರ ಪಾಂಡಿತ್ಯದ 


ಅಣಿಮುತ್ತುಗಳನ್ನು ಉದುರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ವಿವರಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತ. ಆದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಧುರೀಣರು ಇಂಥ ಶಕಾರೀ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವದನ್ನು ಹಲವು 
ಸಲ ನಾವು ಮೂಕವಿಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅಂಥವರನ್ನು ತಿದ್ದುವ ಅಧಿಕಾರ ಯಾರಿಗಿದೆ? ಹಾಗೆ 
ತಿದ್ದುವ ಅಗತ್ಯವಾದರೂ ಏನಿದೆ? ತಿದ್ದಿದರೆ ನಮ್ಮ ನೀರಸ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವಾಕ್‌ಪ್ರಪಂಚದ 
ಇದ್ದಬಿದ್ದ ಅಲ್ಪ ಸ್ವಾರಸ್ಯವೂ ಕಳೆದುಹೋಗುತ್ತ ದೆ. 


ಇಂಥ ಒಂದು ಸದಾ ದುರುಪಯುಕ್ತ ದುಷ್ಪಯುಕ್ತ ವಚನ ಡಾ ಜಾನ್ಸನ್‌ ಹೇಳಿದ್ದನೆಂಬ 
ಈ ಮಾತು: 7010105 15 0೧೮ 185( 7೮5೦೧: ೦" ೩ 5೧೦೧೮7೮!. ಹಲವಾರು ಸುಶಿಕ್ಷಿತ 
ಧುರೀಣರೂ ಕೆಲವು ಸುವಿದ್ಯಾಮಂತ್ರಿಗಳೂ ಈ ಮಾತನ್ನು ಉರುಳಿಸಿದ್ದು ನಾನು ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ. 


ಆದರೆ ೧೯೩೬ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಂತಿಕ ಸ್ವಾಯತ್ತತೆ ಸ್ಮಾಪಿತವಾದಾಗ ಮುಂಬಯಿ ಅಸೆಂಬ್ಲಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಮ್ಮೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷದ ನಾಯಕರಾಗಿ ಡಾ।। ಅಂಬೇಡಕರರೇ ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹೇಳಿ ಸರಕಾರಿ ಪಕ್ಷದ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಮಂದಿಯನ್ನು ಕಟುವಾಗಿ ಟೀಕಿಸಿದರು. ಆಗ ಅಂದಿನ ಮುಂಬಯಿ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿ ತ್ರೀ 
ಬಿ.ಜೆ. ಖೇರರು ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಪಸಾತ್ವಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಡಾ| ಅಂಬೇಡಕರರಿಗೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟರು: 
“3೮5 1 15 (7೮ 125! 7೮5೦ಗು ೦" 5೦೦೮೧೮೫೮15. ಔಟ! 1 ೧೩೧ 0೮ 07೮ ೧/5! 7೮5೦ಗ: ೦" ೩ 
56೧೮೧7೩೧. 1 17೪೫1೮ ೦ರ 1(ಗೇ೧೮ ದ. ಹಲ ₹೦ |]೦1೧ ಟ5 ೩5 50೦7 ೩ 
8ೀ೧ರ೮ಗ೧ (ರಾಜಕೀಯವು ದುಷ್ಟ ಭ್ರಷ್ಟರ ಕೊನೆಯ ಆಶ್ರಯಸ್ಥಾನವೆಂದಿರಿ. ಅದು ಸರಿಯೆ. 
ಆದರೆ ರಾಜಕೀಯವು ಸಭ್ಯ ಸಜ್ಜನರ ಪ್ರಥಮ ಆಶ್ರಯಸ್ಥಾನವೂ ಆಗಬಲ್ಲದು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ 
ರಾಜಕೀಯವನ್ನು ಸೇರಲು ಡಾ।। ಅಂಬೇಡಕರರಂಥ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಮಿತ್ರರನ್ನು ಸದ್ಸೃಹಸ್ಥರನ್ನು 
ನಾನು ಆಮಂತ್ರಿಸುತ್ತೇನೆ.) ಮ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದ ಸಂಬೋಧನೆಯ ಸಂಭಾಷಣೆ ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ 
ಸಂಸದೀಯ ಶಾಸಕರ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಹೊರತಾಗಿದೆ. ಆ ಮಾತು ಬೇರೆ. 

ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಡಾ॥ ಜಾನ್ಸನ್‌ ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ 701೦5 
ಶಬ್ದವೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಎಂದೋ ಯಾರೋ ಪೂಣ್ಯಾತ್ಥ ತನ್ನ ಪದಾಧಿಕಾರದ ಬಲದಿಂದ ತನ್ನ ಆ ಕುರಿತ 
ಅಲ್ಪಜ್ಞತೆಯನ್ನು ಹೊಸ ನಾಣ್ಯವಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸಿಬಿಟ್ಟ. ಅದೇ ಗೆರೆಯನ್ನು ಅನಂತರದ 
ಅತ್ಯವಸರದ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು ವಿರೋಧಿಗಳನ್ನು ಜರೆಯಲು ಅನುಸರಿಸುತ್ತ ಬಂದರು. 


ಡಾ।। ಜಾನ್ಸನ್‌ ಆಡಿದ ಮಾತು ರಾಜಕಾರಣದ ಬಗೆಗೆ ಅಲ್ಲ. ಅದು "ದೇಶಭಕ್ತಿ'ಯ 
ಬಗೆಗೆ ಆಗಿತ್ತು. ೧೦0೦5 ಅಲ್ಲ, ೧೩1೦05೧ 15 17೮ |5( ಗ೮ಗಿ ಶೀ ೦" 5೦೦೧೬೮೯೮15 
(ಗಆ5೦ಗ.ಓ (ಆಗಿ ್ರಓ ನನಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಜ್ಞಾಪಕವಿಲ್ಲ ಕ್ಷಮಿಸಿ; ಆದರೆ ನಾನೇನು ರಾಜಕಾರಣಿ 
ಅಲ್ಲ ಬಿಡಿ.) 
ಅಂದು ಡಾ|| ಜಾನ್ಷನನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಊರ ಕೇಡಿಗಳೂ ಕಿಡಿಗೇಡಗಳೂ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಕೀಟಲೆ ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಊರಿನ ಮಂದಿಗೆ ಕೋಟಲೆಯಾಗಿ ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ಸೈನ್ಯಕ್ಕೆ ಭರ್ತಿಯಾಗಿ ಬಿಿಟಶ್‌ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ರಕ್ಷಣೆ ವಿಸ್ತರಣೆಗಳಿಗಾಗಿ ಹೊರನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹೋರಾಡಿ ಹೆಸರು ಗಳಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ರಾಬರ್ಟ್‌ ಕ್ಲೈವ್‌ ಅಂಥ ಒಂದು ಮಾದರಿ. ಈ ಪುಂಡ ಗುಂಡರ ಆದಮ್ಯ ಉದ್ದಾಮ ಉತ್ಸಾಹ 


ವಾಕ್ಯ ವಿಡಂಬನೆ - ೨ ರ೯೫ 


ಉಪದ್ವಾಪಗಳಿಗೆ ಯುದ್ಧರಂಗವು ಯೋಗ್ಯ ಅವಕಾಶ ಒದಗಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ದೇಶಭಕ್ತಿಯ “ನಾಮದ 
ಬಲ' ದಿಂದ ಇವರ ಹಿಂದಿನ ಎಲ್ಲ ಲೋಪದೋಷಗಳು ತೊಳೆದುಹೋಗಿ ಇಂಥ ವೀರ 
ಸಾಹಸಿಗಳು ರಾಷ್ಟನಿರ್ಮಾಪಕರೆಂದು ಕೀರ್ತಿಶೇಷರಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. (ನಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಸಂಗ್ರಾಮದ ಚಟುವಟಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಂಥ ಸಾವಿರಾರು ಯೋಧರು “ದೇ.” “ಭ.” ರಾಗಿ 
ಮೆರೆದು ಬಂದದ್ದುಂಟು.) ಆದರೆ ಕೈತುತ್ತಿನ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಭಾ ಪಾಂಡಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
0೩೭1೦0೪5೧1 ಬದಲು "೧೦॥೧ಆ' ಶಬ್ದ ಬಂದು ರಾಜಕಾರಣವನ್ನು "ಬದನಾಂ' ಗೊಳಿಸುವಂತೆ 
ಆಯಿತು. ಜತೆಗೆ ಬಡ ಡಾ॥ಟ ಜಾನ್ಸನ್‌ನ ಬಾಯಿಗೂ ಆತ ಆಡಿರದ ಮಾತು `ಹಾಕಿ 
ಭಂಗಪಡಿಸಲಾಯಿತು. 


9೩ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ವಾಕ್ಯ ವಿಡಂಬನೆ - ೩ 
7೦೪/೯॥ ೮೦೧೧೭171೯6 


ನನ್ನಂಥ ಕೆಲವರು ಅರ್ಧಶ್ಲೋಕ ಪಂಡಿತರಿರುತ್ತಾರೆ. ನಮಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ ಬಲ್ಲವರ 
ಮುಂದೆ ಅಥವಾ ಹಾಗೆ ನಾವು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡವರ ಮುಂದೆ ನಾವು ಯಾವ ಅನುಮಾನ, 
ಸಂಕೋಚವಿಲ್ಲದೆ, ಪ್ರತಿವಾದದ ಭಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ, ಹಲ ಕೆಲವು ಸುಭಾಷಿತಗಳನ್ನೂ, ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಅವತರಣಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಉದ್ದರಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತೇವೆ. 


ಹಾಗೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಉಕ್ತಿಗಳು ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಸರಿಹೋಗುವಂತಿದ್ದರೂ ಅವು 
ತಮ್ಮ ಮಟ್ಟಗೆ ಸರಿಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ಸಲ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸೆಕೆಂಡ್‌ಹ್ಯಾಂಡ್‌ ಸರಕಾಗಿ 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಖಚಿತವಾಗಿ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಉದ್ದರಿಸಿದವಾಗಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಧ 
ವಾಕ್ಯ ಅರ್ಧ ಶ್ಲೋಕ ಕಿವಿಯಿಂದ ಬಾಯಿಗೆ, ಬಾಯಿಯಿಂದ ಕಿವಿಗೆ ಹರಿದು ಬಂದು ಹಾಗೆಯೇ 
ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತವೆ. ಅರ್ಧಸತ್ಯದಂತೆ ಅವು ಹೆಚ್ಚು 
ಅಪಾಯಕಾರಿಯೂ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ. 


ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾನು ಡಾ॥। ಜಾನ್‌ಸನ್ನರ ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಹಾವಾಕ್ಕದ 
ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದೆ. ಇದೀಗ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಇನ್ನೊಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಹೀದ 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡ ಡಾ. ಜಾನ್‌ಸನ್ನರ “ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು "ಶಬ್ದಡೇ “ಬದಲಾಗಿತ್ತು. ಇಂದು 
ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜಾತೇ ಲೋಪವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ದೊಡ್ಡವರ, ಬಲ್ಲವರ 
ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ತುಸು ಅನನುಕೂಲವೆನಿಸುವ ಮಾತು ಮೊಟಕು ಮಾಡಿ ಉಳಿದುದನ್ನು ಒಳ್ಳೆ 
ಆಡ್ಯತೆಯಿಂದ ಉದಾಹರಿಸುವುದು ನಮ್ಮ ವಿದ್ವತ್‌ಪ್ರದರ್ಶನದ ವಾಡಿಕೆ. ಆರಂಭದ ಈ 
ಲೋಪದೋಷಗಳು ಮುಂದಿನವರಿಗೆ ಏನೊ ಅರಿವಾಗದೆ ಇಂಥ ಬಹುಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಕ್ಕಗಳು 
ಹಾಗೆಯೇ ವೇದೋಕ್ತದಂತೆ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಚಲಾವಣೆಗೊಂಡು ಬರುತ್ತವೆ, "ಬಂದಿವೆ. 

“ಏನ್‌ ಹೇಳೋದೂ; ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಾಕ್ಷಣ ಎಲ್ರೂ ಕೆಟ್ಟು ಹೋಗ್ತಾರೆ ನೋಡ್ರಿ. 
ಅಧಿಕಾರಂಬೋದೇ ಹಾಳು. ಯಾರೋ ಅಂದ್ಹಾ ೦ಗೆ 7೦೫೮೯ ೦೦0" -ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಜಾಣ 
ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಅಂತಾರೆ. ಆಗ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಜಾಣ ಅಪ್ಪೇ ಗಂಭೀರವಾಗಿ-ತಾನೂ ಈ ವಚನ 
ಬಲ್ಲೆನೆಂಬಂತೆ-ದನಿಗೂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಆದೂ ನಿಜವೇ. ಅದೇ ಮಹಾಶಯ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿಲ್ವ? 


೫050105 ೦:೮ ೮೦೪ರ ೫5010060/ ಎಂತ. ಅಧಿಕಾರವೇ ಕೆಟ್ಟದ್ದು. ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ 
ಎಲ್ಲಾನೂ ಕೆಡಿಸ್ತದೆ”. ಆಗ ಇದನ್ನು ಕೇಳಿದವರೆಲ್ಲ ಅಹುದಹುದೆಂದು ತಲೆದೂಗುತ್ತಾರೆ. 


ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಈ ಅವತರಣಿಕೆ ಅಷ್ಟಕ್ಕೆ ಮುಗಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಇದು ಲಾರ್ಡ್‌ 
ಆಕ್ಟನ್‌ನ ಒಂದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪರಿಚ್ಛೇದ. ಹಾಜಕಾರ ಜಗಳ ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರವೇತ್ತರ 
ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ "ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಲಾರ್ಡ್‌ ಆಕ್ಟನ್‌ನ ವಾಕ್ಯ ಇದು 


ಒಂದೇ. ಅವನ ಬೇರೆ ಯಾವ ವಚನವೂ ಹೀಗೆ ಇಷ್ಟು ಪ ಚಾರದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 


ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಲಾರ್ಡ್‌ ಅಕ್ಕನ್‌ನ ಈ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಾಕ್ಯಗಳು : '?೦ಊ[ 
೨೦೧೧೦ ' ಮಂತ್ರಿಗಳೂ, ಸಂಪಾದಕರೂ, ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರೂ ಧಾರಾಳವಾಗಿ 


ವಾಕ್ತ ವಿಡಂಬನೆ - ೩ 
ಇ 


ಉದಾಹರಿಸುವ ವಾಕ್ಯವಿದು. "೫೫5೦1೬೬೮ 7೦೪/೮೯ ೮೦೪05 ೩05೦1೬€॥/' -ಇದು ಎರಡನೇ 
ವಾಕ್ಯ. ಇದನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹೇಳುವವದು ತುಸು ಕಡಿಮೆ. ಆದರೆ ಇದು ಮೊದಲನೆಯ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದಲೇ 
ಹೊರಡುವ 'ನಿರ್ಗಯ. ನಿಗಮಿ. ಅಧಿಕಾರ (ತಲೆ) ಕೆಡಿಸುತ್ತದೆಂದ ಮೇಲೆ ಸರ್ಮಾಢಾರ, 
ನಿರಂಕುಶ ಅಧಿಕಾರಪ್ರಭುತ್ವ ಇನ್ನೂ ತೆಲೆಕೆಡಿಸುತ್ತದೆ. ಲಂಗು- ಲಗಾಮು ಇಲ್ಲದ ಉದ್ದಾಮ 
ಸ್ವಚ್ಛಂದ ಚಲಾವಣೆಗೆ | ದುಡುಕುತ್ತದೆ. ತಾನು ಕಾನೂನಿಗೂ ಮೇರೆ ಮಿರಿದ್ದು “ರಾಜಾ 
ಕಾಲಸ್ಕಕಾರಣಂ ಎಂಬ, ಆವಿರ್ಭಾವ. ತಾಳುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ ೦೦೬೧ ಅಂದಾಗ ಬರೆ 
"ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ' “ಲಂಚಾವತಾರ' ವೆಂಬ "ನಡುಬೀದಿ ನಾರಾಯಣ'ನ ಅರ್ಥ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ |) 


ಆದರೆ ಪರಿಚ್ಛೇದಕ್ಕೆ ಮೇರು ಮಣಿಯಂಥಾ ಮೂರನೆಯ ವಾಕ್ಯ ಒಂದಿದೆ. ಅದನ್ನು 
ಯಾರು ಎತ್ತಿ ಆಡಿದ್ದಿಲ್ಲ ಆ ವಾಕ್ಯ "೫1 8೪೯6೩೭ ೧೮೧ ೩೮ 0೩0. ಇದು ಅತ್ಯಂತ 
ಕ್ಷೋಭಕಾರಿಯಾದ ಮಾತು. ಎಲ್ಲ ಶ್ರೇಷ್ಠ (ಮಹಾ) ಪುರುಷರೂ ಕೆಟ್ಟವರು. 


ಈ ಮಾತು ಅತ್ಯಂತ ಉದ್ಭೋಧಕ. ಮನನೀಯ, ಚಿಂತನೀಯ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಮಿದುಳಿಗೆ ಆಯಾಸ. ಅಂತೆಯೆ ಇದನ್ನು ಯಾರೂ ಉದಾಹರಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


ಇಲ್ಲಿ 5೯೮೫: ಗಾಂಣ' ಅಂದಾಗ ಅಸಾಮಾನ್ಯರು, ಅಲ್‌ೌಕಿಕರು, ಶ್ರೇಷ್ಠರು, ವಿಶೇಷತಃ 
ಪ್ರಭುತ್ವ ಸತ್ತೆಯುಳ್ಳವರು, ಗಳಿಸುವವರು ಎಂದೆಲ್ಲ ಅರ್ಥ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಮಾದರಿ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಮಹಾ ಪುರುಪರಿಗೆ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಇದ್ದರೂ ಅದು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ. ಈ ಪರಿಮಿತ 
ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಕ್ಕ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ನಾಯಕತ್ವ-೨ನೆಯ ಮಹಾಯುದ್ದದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಎನ್‌ಸ್ಟನ್‌ ಚರ್ಚಿಲ್‌ರಿಗೆ ಸಂದಂತೆ ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ ಯುದ್ಧಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯ ವಿಲಿಯಂ 
ಪಿಟ್‌ನಿಗೆ ಸಂದಂತೆ. 


ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಯಾವಾಗಲೂ ದ್ವಿತೀಯ ಶ್ರೇಣಿಯವರ ಶಾಸನ. (೩.1೮ ೧. ಗ 
5೮೧೦೧೮ 04£). ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ಮಹತ್ವ ಇದೆ. ಆದರೆ ಯಾರೇ 
ಒಬ್ಬನಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಮಹತ್ವವಿಲ್ಲ. (ಊಆಣ/0೩೮) ೮೦೬೧೯, 0ಟ ೧೦೦೦೮)/ ಗಗ.) 
"ನಾನೊಬ್ಬನೇ ಸೈ. ನನ್ನ ನಂತರ ದೇಶಕ್ಕೆ ಜನತೆಗೆ ಪ್ರಳಯ' ಎಂಬುವವರು ಭಸ್ಮಾಸುರನಂತೆ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಗಂಡಾಂತರ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಇಂಥ ಶ್ರೇಷ್ಠಿಗಳು ಘಾತಕ, ಮಾರಕ. ಅಂಥಾ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಪ್ರಜೆಗಳ ಬೆನ್ನೇರಿ ಕೂಡ್ರುತ್ತಾನೆ, ಹುಲಿಯ ಸವಾರಿ ಮಾಡಿದಂತೆ. ಆತ ನಿಚ್ಚಣಿಕೆಯಿಂದ 
ಮೇಲೇರಿ ನಿಂತು ಏಣಿಯನ್ನು ಒದ್ದು ಕೆಡುಹುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೆ ಆತ ಕೆಟ್ಟವ. 


ಅಲ್ಲದೆ ಮಹಾಪುರುಷತ್ವ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಮನೋಗಂಡ (೦೦೧771೧೮ ನಮನಿಮಗೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನಕ್ಕೆ ಅದು ದಕ್ಕುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಈ ಮಹಾತ್ಮರು, ಮಹಾಪುರುಷರು ಒಂದು ಮಾನದಂಡದಂತೆ ನಮ್ಮ ಬಾಳಿಗೆ 


ಎಸಕ 
ರ೯೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ, ಸಾಹಿತ್ತ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 
ಆ ವ 


ಅಳತೆಗೋಲು, ಕೆಲಸಲ ಅನುಗೋಲು. ಮಹಾ ಸೌಧಗಳಂತೆ ಅದನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು, 
ಕೊಂಡಾಡಬೇಕು. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಅಡಿಗೆ ಬೇಯಿಸಲು ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಪುಟ್ಟ ಮನೆಗೇ ಮರಳಬೇಕು. 


ಇಂಥ ಲೋಳಕೋತ್ತರರ ಚೇತನಗಳು ತುಂಬ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಸಂಕೀರ್ಣ. ವಜ್ರದ ತೇಜಸ್ಸು ಬರಲು 
ಅದರ ಬಿರುಸೂ ಬರಬೇಕು. ಅವರು ವಜ್ರಾದಪಿ ಕಠೋರ, ಕುಸುಮಾದಪಿ ಮೃದು. ಅಂತೆಯೇ 
ಭವಭೂತಿ ಅಂದದ್ದು- ಇಂಥವರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಯಾರು ಅರಿಯಬಲ್ಲರು. ಅಳೆಯಬಲ್ಲರು? 
"ಲೋಕೋತ್ತರಾಣಾಂ ಚೇತಾಂಸಿ ಕೋಹಿ ಎಜ್ಞಾತಿಮರ್ಹತಿ ?'. ಕೊನೆಗೂ ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲಾದೇ 
ಇಂಥ ಈ ಮಹಾ ಪುರುಷರನ್ನು ಎಷ ಕುಡಿಸಿ ಕೊಲ್ಲುತ್ತೇವೆ. ಕಂಬಿಗೇರಿಸುತ್ತೇವೆ, ಗುಂಡಿಕ್ಳುತ್ತೇವೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಂದದ್ದು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಮಹಾಪುರುಷರಿಗೆ ಮಹಾ 
ಪುರುಷರೆಂದು ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಕೆಲಕಾಲ ಮಾನ ಸಲ್ಲಿಸಬಹುದು. 


ವಾಕ್ತ ವಿಡಂಬನೆ - ೪ 


ವಾಕ್ಯ ವಿಡಂಬನೆ - ೪ 
ಸತ್ಯಮೇವ ಜಯತೇ 


ಈ ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯವು ನಮ್ಮ ಜನತೆಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮನೆಮಾತಿನಂತೆ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ, ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. ಪ ಪ್ರಾಚೀನ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ವಾಡಿಕೆಯ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ನಿಶ್ಚಿಂತೆಯಿಂದ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ನಮ್ಮ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಸರಕಾರವು?” “ಶಂ ನೋ ವರುಣಃ” ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ನೌಕಾಪಡೆಗೂ, " "ಯೋಗಕ್ಷೇಮಂ ವಹಾಮೃಹಂ” ಎಂಬ ಗೀತಾ ವಚನವನ್ನು ಜೀವ 
ವಿಮಾ ಕಾರ್ವೊರೇಶನ್ನಿಗೂ ಧ್ಯೇಯವಾಕ್ಯವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಎಸ್‌.ಟ. ಬಸ್ಸಿನ 
ಮೇಲೆಯೂ “ಸತ್ಯಮೇವ ಜಯತೇ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಕೆಸರು ಕೊಳಕು ಕಂಥೂಳಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೆರೆದಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. (ಈ ವಾಕ್ಯದ ರಕ್ಷಾಕವಚದಲ್ಲಿ ಅದೆಷ್ಟು ಡೈವ್ಡರ್‌ ಕಂಡಕ್ಟರುಗಳು 
ಪ್ರವಾಸಿಕರನ್ನೂ ಟಿಕೇಟುಕೊಡದೆ ಸುಲಿದು ಎಸ್‌.ಟಿ. ಕಾರ್ಪೋರೇಶನ್ನಿಗೆ ಹಾನಿಮಾಡಿ ಸಿಕ್ಕಿಬಿದ್ದು 
ಸಸ್ತೆಂಡಾಗಿ ಮಹಡಿಯ ಮನೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸುಖಸಂಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಲೋಲಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ ಲ್ಲಿ!) 


ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ನಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆಯ ನಿತ್ಯ ಪಾಠವಾಗಿದೆ - ಈ" ಸತ್ಯಮೇವ ಜಯತೇ 
ನಾನ್ಫತಂ' ಎಂಬ ಅಮರ ವಾಕ್ಯ. ಆದರೆ ಇದರ ನಿಜವಾದ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಳನು ಸತ್ಯವೆಂದರೆ 
ಏನು, ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಲ್ಲ ಇದು. ಈ ಇಡಿಯ ವಾಕ್ಕದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? 
ಇದೆಂಥ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಶ್ನೆ? ಕನ್ನಡ ಕುಲದ ಕಣ್ವರಾದ ದಿ. ಬಿ. ಎಂ. ಶ್ರೀ ಅವರೇ ಇದನ್ನು 
ಕನ್ನಡಿಸಿಲ್ಲವೇ "ಯತವೊಂದೆ ಗೆಲ್ಲು ಅನೃತಮಲ್ರು' ಎಂದು? ಅಂದರೆ ಸತ್ಯ ಒಂದೇ ಜಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹೊರತು ಸುಳ್ಳಲ್ಲ ಇದು ಈ ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥ.ಇದಕ್ಕೇಕೆ ದೊಡ್ಡ ಚರ್ಚೆ? ಎನ್ನಬಹುದು 
ನೀವು. 


ಆದರೆ ತುಸು ನಿಧಾನಿಸಿ. ಈ ಅರ್ಥವೇ ಸರಿಯಲ್ಲ. ವಾಕ್ಕದ ಭಾವ ಸತ್ಯದಿಂದ ತೀರ 
ದೂರವೆಂದು ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಹೊಳೆದಂತೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಪೂ ಪಕ್ಕಿ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಪಂಡಿತರ ವೇದವಿದ್ಯಾಪರಿಣತರ ಅಧಿಕಾರ ವಾಣಿಯಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಳಕನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


"ಸತ್ಯಮೇವ ಜಯತೇ ನ ಅನ್ಫತಂ' ಹೀಗೆ ನಾವು ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ತಲೆಮಾರಿಗೆ 
ತಲೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬಂದಂತೆ ಇದೆ. ಧ್ರ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಎರಡು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು 
ಮೊದಲಿಗೆ ಸರಿಯೇ? "ಸತ್ಯಂ ಏವ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಬಳಸಿದಾಗ ಮತ್ತೆ ಅಸತ್ಯವೋ 
ಇನ್ನಾವುದೋ ಗೆಲ್ಲುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಬೇರೆ ಎತ್ತಿ ಹೇಳುವ. ವ್ಯಾಕರಣನೀಯ ಅಗತ್ಯವೇನಿದೆ? 
ರಾಮನೇ ಗೆಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಅಂದಾಗ ರಾವಣನಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ವತಃಸಿ ದ್ಬ. ಹಳ್ಳಿಗರ ಬಳಕೆಯ 
ಗಾದೆಯೊಂದಿದೆ : "ಹಿರಿಯ ಹೆಂಡತಿ ಪತಿವ್ರತೆ -ಈ ಗಾದೆ ನಿಜವಾಗಿ ಹೊರಟದ್ದೂ ಕಿರಿಯ 
ಹೆಂಡತಿಯನ್ನೂ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ವರ್ಣಿ ಸಲಿಕ್ಕೆ | ಆದರೆ ಅವಳ ಹೆಸರನ್ನೇ ಅದು ಎತ್ತುವದಿಲ್ಲ 
ಆ ವರ್ಣ ನೆ ಊಹೆಗೆ ಧ್ವನಿಗೆ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


೨೦ 
ಟಿ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೃ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - 0೦ 


ಒಂದು ಗಾದೆಯ ಮಾತಿನ, ಜನಪದವೇದದ ಒಂದು ವಾಕ್ಯದ, ಈ ಪದ ಪ್ರಯೋಗದ 
ಔಚಿತ್ಯವು ಮ್ಮ ವೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೇ? ಅಂದರೆ ಸತ್ಯ ಒಂದೇ. ಸತ್ಯವೇ ಗೆಲ್ಲುವದೆಂದರೆ ಅಷ್ಟೇ 
ಸಾಕು: ಅಸತ್ಯವು ಗೆಲ್ಲುವದಿಲ್ಲವಂದು ಮತ್ತೆ ಹೇಳುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಅಂದಾಗ. ನಾವು ಈ ವರಗೆ 
ಭಾವಿಸಿದಂತೆ. ಪ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಎರಡು ಭಾಗಗಳು ಆಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವನ್ನಬಹುದು. 


ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸತ್ಯ ಇವೆರಡರೊಳಗೆ ದ್ವಂದ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದಾಗಲೇ ಈ 
ಅರ್ಥ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲವೇ? ಗೆಲ್ಲುವದು ಅಂದರೆ ಯಾರ ಎರುದ್ದ? ಸತ್ಯ-ಅಸತ್ಯಗಳ 
ದ್ವಂದ್ವಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಕ್ಕೇ ಜಯವೆಂದೇ ಅಥವಾ ಸತ್ಯ- ಅಸತ್ಯ ಅವೆರಡೂ ಬೇರೊಂದು 
ಸತ್ತೆಯೊಂದಿಗೆ ತದಿತರ ಪ್ರಪಂಚದೊಂದಿಗೆ ಹೋರಾಡುವದೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆಯೇ? 
ಅಥವಾ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಜೀವನವನ್ನೂ ಒಬ್ಬ ಸತ್ಯದಿಂದ, ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಅಸತ್ಯದಿಂದ, ಗೆಲ್ಲಲು ಹೊರಟ 
ಸಂದರ್ಭವು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆಯೇ? ಯಾವ ಸಂದರ್ಭ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ “ಏವ' ಎಂಬ 
ಆಘಾತವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ವಾಕ್ಯದ ಮುಂದಿನ ಭಾಗವು ಅನಾವಶ್ಯಕವೆನಿಸುತ್ತ ದೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಭಾಗವು ಇದ್ದದ್ದೇಕೆ? ನನ್ನ ಅಲ್ಪ ಮತದಂತೆ ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅನ್ವಯಾರ್ಥವು, 
"ಸತ್ಯ ಒಂದೇ ಗೆಲ್ಲುವದು ಅನೃತವಲ್ಲ ಎಂದು ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ! ಅದರ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥ "ನಾನೃತ' 
ವಾದ 'ಸತ್ಯ' ಒಂದೇ ಗೆಲ್ಲುವದು ಎಂದಾಗಬೇಕು. 


ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಅ-ಸತ್ಯಗಳನ್ನೂ ತಳಕು ಹಾಕಿದ್ದಿಲ್ಲ ಈ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ 
ಪದವು ಅನೃತ. ಅನೃತವೆಂದರೆ ಅಸತ್ಯವಲ್ಲ ("ಅಸತೋ ಮಾ ಸತ್‌ಗಮಯ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅಸತ್ಯದ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿದೆ.) ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ದಿ. ಬಿ. ಎಂ. 
(ಶ್ರೀಯವರು "ಯತವೊಂದೇ' ಎಂದು ಅನುವಾದಿಸಿದ್ದು ಸಮರ್ಪಕವಲ್ಲ ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಯತವಲ್ಲ[ 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಖತಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೇ ಕಾಣಲಾಗಿದೆ. "ಯತೇ ಸತ್ಯಂ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಖಯತದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದೆ. 
ಇದುವೇ "ಸತ್ಯಂ ವದ ಧರ್ಮಂ ಚರ' ಎಂಬ "ಇನ್ನೊಂದು ಮಹಾವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಇನ್ನಷ್ಟೂ 
ವಿಶದವಾಗಿದೆ. "ಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಂ ಚರವೆಂದಿಲ್ಲ (ಕೇವಲ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಆಚರಿಸಿದ ಮಹಾತ್ಮರಿಗೆ ಲೋಕವು 
ಗುಂಡಿಕ್ಕಿ ಕೊಂದಿತು ಕ್ರಿಸ್ತನನ್ನು ಸಿಲುಬೆಗೇರಿಸಿತು | ಸಾಕ್ರ ಟಿಸನಿಗೆ ವಿಷ ಕೊಡಿಸಿತು 1 ಯತ 
ಅಂದರ ೫1 ೬. ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ೦೩, ೩೮೩ ಇದ್ದುದೆಲ್ಲ ಜ್‌ ಅಲ್ಲ. ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ನೈತಿಕ ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ಅಗತ್ಯ. ಮ್ಮಾ ನೀತಿಯೇ ಧರ್ಮ. ಅದಕ್ಕೇ ಇನ್ನೊಂದು ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಜಾಣ್ಣುಡಿ ಇದ- "ಯದ್ಯಪಿ 
ಸಿದ್ಧಂ ಲೋಕವಿರುದ್ದಂ ನಾಚ್‌ಣಯಂ' ಇದು ಅನಂತರದ ಧರ್ಮಸೂಕ್ಷ್ಮ “ಬಲ್ಲವರು ಮಾಡಿದ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. 


ಸತ್ಯವು ಅಪರಂಜಿ ಬಂಗಾರ. ಅದು ಲೋಕ ವ್ಯವಹಾರದ ನಾಣ್ಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಲೋಕವು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಇನ್ನೊಂದು ಧಾತು ಅದರೊಂದಿಗೆ ಬಿರಕೆ ಆಗಬೇಕು. ಸತ್ಯವು ಆಕ್ಸಿಜನ್‌ 
ಇದ್ದಂತೆ. ಅದು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ" ಉಸಿರಾಟ ಬಹಳ 'ಉಗ್ರ ಮತ್ತು ತೀವ್ರ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಯತದ, ಧರ್ಮತತ್ತದ. ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಅಗತ್ಯ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಗೀತೆಯು 'ಕಾಮವು 
ಧರ್ಮಾವಿರೋಧ' ವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಸಾರಿತು. 'ಅಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಅಂಥ ಕಾಮವೆಂದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು 
ಅಂದನು. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾಮವು ಒಂದು ಸತ್ಯ. 


ರ್ಕ್ಯಾರ್‌ 


ವಾಕ್ತ ವಡಂಬರೆ ಬ್ಲಾ ಲು ಗೆ 


ವೈದಿಕ ಆರ್ಯರಿಗೆ ಲೋಕೈಷಣೆ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ ಸಾಮೂಹಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಲ್ಯಾಣ 
ಪ್ರಧಾನವಿತ್ತು ಅಂದು ಯಜ್ಞ ಸತ್ಯಗಳು ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿದ್ದವು. ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣವಾಗಿತ್ತು. 
"ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ಮ'ವಾಗಿತ್ತು. “ಸಮಾಜ' ಎಂಬ ರೂಢಿ ಶಬ್ಧವೇ ಆ ಯಾಜ್ಲೇಕ ಸಾಮಯಿಕತೆಯ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮೋಕ್ಷದ ಮತ್ತು ಕೈವಲ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಸಾಧನೆಯೂ 
ಮುಂದೆ ಅನೇಕ ಶತಕಗಳ ನಂತರ, ಆರ್ಯರ ಸಾಮೂಹಿಕ ಅಭ್ಯುದಯದ ಮಾರ್ಗವು ಅನೇಕ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಕುಂಠಿತವಾದಮೇಲೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜವು ಒಂದು ಆಕರ್ಷಕ 
ಆದರ್ಶವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಬಂದಿತು. ಈ ಮಾರ್ಗ ಕ್ರಮೇಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೋ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮಗಳು ಕವಲೊಡೆದವು. ಸತ್ಯವೇ ಪರಮದರ್ಮವೆಂಬ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಏಕಾಂತಿಕ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ಪ್ರಚಲಿತವಾಯಿತು. ಅದು ಹೇಗೆ ಏಕೆ ಎಂದು ಎಂಬುಡರ ಬಗೆಗೆ ವಿಚಿಕಿತ್ಸೆ 
ಆಗುವದು ನಮ್ಮ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ವಿಕಾಸದ ಇತಿಹಾಸದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯವಾದ ಶೋಧ. 


ತಾತ್ಪರ್ಯವೇನೆಂದರೆ ಅನೃತವಲ್ಲದ ಅಂದರೆ ಯತಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡ ಸತ್ಯಕ್ಕೇ ಜಯವು. 
ಬೇರೆ ಕೇವಲ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಹೊರಟದೆ ಈ ಮಹಾವಾಕ್ಯವು. “ಯತೇ ಸತ್ಯಂ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ "ನಾನೃತ ಸತ್ಯ'ವೇ ಗೆಲ್ಲುವದೆಂದು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ವಾಗ್ಮೀಯತೆಯಿಂದ ಘೋಷಿಸಲಾಗಿದೆ. "ಯತ್‌ ಭೂತಹಿತಂ ಅತ್ಯಂತಂ ತತ್‌ಸತ್ಯಂ ಇತಿ ಧಾರಣಾ' 
- ಎಂದಿದ್ದಾರೆ ಮಹಾಭಾರತಕಾರರು. ಲೋಕದ ಹಿತವು ಯಾತರಿಂದಲೋ ಅದುವೇ ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಧಾರಣೆ. ಈ ಧಾರಣೆಯೇ ಧರ್ಮ. 


ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸತ್ಯ, ಕೇವಲ ಸತ್ಯ ನೀತಿ, ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅತೀತ. ಅದು ಈಗಿನ 
ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಡ/7೦೯೩೫. ಅದು ಶುಭವೂ ಅಲ್ಲ, ಅಶುಭವೂ ಅಲ್ಲ. ಒಳಿತೂ ಅಲ್ಲ; ಕೆಡಕೂ 
ಅಲ್ಲ. ಅದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ. ಆದರೆ ಲೋಕವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ; ಗತಾನುಗತಿಕ. 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ತೆಯಿಂದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ತೆಗೆ ಅವತರಿಸುವಾಗ ಸತ್ಯವು 
ಯತದೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿರಬೇಕು. ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ವಿಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಸತ್ಯ. ಆದರೆ ಆಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಧರ್ಮ. 
ಎಜ್ರಾ _ನದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ (೧೬/೮) ಮತ್ತು ಎಸ (ಸಿ೦0) ಎಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲವೇ ₹) ಣೆ ರೀತಿ. 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶುದ್ದ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಭ್ಯುದಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ನಿಃಶ್ರೀಯಸಕ್ಕೆ ಇಹವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದ 
ಪರಕ್ಕೆ, ಗೆಲುವು ಇಲ್ಲ. ಅದು ದುರಂತಕ್ಕೆ ದುಡುಕಬಹುದು. “ಅಲ್ಲಿ' ಸಲ್ಲವವರು "ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಲ್ಲಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಖತದಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಿತವಾದ ಸತ್ಯಕ್ಕೇ ಜಯ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಸತ್ಯ ಖಯತವೇ 
ಆಗಬೇಕಾಗಿ ಇಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ ಅವಿರೋಧವಾಗಿದ್ದರೆ ಗ ವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸ ಆದು 
ಗೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜುತದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸತ್ಯದ ವಾಖ್ಯಗಿಂತ ದೊಡ್ಡದು- ವಿಶಾಲ. ಇದನ್ನೇ ಗೀತೆ 
"ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಿರೋಧ'ವೆಂಬ ಪದಪ್ರ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಯತ ಮತ್ತು ಸತ್ಯ 
ಸಮವ್ಯಾಪ್ರವಲ್ಲ. ಯುಗ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಆ ಧರ್ಮದೊಳಗಿಂದ ಸತ್ಯದ 
ಆವಿಷ್ಕಾ ರವಾದರೇನೇ ಅದು ' ಭೂತ ಹಿತಂ ಅತ್ಯಂತಂ 'ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಒಂದು ಅವತಾರ ಪರಮಾತೃ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಲಲಿಲ್ಲ. "ಸಂಭವಾಮಿ ಯುಗೇ 
ಯುಗೇ' ಎಂದು ಆಶ್ವಾಸನೆಕೊಡಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿತು. ಶಕ್ತಿಯು ಒಂದೇ ಆದರೆ ಅದು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಆಗಾಗ ಅವಶ್ಯಕತೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆವಿಷ್ಕಾರವಾಗಬೇಕು. ಅಲ್ಲವಾದರೆ ಸತ್ಯಕ್ಕೂ ಸತ್ಯಾರ್ಥಿಗೂ 
ದುರಂತವು ಕಟ್ಟಿಟ್ಟದ್ದೇ. ಆತ ಮಹಾತ್ಮನಾದರೂ ಹುತಾತ್ಮನಾಗುವ ಭಯವಿರುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ 
ಗೀತೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಕೊಡುತ್ತದೆ : "ಸ್ವಲ್ಪಂ ಅಪಿ ಅಸ್ಯ ಧರ್ಮಸ್ಯ ತ್ರಾಯತೇ ಮಹತೋ ಭಯಾತ್‌'. 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಿರೋಧವಾಗಿದ್ದರೆ, ಸತ್ಯವು ನ ಅನ್‌--ಯತವಾಗಿದ್ದರೆ -ಅದು ಸೋಲುವದಿಲ್ಲ 
ಅದಕ್ಕೆ ಲೋಕವು ಸೋಲುತ್ತದೆ. 


ಅಂದರೆ ಈ ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಅಖಂಡವಾಗಿ ಒಂದೇ ಸರಳ ವಾಕ್ಕವಾಗಿ ಓದಿ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸತ್ಯಕ್ಕೇ ಜಯ, ಅನೃತಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲ ಎಂದಲ್ಲ. ಅನ್ಫತವಲ್ಲದ ಸತ್ಯಕ್ಕೇ ಜಯ ಎಂದು 
ಇಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿತವಾದ ದ್ವಂದ್ವವಿರೋಧ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸತ್ಯದ್ದಲ್ಲ ಯತಕ್ಕೆ ಅವಿರೋಧವಾದ ಮತ್ತು 
ಅನೃತವಾದ ಸತ್ಯಗಳ ನಡುವಿನದು. 


9 ಅಕ 


ಜಿ 
ಹಿಂದುತ್ನ? ೨ 


ಹಿ೦ದುತ್ವ ಕ 


“ಹಿಂದುತ್ತ'ದ ಬಗೆಗೆ ಹೊರದನಿಯಲ್ಲಿ ತುಸು ವಿಚಾರ ಮಾಡೋಣವೇ? ಹಿಂದುತ್ತ- 
ಹಿಂದು ಧರ್ಮ - ಇವು ಸಮಾನಾರ್ಥಕವೇ? ವಾಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಗಳ ಧರ್ಮ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮ. ಬೌದ್ಧರ ಧರ್ಮ, ಕೈಸ್ತರ ಧರ್ಮ, ಜೈನರ ಧರ್ಮ - ಹಾಗೆಯೇ ಹಿಂದುಗಳ ಧರ್ಮ. 
ಆದರೆ ಆ ಬಗೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಒಂದು ರೀತಿ ಸ ಸೃಂಧಾರೋಹಣ. ತನ್ನ ಹೆಗಲನ್ನೆ ತಾನು ಏರಿದಂತೆ | 


ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದು ಯಾರು) ಅರ್ಥಾತ್‌, ಆ ಹೆಸರಿನ ಧರ್ಮದವರು. ಬುದ್ದನು ಸಾರಿದ 
ಧರ್ಮದವರು ಬೌದ್ಧರು. ಜಿನನ ಮತದವರು ಜೈನರು. ಮಹಮ್ಮದನು ಪ್ರಚಲಿತಗೊಳಿಸಿದ 
ಧರ್ಮದವರು ಮಹಮದೀಯರು. (ಆದರೆ ಇವರ ಮುಸ್ಲಿಂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ "ಇಸ್ಲಾಮ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಹೆಸರು ಆರಂಭದಿಂದಲೂ ಇದೆ.) ಹೀಗೆ ಒಂದು ಧರ್ಮ ಕ ಒಳಪಟ್ಟವರನ್ನು ಕೆ 
ದರ್ಮದವರೆಂದು ಕರೆದು ಆ ಧರ್ಮವನ್ನೆ ಮತ್ತೆ ಆ ಧರಾ ದೇ ರೆ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಗುರುತಿಸುವದು ತನ್ನ ಹೆಗಲನ್ನು ತಾನೇ ಏರುವಂಥ ಬುದ್ದಿವಂತಿಕೆ. 


ಅರಬ, ಇರಾಣ, ಇಜಿಪ್ಟ್‌ ಮುಂತಾದ ದೇಶದವರೆಲ್ಲ ಮುಸ್ಲಿಮರು. ಆದರೆ ಅವರನ್ನು 
ಆಯಾ ದೇಶದ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಗುರತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌, ಫ್ರೆಂಚ್‌, ಜರ್ಮನ್‌, ಸ್ಪ್ಯಾನಿಶ್‌, 
ಗ್ರೀಕ್‌ - ಇತ್ಯಾದಿ ಜನ ಕೈಸ್ತರೇ. ಆದರೆ ಅವರನ್ನು ಅವರವರ ಈ ದೇಶಗಳಿಂದಲೇ ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ನಮಗೆ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಆ ಧರ್ಮಾವಲಂಬಿಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ಹೆಸರು - ಹಿಂದು | 
ಇದೇಕೆ ಹೀಗೆ?) 

ಮೂಲತಃ ನಮ್ಮ ಹಿಂದು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಈ ಹೆಸರೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು “ಸನಾತನಧರ್ಮ' 
ವನ್ನುತ್ತಿದ್ದರು “"ಏಷಧರ್ಮಃ ಸನಾತನಃ ಮುಂದೆ "ವೇದೋ$*ಖಿಲೋ ಧರ್ಮಮೂಲಂ' ಎಂಬ 
ತತ್ವದ ಅನುಸಾರ ಅದನ್ನೇ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವೆನ್ನಲಾಯಿತು -ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮೇಣ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ 
ಇತರ ಧರ್ಮಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 


ಹಾಗಾದರೆ “ಹಿಂದೂ” ಎಂಬ ಹೆಸರು ಆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ, ಎಂದಿನಿಂದ ಬಂದಿತು? 
ಮೂಲತಃ ಹಿಂದು -ಇದು ದೇಶವಾಚಕ - ಅದರಿಂದ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿಯ ಜನಾಂಗವಾಚಕ. 
ಹಿಂದೂ ಅಂದರೆ ಏನು? ಹಿಂಸಯಾ ದುನೋತಿ ಸಃ ಹಿಂದೂ-ಎಂದು ಕೆಲವರು ಜಾಣರು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವದುಂಟು. ಆದರೆ ಇದು ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ ಹಿಂಸೆಗೆ ನೋಯುವವರು 
(ಹೇಸುವವರು) ಹಿಂದುಗಳು ಎಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ ಮಾತ್ರರೆಲ್ಲರೂ ಹಿಂದುಗಳೇ. ಅಥವಾ 
ಹತ್ಯಾಕಾಂಡ ಹಿಂಸಾಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರಾಸಗಟ ತೊಡಗಿರುವವರೆಲ್ಲರೂ ಹಿಂಸೆಗೆ ಹೇಸುವವರೆಲ್ಲ - 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಹಿಂದುಗಳೇ ಅಲ್ಲ : ಆದ್ದರಿಂದ ಇದೊಂದು ಸುಂದರವಾದರೂ ಸರಿಯಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯಾಗಲಾರದು. 


ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಹಿಂದೂ ಶಬ್ದದ ಯಥಾರ್ಥ ನಿರ್ವಚನವೇನು? ಅದು ಬಲ್ಲವರಿಗೆಲ್ಲ ಗೊತ್ತು 
ನಮ್ಮೀ ದೇಶದ ಮೇಲೆ ದಂಡೆತ್ತಿ ಬಂದ ಗ್ರೀಕರೂ ಘಾರಸಿಕರೂ ಮೊದಲು ಇದು ಸಿಂಧೂ 


೨೦೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 
ನದಿಯ ಪ್ರದೇಶವೆಂದು ಕಂಡರು.ಇಲ್ಲಿ ಹರಿಯುವ, ದಾಳಿಗಾರರು ದಾಟಬೇಕಾದ 'ಸಪ ಸಿಂಧೂ' 
ನದಿಗಳನ್ನೂ "ಹೇಸ್ಟಾ ಹಿಂಡಸ್‌' ಎಂದು ತಮ್ಮ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕರೆದರು. 'ಸಿಂಧೂ' ಶಬ್ಧವೇ 
“ಹಿಂಡಸ್‌' "ಹಿಂದೂ' ಆಯಿತು, ಅವರ ಸೀಮೆಯ ಪರ್ವತ ಹಿಂದೂ ಕುಶ್‌ ಪರ್ವತವಾಯಿತು, - 
ಸಿಂಧೂ ದಿಂದ ಆಂಗ್ಲರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂಡಸ್‌ ಅದರಿಂದ ಇಂಡಿಯಾ ಆದಂತೆ. ಹೀಗೆ ಸಿಂಧೂ 
ನದಿಯ ಆಚೆಗೆ ಇರುವ ಪ್ರದೇಶವೆಲ್ಲ ಹಿಂದುಸಾನ, ಅದರ ಜನಾಂಗವೆಲ್ಲ ಹಿಂದು ಎಂದು 
ಹೆಸರಿಸಲಾಯಿತು. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲರೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪುರಾಣ ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ (ಬಯಲಾಟದ 
ಬಾಷೆಯಲ್ಲಿ 1) ಅಂಗವಂಗ ಕಳಿಂಗ ಕಾಂಭೋಜ ಮುಂತಾದ “ ಛಪ್ಪನೈವತ್ತಾರು” ದೇಶಗಳ 
ಪರಿಜ್ಞಾನ ಆ ವಿದೇಶಿ ಆಕ್ರಮಣಕಾರರಿಗೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಅವರು ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಯವನ, 
ಮ್ಲೇಂಛ ಮುಂತಾದಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಪಡೆದರು. 


ಅರ್ಥಾತ್‌, ಹಿಂದೂ ಅಂದರೇನೇ ಭಾರತೀಯ. ಹಿಂದುಸ್ತಾನದವರೆಲ್ಲ ತಾತ ಮುತ್ತಾತರ 
ಪೂರ್ವಜರ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪಾರಂಪರ್ಯದಿಂದ, ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಬಾಳಿ ಬದುಕಿ 
ಬಂದವರೆಲ್ಲರೂ ಹಿಂದೂ ಜನಾಂಗವೇ. (ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಮುಸ್ಲಿಮರನ್ನೂ ಆರಬ ಇರಾಣ ಕಡೆಯ 
ಮುಸ್ಲಿಂ ಜನ "ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಂ' ಎಂದೇ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವರಾಗಲಿ ಇವರ 
ಪೂರ್ವಜರಾಗಲಿ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಆರಬಸ್ತಾನ, ತುರ್ಕಿಸ್ತಾನ ಕಡೆಯಿಂದ ಬಂದವರಲ್ಲ | 
ಮಹಮ್ಮದ ಪೈಗಂಬರನಿಗೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕ, ತುರ್ಕ, ಹೂಣರಾದಿಯಾಗಿ 
ಪರಕೀಯ ಜನ ವಂಶಜರು ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಂದು ಹಿಂದುಗಳಾಗಿ ಹೋದದ್ದಿದೆ.) 


ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದುತ್ವದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಧರ್ಮ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ €(7೧1ಆ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಬ್ಯಾ|| ಸಾವರಕರರು "ಹಿಂದುತ್ವ'ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹಲವು ದಶಕಗಳ 
ಹಿಂದೆಯೆ ಬರೆದದ್ದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ. ಅದನ್ನು ಓದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹಿಂದುತ್ವದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು 
ಸಾವರಕರರು ಒಂದು ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಇಂತಿದೆ : 


ಆಸಿಂಧು ಸಿಂಧು ಪರ್ಯಂತಾ ಯಸ್ತ ಭಾರತ ಭೂಮಿಕಾ ॥ 
ಪಿತ್ಫಭೂಃ ಪುಣ್ಯಭೂಶ್ರ್ಬವ ಸವೈ ಹಿಂದುರಿತಿ ಸ್ಮೃತಃ 1 


ಭಾರತವು ಯಾರಿಗೆ ಪಿತೃಭೂಮಿಯೊ ಪುಣ್ಯಭೂಮಿಯೊ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಹಿಂದುಗಳು, 
ಮುಸ್ಲಿಮರಿಗೆ ಕೈಸ್ತರಿಗೆ ಪುಣ್ಯಭೂಮಿ (ಶ್ರದ್ಧಾಸ್ಥಾನ) ಮಕ್ಕಾ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಟಕನ್‌. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವರು ಹಿಂದುಗಳಲ್ಲ ಎನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ ಅವರ ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ಭಾರತದಾದ್ಯಂತ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಇವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾವರಕರರ ಆ ಸೂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪಿತ್ಯಭೂ ಪುಣ್ಯಭೂಗಳ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ "ಜನ್ಮಭೂ 
ಕರ್ಮಭೂ' ಸೇರಿಸಿ ತಿದ್ದಿದರೆ ಒಂದುತ್ತಕ್ಕೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಸಮರ್ಪಕ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಇನ್ನೊಂದು ಇಲ್ಲ 


ಓು 
(2) 
೫ 


ಜೈನ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾಧ್ವ ಮತ 


ಜೈನ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾಧ್ವ ಮತ 


ಈ ಲೇಖನವು ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಆಹ್ವಾನ -೮೧೩೫1೮೧ ೬ ೮€ ಎಂಬ ಧಾರ್ಷದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲ, ಆಮಂತ್ರಣ ಎಂಬ ಸೌಮ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ. ಬಹುಕಾಲದಿಂದಲೂ ನನ್ನನ್ನೂ ಪೀಡಿಸುತ್ತರುವ 
ಒಂದು ಶಂಕೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 

ಲೇಖನದ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಿದ ಉಭಯಮತ ಪ್ರಣಾಲಿಗಳೆ , ವಿದ್ವಾಂಸರೂ, 
ವ್ಯಾಸಂಗಿಗಳೂ ಆ ಕುರಿತು ಆಳದಲ್ಲಿ ಆಲೋಚಿಸಿ, ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಯಿಸಿ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯ 
ಮೇಲೆ ಹೊಸ ಬೆಳಕನ್ನು ಹಳೆಯ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಬೀರಬೇಕೆಂಬುದೇ ಆ ಪ್ರಚೋದನೆಯ 
ಪ್ರಯೋಜನ. 


ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ತ್ರೀಮತ್‌ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಚತುಃಶತಮಾನೋತ್ತವದ 
ನಿಮಿತ್ತ ಅವರ ಲೇಖನದ ಕುರಿತು ಒಂದು ೦೮೮  ರಚಿಸಬೇಕಾದಾಗ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಚರಿತ್ರಾಂಶಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂತು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ "ಮಾಧ್ವವಿಜಯ'ವನ್ನು ತಿರುವಿ 
ಹಾಕಿದ್ದಾಯಿತು. ಆಗಲೇ ನನಗೆ ಒಂದು ಶಂಕೆಯೂ ಮೂಡಿತು. ಅದುವೆ ಮುಂದೆ ಮೆದುಳು 
ಕೂರೆಯುವ ಕೀಟವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಗೂಡು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಉಳಿದು ಬಿಟ್ಟಿತು. 


ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ದಿಗ್ವಿಜಯಗಾಥೆಯನ್ನು ಓದುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಒಂದು ಅಂಶ ನನ್ನ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಹೊಡೆದೆದ್ದು ಕಂಡಿತು. ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಮತ ಸ್ಥಾಪನೆಯ ದಿಗ್ವಿಜಯ ಸಂಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಜೈನ ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಜಿನತತ್ವ ವಿಶಾರದ ಭಟ್ಟಾರಕರನ್ನಾಗಲಿ ವಾಗ್ವಾದದಲ್ಲಿ 
ಸಿಲುಕಿಸಿದ್ದು ಸೋಲಿಸಿದ್ದು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 


ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥರು ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳನ್ನು ಗೆಲ್ಲುತ್ತಾ ಅನ್ಯಮತ 
ಖಂಡನೆಯೊಂದಿಗೆ ಸ್ವಮತ ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ದ್ವತ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ ಎಷ್ಟು ಪಾರಮ್ಯವನ್ನೂ 
ಪಂಚ ಭೇದಗಳನ್ನೂ ಸಾರುತ್ತಾ ಬದರಿಕಾಶ್ರಮದಿಂದ ರಾಮೇಶ್ವರದವರೆಗೂ ದ್ವಾರಕೆಯಿಂದ 
ಕಾಶಿಯವರೆಗೂ ಉದ್ದಾಮವಾದ ಪಟುತ್ವದ ಜಯಭೇರಿ ಹೊಡೆಯುತ್ತಾ ಹೋದರು. ಆದರೆ 
ಅವರ ಅವತಾರ ಭೂಮಿಯಾದ ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಹೆಜ್ಜೆ ಇಟ್ಟಲ್ಲಿ ಜೈನ ಬಸದಿ, ಜೈನಧರ್ಮ 
ಪೀಠಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವಾಗ ಈ ಅವೈದಿಕ ಪರಮತವನ್ನು 0೦೧7೦೧ ಮಾಡಿದ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳೇ "ಮಾಧ್ವವಿಜಯ'ದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಂತೆ ಇಲ್ಲ. 


ಡ್‌್‌ 


ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಖಜಯನಗರದ ಸಾಮಂತರಾದ ಮೂಡಬಿದರಿಯ ಚ್‌ಟರು, 
ನಂದಾವರದ ಬಂಗರು, ಅಳದಂಗಡಿಯ ಅಜಿಲರು-ಇತ್ಯಾದಿ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು 
ಜೈನಧರ್ಮನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದವರು. ಕಾರ್ಕಳ ಮೂಡಬಿದಿರೆಯ ಶಾಸನಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯ ಭವ್ಯ ಬಸದಿಗಳು, ಅವಕ್ಕೂ ಭವ್ಯವಾದ ಗೊಮ್ಮಟ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಅದನ್ನೇ ಎತ್ತಿ 


ಟು 
ಡಿ. 
(ಕ್‌ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ವಿ 


ತೋರಿಸುತ್ತವೆ-ನೆಲ ಮೆಟ್ಟಿ ಮುಗಿಲಮುಟ್ಟ ನಿಂತ ಜೈನಮತದ ನೈಜ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ. ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 
ಈ ಸೀಮೆಯಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರವೀಣರ ಪ್ರಕಾಂಡ ಪಂಡಿತರ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ, ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೂ 
ಕೊರತೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಂಥಲ್ಲಿ ಇಂಥವರು ಯಾರೂ ತ್ರೀಮದಾನಂತದತೀರ್ಥರ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ 
ಹಾಯಲಿಲ್ಲವೇ? ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಏನೇ ಆಗಿರಲಿ, ವೈಚಾರಿಕ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಧ್ವಮತ ಮತ್ತು ಜೈನಮತಗಳ ನಡುವೆ ಯಾವದೇ ಕರ್ಷಣೆ ಘರ್ಷಣೆ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲವೇ? 


ಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ನನ್ನದೇ ಆದ ಒಂದು ಉತ್ತರವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಆ ಕುರಿತು 
ಬಲ್ಲಿದರ ಹಾಗೂ ಬಲ್ಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗಾಗಿ ಕುತೂಹಲಿಯಾಗಿರುತ್ತೇನೆ. ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ 
ಹಿಂದೆ ಶ್ರೀ ವರ್ಧಮಾನ ಮಹಾವೀರನ ಸಹಸ್ರಸಾಂವತ್ನರಿಕ ಮಹೋತ್ಸವ ನಡೆಯಿತು. ಆ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಕರ್ನಾಟಕ ಸರಕಾರ ಒಂದು ಸಂಸ್ಥರಣ ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಕಟಿಸಲು ನಿವೃತ್ತ 
ನ್ಯಾಯಮೂರ್ತಿ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ತುಕೋಳರ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ಸಂಪಾದಕ ಮಂಡಲವು 
ನನ್ನಿಂದಲೂ ಒಂದು ಲೇಖನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿತು. ಆಗ ನಾನು ಇದೇ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಬಗೆಗೆ ಬರೆದು 
ಕಳುಹಿಸಿದ್ದೆ. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಏನಾಯಿತೋ ಇಂದಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಗಿಲ್ಲ | ಆ ಗೃಂಥವೇ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಲಿಲ್ಲವೋ ಅಥವಾ ನನ್ನ ಲೇಖನವೇ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗದೇ ಹೋಯಿತೋ ಏನೂ 
ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸಂಪಾದಕ ಮಂಡಳಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾಗಿ 
ಕಂಡಿರಬೇಕು. ಅದೇನೇ ಇದ್ದರೂ ಇದೀಗ ಅದನ್ನೇ ಪುನಃ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ -ಯಾರ 
ಮನಸ್ತಾಪಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗದಂತೆ. 


ನನ್ನ ತೀರ್ಮಾನವೆಂದರೆ, ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ದರ್ಶನ ಹಾಗೂ ದೇವತಾಶಾಸ್ತ್ರ 
(17601೦॥)/) ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಜೈನರ ತತ್ವ ದ ತಥ್ಯಗಳನ್ನೇ ಹಲವಾರು ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಶ್ರೀ ಮದಾದಿಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ಪ್ರಚ್ಛನ್ನಬೌದ್ಧರೆಂದೂ 
ಕರೆಯುವದುಂಟು ಅದ್ವೈತ ವಿರೋಧಿಗಳು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಬೌದ್ಧದರ್ಶನವನ್ನು ಒಂದು ರೀತಿ 
ಅದ್ವೈತ ಮಾಯಾವಾದದಲ್ಲಿ ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡರು. ಬೌದ್ಧರು ದುಃಖ ಸತ್ಯವೆಂದರು. ಆದಿಶಂಕರರು 
ಆ ದುಃಖವೇ ಮಾಯಾ ಪ್ರಪಂಚವೆಂದರು. ಬೌದ್ಧರ ನೈಷ್ಠಿಕ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಶಂಕರರು ಹಿಂದೂ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. (ಸನಾತನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸ ಅಂತ್ಯಾಶ್ರಯವಾಗಿತ್ತು) 
ಬೌದ್ಧ ವಿಹಾರಗಳ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಯತಿಗಳ ಮಠಗಳು ನೆಲೆಗೊಂಡವು. 
ಬೌದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾಂತದಂತೆ ಒಂದು ರೀತಿ ಶಾಂಕರ ಅದ್ವೈತವೂ ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿಯೇ ಇರಲಿ. 


ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ. ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥರು ಅದೇ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ವಿಕಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಜೈನಮತದೊಂದಿಗೆ ತಮ್ಮ ಕಾಳಗಗಳನ್ನು ಹೂಡಿ ಗೆದ್ದರು - ಜೈನತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡು. ವಿಜಯನಗರದ ಬುಕ್ಕ ಭೂಪತಿಯ ಒಂದು ಶಾಸನ (೧೩೬ನೇ ಶಾಸನ) 
ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದಲ್ಲಿದೆ. ಅಂದು ವೃಷ್ಣವರಿಗೂ ಜೈನರಿಗೂ ವಿಜಯನಗರದಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ಘರ್ಷಣೆ 
ಉಂಟಾದಾಗ ಬುಕ್ಕರಾಯನು ನೀಡಿದ ನಿರ್ಣಯದ ಅನುಶಾಸನವಿದು. ೧೫ನೆಯ 
ಶತಮಾನದೊಳಗೆ ಈ ಭಕ್ತ ಮತ್ತು ಭಕ್ತರೊಳಗೆ ಉಗ್ರವಾದ ತ್ವೇಷ- ದ್ವೇಷಗಳು ಉಲ್ಬಣ 
ಗೊಂಡಿದ್ದವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ಮಹತ್ವದ ಶಿಲಾಶಾಸನ ಒಂದು ಸಾಕ್ಷಿ, 


ಓ 
(೨ 
ಗ 


ಜೈನ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾಧ್ವ ಮತ 

ಆದರೆ ಇದರ ಜತೆಗೆ ಇಂಥ ವ್ಯಾಜ್ಯ ಘರ್ಷಣೆ ಅನಾವಶ್ಯಕ ಮತ್ತು ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಅವಾಸ್ತವ. ಏಕೆಂದರೆ ಮೂಲತಃ ಇವೆರಡೂ ಪಂಗಡಗಳೂ ತತ್ವತಃ ವಿರೋಧಿಗಳೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು 
ಬುಕ್ಕ ದೊರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ತನ್ನ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದು ಈ ಶಾಸನದಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. "ವೈಷ್ಣವದರ್ಶನಕ್ಕೂ, ಜೈನದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಬೇಧವಿಲ್ಲ 22.2 'ಪ ಸಾರುತ್ತದೆ ಶಾಸನದ 
ವಕ್ಕಣೆ. 


ಉಡುಪಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ - ಇನ್ನೊಂದು ಅನುಮಾನ 


ಕೃಷ್ಣ 


ಉಡುಪಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಸ್ಥಾಪನೆಯ ಮೂಲ ಹಾಗೂ ಕಾಲದ ಕುರಿತು ಮಂಜೇಶ್ವರ 
ಮುಕುಂದ ಪ್ರಭುಗಳು ತುಂಬಾ ವಿಚಾರ ಪ್ರಚೋದಕ ಸ್ವಾರಸ್ಯದ ಲೇಖನವನ್ನೊಂದು 
ಪ್ರಕಟಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಈ ಒಂದು ಪೂರಕ ಬರಹವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


`ಶ್ರೀ ಪ್ರಭುಗಳ ಲೇಖನ ಪ್ರಕಟವಾದ ಸುಮಾರಿಗೇ ಮುಂಬಯಿಯ "ಟೈಮ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ 
ಇಂಡಿಯಾ'ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ವರದಿಯೂ ಬಂದಿತ್ತು. ಅದರ ಸಾರಾಂಶವಿಷ್ಟೇ; “ಬೇಟ 
ದ್ವಾರಕಾ' ದಲ್ಲಿ (ಕಡಲಾಳದಲ್ಲಿಯೂ ಮೇಲೆ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ) ನಡೆದಿರುವ ಉತ್ಪನನದಲ್ಲಿ 
ಹರಪ್ಪಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜಾಡಿನ ಎರಡು ಹೂಜೆಗಳು ಸಿಕ್ಕಿದ್ದು ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ ಲೇಖನದ 
ಲಿಪಿಯನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಲಿಪಿ ಹರಪ್ಪಾದ ಚಿತ್ರಲಿಪಿ ಹಾಗೂ ಅನಂತರದ 
(ಅಶೋಕ ಶಿಲಾ ಶಾಸನಗಳ) ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಅಕ್ಷರ ಲಿಪಿಗಳ ನಡುವಿನದು. ಬ್ರಾಜ್ಮೀಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹತ್ತಿರ. 
ಅದರಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ವಾಕ್ಯಾಂಶವನ್ನು "ಮಹಾ-ಕಚ-ಪಾ' ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿದ್ದು, ಅದರ ಅರ್ಥ; 
"ಕಡಲಿ (ನೀರಿ)ನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಒಡೆಯ' ಎಂದಾಗಿದೆ. 


ಈ ಒಡೆಯನೆಂದರೆ ಯಾರು ) ವರುಣ ದೇವತೆ, ಪ್ರಾಗೇತಿಹಾಸ ಕಾಲದಿಂದ ಈ ಪಶ್ಚಿಮ 
ಕಡಲ ಕರಾವಳಿಯ ಮುಖ್ಯ ದೇವತೆ. ಅಂದು ದ್ವಾರಕೆಯ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವರುಣ - 
ಕೃಷ್ಣನ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಪೂಜಾರ್ಹನಾಗಿದ್ದನು. 


ಈ ಶ್ರೀ ಮುಕುಂದ ಪ್ರಭುಗಳು ಉಡುಪಿಯ ಕೃಷ್ಣವಿಗ್ರಹ ಗೋಮಾಂತಕದಿಂದ 
ಬಂದಿರಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿಯ "ವೆರ್ಣೇ' ಎಂಬ ಸ್ಥಳನಾಮ ವರುಣಪುರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ಎಂದು 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವರುಣ ಬಾಯ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ತಲತಲಾಂತರದಿಂದ ವರ್ಣೇಆಗಿ ಬದಲಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ, 
ಆದರೆ ನಾನಿಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಬಯಸುವದೇನೆಂದರೆ ಈ ಪಶ್ಚಿಮ ಕರಾವಳಿಯ ಸೀಮೆ ಎಲ್ಲ 
ವರುಣನ ಭೂಮಿಯೇ. ಪರುಶುರಾಮ ಕ್ಷೇತ್ರ, ಭಾಸ್ಕರ ಕ್ಷೇತ್ರ ಎಂದೆಲ್ಲ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದಂತೆ ಈ ಕರೆ 
ನೀರನಾಡು. “ವರುಣಾವರ್ತ' (ಆರ್ಯಾವರ್ತ, ಬ್ರಹ್ಮಾವರ್ತದಂತೆ)ವೆಂದು ಸಹ್ಯಾದ್ರಿ 
ಖಂಡದಂಥ ಸ್ಥಳಮಹಾತ್ಮೆಗಳ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ನಮ್ಮ ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕ್ಷೇತ್ರ ಶ್ರೀ ಗೋಕರ್ಣವನ್ನೂ 'ವರುಣಾವರ್ತ'ವೆಂದೇ ಅಲ್ಲಿ ಕರದದ್ದುಂಟು. 

ಅಂದರೆ "ವರ್ಣೇ' ಪುರಿಯಿಂದ ಬಂದಿರಬಹುದೆಂಬ ಈ "ಕೃಷ್ಣ' ವಿಗ್ರಹವು ಅದರ 
ಪ್ರಚಲಿತ ಅಖ್ಯಾಯಿಕೆಯಂತೆ ಇನ್ನೊಂದು ವರುಣ ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿದ್ದ ದ್ವಾರಕೆಯಿಂದಲೂ 
ಬಂದಿರಬಹುದು. 


ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಪ್ರಭುಗಳು ಕೊಟ್ಟ ಇನ್ನೊಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ಹೆಚ್ಚು ಮನನೀಯ. 
ಅದೆಂದರೆ "ವೆರ್ಣೇ' ಯಲ್ಲಿ ಉಡುಪಿಯ ಕೃಷ್ಣ ವಿಗೃಹವನ್ನೇ ಹೋಲುವ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಗ್ರಹವಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಅಲ್ಲದೆ ಇಂಥಾ ಕಡಗೋಲು ನೇಣು ಹಿಡಿದು ನಿಂತ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಇವೆರಡೇ ಎಂಬುವದು. 


ಡಿ 


ಉಡುಪಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ - ಇನ್ನೊಂದು ಅನುಮಾನ ೨೦ 


ಮತ್ತೆ ಇಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನು ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಕಾಡುತ್ತಿರುವ ಒಂದು ಪ್ರಬಲ ಶಂಕೆ - ಈ ವಿಗ್ರಹ 
ನಿಜಕ್ಕೂ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ಬಿಂಬವೇ ? ಶ್ರೀ ಮುಕುಂದ ಪ್ರಭುಗಳು ಉದಾಹರಿಸಿದ ದಾಖಲೆಗಳಿಂದ 
ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸರಾಯರೂ ವಾದಿರಾಜರೂ ದಾಸವರೇಣ್ಯರೂ ಕಂಡು ಕೊಂಡಾಡಿದ್ದು ಬೆಣ್ಣೆಗಳ್ಳ 
ಅಂಬೆಗಾಲ ಬಾಲಕೃಷ್ಣನದು (ನವನೀತ ನಟ). ಈಗ ಕೇರಳಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವ ತುಳುನಾಡಿನ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಮೂರ್ತಿಗಳೇ ಕಂಡುಬರುವದು ಹೆಚ್ಚು. ಈ ಬಿಂಬ 'ಗೂಢತನದಿಂದ 
ಗುಡಿಯ ಮಾಡದಿ ಅಡಗಿದ' ಮೇಲೆ ಶ್ರೀ ವಾದಿರಾಜರು ಈ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 


ಮಾಡಿದರು - ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಶ್ರೀ ಪ್ರಭುಗಳು. 


ಆದರೆ ಸಹ್ಯಾದ್ರಿ ಖಂಡದಲ್ಲಿಯ "ಇಂದು ಕ್ಷೇತ್ರಮಹಾತ್ಮೆ'ಯಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರ್ತಿ 
ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದು ಆಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರು, ಈ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ವರುಣನೇ 
ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಆಚಾರ್ಯರು ಇದನ್ನು ಅನಂತೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು, 
ಈ ಮಂದಿರ ವರುಣನಿಂದಲೇ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು -ಇತ್ಯಾದಿ. ಇಂಥಾ 
ಅಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳ ಆಳದಲ್ಲಿ ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂದಿನ, ಇತಿಹಾಸಪೂರ್ವ ಸನ್ನಿವೇಶದ ನೆನಹು 
ಮಸುಕುಮಸುಕಾಗಿ ಮಿಡಿಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಎಷ್ಟೋ ಗ್ರಾಮನಾಮಗಳ ಮೂಲ ಈ 
ಪ್ರಾಗೇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ಈ ವರುಣ ಸಂದರ್ಭವೂ ಇಂತಹದೇ. ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡೇ 
ಉಡುಪ ಕೃಷ್ಣನೆಂಬ ಹೆಸರು. ಉಡುಪ (ಉಡು*ಪನಕ್ಷತ್ರಗಳ- ಪತಿ: ಚಂದ್ರ) ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ತುಸು ಕೃತ್ರಿಮ - ದೂರಾನ್ವಯದ್ದು. ಚಂದ್ರನನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಬೋಧಿಸಿದ ಪರಿಪಾಠವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಉಡುಪವೆಂದರೆ ತೆಪ್ಪ (ದೋಣಿ). ಕಾಳಿದಾಸನು ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಡುಪವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾನೆ ರಘುವಂಶದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಉಡುಪಿ ಕೃಷ್ಣ ತೆಪ್ಪದ ಮೇಲೆ 
ದೋಣಿಯಲ್ಲಿ ತೇಲಿಬಂದ ಕೃಷ್ಣ, ಈ ಪ್ರತಿಮೆಯೂ ವರುಣ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಸರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನೂ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ವರುಣಪುರಿಯಿಂದಲೋ ವರುಣಾವರ್ತದ ಯಾವದೋ 
ಸೀಮೆಯಿಂದಲೋ ಬಂದಿತೆಂಬ ಈ ಕೃಷ್ಣಬಿಂಬ ಹೀಗೇಕೆ ವಿಲಕ್ಷಣ ? ಬಾಲಕೃಷ್ಣ ಮುರಲೀಧರ, 
ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ದೇವಕೀಕೃಷ್ಣ ಅಥವಾ ಕಾಲಿಯಾಮರ್ಧನ ಮುಂತಾದ ರೂಪದ ರೂಢ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ವಿಗ್ರಹವಲ್ಲ ಉಡುಪಿಯ ಕೃಷ್ಣ ಬಿಂಬ. ಈತ ಕುಡುಗೋಲು ನೇಣು ಪಿಡಿದ ಕೃಷ್ಣ 
ದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಅಪೂರ್ವ, ಅರ್ಥಶೂನ ಕಡಗೋಲು ನೇಣು ಗೋಪಿಯ 


4 ್ಥ 


ಶಿ 
ಕೃಯಲ್ಲಿರಬೇಕಾದವು. ಬೆಣ್ಣೆಗಳ್ಳ ಕೃಷ್ಣ ಬೆಣ್ಣೆಯನ್ನೋ ಕಡೆಯುವ ಗಡಿಗೆಯನೋ 
ದ ತ 
ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಓಡಬೇಕು. ಅಂದಾಗ ಈ ಬಿಂಬದ ಈ ಭಂಗಿಯ ಅರ್ಥವೇನು 9ತಿರುಪತಿಯ 
ವೆಂಕಟೇಶನ ವಿಗ್ರಹವು ಮೂಲತಃ ಹೆಣ್ಣುಪ್ರತಿಮೆ (ಬಾಲಾಜೀ) ಆಗಿರುವಂತೆ ಈ ಕೃಷ್ಣಬಿಂಬ 
ಸಾಪ ಣ 


ಬೇರೆ ಯಾವದೋ ದೇವತಾ ವಿಗ್ರಹವಾಗಿರಬಾರದೇಕೆ 9) 


ಶ್ರೀ ಪ್ರಭುಗಳು ಸೂಚಿಸಿದ ಈ ವರುಣ ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ನನಗೆ ಹೊಳೆಯುವ ಒಂದು 
ಊಹೆಯೆಂದರೆ ಕಡಗೋಲು ನೇಣು ಹಿಡಿದು ನಿಂತ ಕೃಷ್ಣನ ವಿಲಕ್ಷಣ (೮೩7೮15/) ಬಿಂಬವು 
ಬಐಜವಾಗಿಯೂ ಪಾಶದಂಡಧಾರಿ ವರುಣನದೇ ವಿಗ್ರಹವಾಗಿರಬೇಕು. ವರುಣ ಪಾಚೀನ 


೨೧೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಮ್ರಾಟನಾಗಿದ್ದ. ಆ ಕಾಲದ 
ಅವಶೇಷವಾಗಿರಬೇಕು ಈ ವಿಗ್ರಹ. (ಈ ಮಾತು ಗೋವೆಯಲ್ಲಿಯ ವಿಗ್ರಹಕ್ಕೂ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ). 


ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಈ ಕುರಿತು ನಾನು ದಿ. ಪ್ರಾ. ವಿ. ಜಿ. ಕುಲಕರ್ಣಿ ಹಾಗೂ 
ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಮನೆತನದವರಾದ ಶ್ರೀ ಮಾರ್ತಾಂಡ ಗೌಡರೊಂದಿಗೆ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದೆ. ಆಗ 
ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಈ ಉಡುಪಿ ಕೃಷ್ಣ ವಸ್ತುತಃ ಅನ್ನಪೂರ್ಣೆಯ ವಿಗ್ರಹ. ಅದರ ಕೈಯ ದಂಡ ಆ 
ದೇವಿಯ ಸುಟ್ಟುಗ ಎಂಬ ಒಂದು ತಿಳುವಳಿಕೆ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದುಂಟು. ಆದರೆ ಇದು 
ಹೆಣ್ಣು ವಿಗ್ರಹವಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ಕಡಗೋಲು ಅಲ್ಲ, ಸುಟ್ಟುಗವೆಂದಾದರೆ ನೇಣಿಗೆ ಏನು ಅರ್ಥ?) 


ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಯುಗದ ದಂಡ ಪಾಶಾಂಕಿತ ವರುಣದೇವನ ವಿಗ್ರಹವೇ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಮೇಣ ಶ್ರದ್ಧಾಸ್ಥಾನಗಳು ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳಗಾಗಿ ಅದರ ಮೇಲೆ ಕಡಗೋಲು ನೇಣು 
ಪಿಡಿದವನೆಂಬ ಕೃಷ್ಣನ ಕಲ್ಪನೆಯ ಅಧ್ಯಾರೋಪವಾಗಿರಬೇಕು ಇಂಥಾ ವಿಪರ್ಯಾಸಗಳು ನಮ್ಮ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪೂಜಾಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಆದದ್ದುಂಟು. ಉಡುಪಿ ಕೃಷ್ಣನದೂ ಅದೇ 
ಕಥೆಯಾಗಿರಬಹುದೇ? 


ಗೋರಾಷ ಗೊತೇ? 
ಗ. ತಾಯಿ 


ಗೋರಾಷ್ಟ್ರ ಗೊತ್ತೇ ?) 


“ಗೋಕರ್ಣಮಂಡಲೇ ಗೋರಾಷ್ಟ್ರದೇಶೇ ಶತಶೃಂಗ ಪರ್ವತೋಪಾಂತೇ.....' ಇದು 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಯಾವುದೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಹೇಳುವ ಸಂಕಲ್ಪದ ಮಾತು. ಗೋಕರ್ಣಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೇ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಿಯಾವಿಧಿಯ ಮೊದಲು ಈ ಸಂಕಲ್ಪದ ಪಾಠ ಆಗಲೇಬೇಕು. ಭಟ್ಟರು 

ಹೇಳುವ ಈ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಆಯಾ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರು ಉಚ್ಚರಿಸಲೇಬೇಕು. 


ನಾನು ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ ಇದನ್ನು ಕೇಳುತ್ತ ಹೇಳುತ್ತ ಬಂದವನು. ನಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರ 
"ಗೋದಾವರ್ಯಾಃ ದಕ್ಷಿಣೇ ತೀರೇ' "ಶತಶೃಂಗ ಪರ್ವತೋಪಾಂತೇ' ಇದೆ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
ನನಗೆ ಎಂದೋ ಗೊತ್ತಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಗೋರಾಷ್ಟ್ರದೇಶವೆಂಬುದು ಯಾವುದು ? ಎಲ್ಲಿದೆ ? ಈ 
ಬಗ್ಗೆ ಏನೂ ಹೊಳೆದಿದ್ದಿಲ್ಲ. ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂದರೆ ಏನು 9? ಇಂದು ಅದು 14೬೪೦೧ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಪರ್ಯಾಯ. ಆದರೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ರಾಜ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ, ಅದೊಂದು ಪ್ರಾಂತ. 
ಜನಪದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವಲಯ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಸೌರಾಷ್ಟ್ರ, ಕಹ್ರಾಡ, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ 
ಎಂಬವು ಇದ್ದವು ಇಂದಿಗೂ ಇವೆ. ಆದರೆ ಈ ಗೋರಾಷ್ಟ್ರ ಎಲ್ಲಿಂದ ಎಂದಿನಿಂದ ಬಂತು ? ಈ 
ಗೋರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಗೋಪರಾಷ್ಟ್ರವಂದೂ ಕರೆದದ್ದುಂಟು. ರಾಷ್ಟ್ರವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಪ್ಪ 
ಕರಾವಳಿಯ ಕಿರಿಯಗಲದ ಪಟ್ಟಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಾರ್ವಭೌಮ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅಂದಾಗ ಈ 
ಜನಪದಕ್ಕೆ ಗೋರಾಷ್ಟ್ರವೆಂಬ ಹೆಸರು ಹೇಗೆ ಬಂತು) 


ಈ ಪ್ರದೇಶದ ಕುರಿತು ಶಿಲಾಲೇಖಗಳಲ್ಲಿರುವ ಹಳೆಯ ಉಲ್ಲೇಖ ಹೈವ (ಪೈವೆ) ಎಂದು. 
“ಕೊಂಕಣಸೀಮೆಯ ಕಂಕಣದಂತಿಹ ಪೈವೆಯೊಳ್‌' -ಹೀಗೆಲ್ಲ ಈ ಸೀಮೆಯ ಬಣ್ಣನೆ ಬಂದಿದ್ದಿದೆ. 
ಅಂದಾಗ ಈ ಹೈವೆಯು ಗೋರಾಷ್ಟವಾಗಿ ಹೊಸ ನಾಮಕರಣವನ್ನು ಪಡೆದದ್ದು ಹೇಗೆ) ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ 
; ನ್ನ್ನ ತಲೆ ತಿನ್ನಹತ್ತಿತ್ತು. ಮ್‌ ಕರಾವಳಿಯನ್ನು ಹೈಗನಾಡು, ತುಳುನಾಡು ಹೀಗೆ ಹಲಪನಾಡು, 

ವೈನಾಡುಗಳಂತೆ " ನಾಡು' ಗಳಾಗಿ ಗುರುತಿಸುತ್ತ. ಬಂದದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಕುಂದಾಪುರದ ವರೆಗೆ ಈ ಪ್ರದೇಶ 
ವೆ ಅಥವಾ ಹೈಗನಾಡು ಆಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ದಃ ಹೈಗನಾಡು ಸೌರಾಷ್ಟ್ರ ಕಹ್ರಾಡ, 
ರಾಷ್ಟದಂತಲ್ಲ. ಕಾಸಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಈ ಗೋರಾಷ್ಟವೆಲ್ಲೀ ಯದು? ರಾಷ್ಟ್ರವನಿಸಿಕೊಳ್ಳವಷ್ಟು 
ಕ ಕ ಈ ಕರಾವಳಿಯ ಭಾಗವಲ್ಲ 


ಲ ಜೈ 


ಲ್ಲ ಲ್ಲರಾ ರಾಜ್ಯವೇ ರಾಷ್ಟ್ರ ರಾಜನೇ ರಾಟ್‌. ವೇದಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ. ವೈರಾಜ್ಯ 
ಪಾ ಮೇಷ್ಟೀ ರಾಜ್ಯ ಸ ಉಲ್ಲೆ ೇಖಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 


ಅಂದರೆ "ನಾಡು' ಎಂಬ ದೇಶೀಪದಕ್ಕೆ " ರಾಷ್ಟ ವೆಂಬ ಪರ್ಯಾಯ ರೂಢವಾಗಿ ಬಂದಂತೆ 
ಇದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ ಒವೃತ್ಯಾಸ ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. 'ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂದಾಗ ಅದರ ಒತ್ತು “ಜನಪದ” 
೫ ಡಿ ಚ” ಎ 
ತದ್ದೇಶೀಯ ನಿವಾಸಿಗಳ ಟಂ 'ರಾಜ್ಯವಂದಾಗ ಈ ಜನಪದದ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿವೇಶದ 
ಮೇಲ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. 


9 
) 


ಎ 
೨೧೦೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೃ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧ 


ಬ 


ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸೌರಾಷ್ಟ್ರ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರಗಳಂತೆ ಪ ನಮ್ಮ ಭೂಪ್ರದೇಶ ಒಂದು ಅಖಂಡ 
ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ರಾಜಕೀಯ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಸಂಘಟನೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಈ ನಾಡಿಗೆ 
"ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂಬ ನಾಮಕರಣ ಅನಂತರದ ಸಂಗತಿ. ಆದರೆ ಈ "ಗೋ' ಎಲ್ಲಿಯದು 9 ಆ ಕುರಿತೇ 
ಇದೊಂದು ಪರಿಶೀಲನೆ. 


ನನ್ನ ಊಹೆಯಂತೆ ಹೈಗನಾಡು ಇದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಕರಣವೇ “ಗೋರಾಷ್ಟ'. ನಾಡಿಗೆ 
ಪರ್ಯಾಯ ರಾಷ್ಟ್ರ ಹಾಗೆಯೇ "ಹೈವೇ. ಹೈಗಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯ 'ಗೋ' (ಅಥವಾ ಗೋಪ). ಈ 
“ಹೈ” ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಅಥವಾ ಹ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು. ನಾವು ದನಗಳನ್ನು 
ಅಟ್ಟುವಾಗ ಉಚ್ಚರಿಸುವ ಶಬ್ದ ಹೈ!' ಎಂತ. ಈ ಶಬ್ದ ದನಗಳಿಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ ಪರಿಚಿತ. ಅದು 
ಸಾಹಚರ್ಯ (೩55೦೮1೬೩೮೦೧) ದಿಂದ ದನವಾಚಿ ಯೇ ಆಗಿದೆ. ಇನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು 
ಬಂದ ಶಬ್ದಗಳ ಗುಂಪನ್ನು ಗಮನಿಸಿರಿ : ಹೈತ, ಹೈನು, ಹೈಕಳು ಹಾಗೆಯೇ ಹೈವ. ಹಾಲು 
ಕರೆಯುವ ಧಾರಾಳಕ್ಕೆ ನಾವು ಹೈನ (ಹೈತ) ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ("ಆಕಳ ಹೈತ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ') ಮೊಸರು 
ಮಜ್ಜಿಗೆ ಬೆಣ್ಣೆ ಎಲ್ಲ ಹೈನಿನ ಜೀನಸು. ದನಗಳು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೈಕಳು ಅನ್ನುವುದುಂಟು. 
( ಆಕಳು ಎಂಬಂತೆ ಹೈಕಳು ಹೈಗಳ ಬಹುವಚನ. ಆವು* ಕಳ್‌ : ಆಕಳು -ಮಕ್ಕಳಂತೆ.) 

ಬಹುಶಃ ಹೈವೆಯ ಹಳಗನ್ನಡ ಉಚ್ಚಾರ “ಪೈವೆ” ಯೂ "ಪಯ' ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ 
ಬಂದಿರಬೇಕು. "ಪಯ' ಎಂದರೆ ಹಾಲು. ( ಅದರಿಂದಲೇ ಬಂತು ನಮಗೆ ಸವಿಯಾದ ಪಾಯಸ!) 
“ಪಯನು' ಎಂದರೆ ಹಾಲು ಕೊಡುವ ದನ. ಅದರಿಂದಲೇ ಹೈನ, ಹೈಗ. 


ಹೀಗೆ ಹೈಗನಾಡಿಗೆ ಗೋಲೋಕದ ಅಂದರೆ ಗೋಪಾಲನೆಯ ನಿಕಟವಾದ ನಂಟು ಇದೆ. 
"ಹೈಗ' ಎಂದರೆ ದನಗಾಹಿ- ದನಗಳ ಸಂಬಂಧ ಇದ್ದವನು ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯದ 
ಅಂಗವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಕರಣ ಮಡಿವಂತಿಕೆ ಚಾಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿ ಹೈಗನಾಡು 
ಗೋರಾಷ್ಟ್ರವನಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. 


“ಹೈಹಯರು' ಎಂಬ ಒಂದು ಜನವರ್ಗ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ಹೈಹಯರು ದನಗಳ್ಳರು. "ರಘುವಂಶ' ದಲ್ಲಿ ಅದರ ವರ್ಣನೆ ಹೀಗೆ 
ಬಂದಿದೆ : “ ಧೇನುವತ್ಸ ಹರಣಾತ್‌ ಚ ಹೈಹಯಃ ತ್ವಂಚ ಕೀರ್ತಿಮಪಹರ್ತುಮುದ್ಯತಃ” ಅಂದರೆ 
ದನಕರುಗಳನ್ನು ಅಪಹರಿಸುವ ಜನ ಹೈಹಯರು, ಅದರಿಂದ ಅಪಕೀರ್ತಿ ಗಳಿಸಿದವರು. ಇಲ್ಲಿ 
ಅವರ ಹೆಸರಿನ ಹೈಹೈಕಾರ ಸೂಚಕವಾಗಿದೆ । ತುರುಕಾರರೂ ದನಗಾಹಿಗಳೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ವ್ಯವಹರಿಸುವ ಜನಪದಕ್ಕೆ ಹೈಗನಾಡು ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿರುವುದು ಸಹಜ. 


ಗೋಕರ್ಣಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಹಾಟಕೇಶ್ವರ ಎಂಬ ಹೆಸರೂ ಇತ್ತು ಪೇಶ್ವೆಯರ ದಫ್ನರಗಳಲ್ಲಿ 
ಗೋಕರ್ಣವನು (ಅಲ್ಲಿಯ ದೇವರನ್ನು) ಹಾಟಕೇಶ್ವರನೆಂದು ಉಲ್ಲೆ ಖಿಸಿದ್ದು ಟು. ಈ ಹಾಟಕ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಪೇಟೆ ಸಂತೆಯ ಸ್ಥಳ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೂ ಇದರ ಮೂಲ 
ಹಾಟ ೨ ಹಟ್ಟ. ದನಗಳನ್ನು ಇಡುವ ಕೊಟ್ಟಿಗೆಗಳುಳ್ಳ ನೆಲೆಯೇ ಹಟ್ಟಿ - ಚಿಕಹಟ್ಟಿ. 
ಗೋಕಣೇಶ್ವರನು ಅಂಥ ಹಟ್ಟಿಗಳ ಸೀಮೆಯಲ್ಲಿ "ಪೂಜೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ದೇವರು. ಈ ಸೀಮೆ ಆ 


ಗೋರಾಷ ಗೊತೇ? ಎ 
ತ ಆ ಇ 


ಮೂಲಕ ಗೋಪಾಲಕರ ಗೋಧನದಿಂದ ಬದುಕುವವರ ನಾಡು -ಹೃಗನಾಡು ಅನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು 
ಎಂಬ ಊಹೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಉಗಮವಿದೆ. 


"ಗೋಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಧ್ಯಾಂ ಶುಭಮಸ್ತು '-ಎಂದು ಒಂದು ಆಶೀರ್ವಚನ 
ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಅರ್ಥವೇನು ? ಗೋವು ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜತೆ ಜತೆಯಾಗಿ 
ಬಾಳುವಂಥ ಜೀವಿಗಳು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿದ್ದಲ್ಲಿ. ಅವರ ಪಂಚಾಮೃತ ಪಂಚಗವ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವರಿಗೆ ಗೋವು ಬೇಕೇ ಬೇಕು. ಅಂದಾಗ ಹಾರುವರು ಹಬ್ಬಿರುವ ಈ ಹೈಗನಾಡು ದನಕರುಗಳ 
ಬೀಡೂ ಆಗಿರುವುದು ಕ್ರಮಪಾಪ್ತ. ಇದು ಅಲ್ಲದೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಹೋಮಹವನಾದಿ 
ವಿಧಿಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಗೋಮಯ, ಸೆಗಣಿಯ ಉಂಡೆ ಮುಂತಾದವು ಅವಶ್ಯ. ಇವೆಲ್ಲ ನಿತ್ಯನೆಮಿತ್ತಿಕ 
ಉಪಾಧಿಗಳಿಗಾಗಿ ಭಟ್ಟರಿಗೆ ದನ ಬೇಕು. ಒಕ್ಕಲುತನದ ಬೇಸಾಯಕ್ಕೂ ದನಗಳ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೈಗನಾಡಿನ ಈ ಜನವರ್ಗ ಹೈಗರಾದರು. ಗೋಪಾಲಕರಾದರು. 
ಹೈಗನಾಡು ಗೋರಾಷ್ಟ್ರವೆಂಬ ಮಡಿ ಹೆಸರು ಪಡೆಯುವಂತ ಆಯಿತು. ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಪ್ರದೇಶದ 
ಆಚೆಗೆ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಗೋಮಾಂತರ (ಗೋವೆ). 


ಸಹ್ಯಾದ್ರಿಯೇ ಶತಶೃಂಗ ಪರ್ವತ, ಅದರ ಉಪಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ. ಅದರ ಕೊಳ್ಳ -ಹಾಡಿ 
ಹಕ್ಕಲುಗಳಲ್ಲಿ ಒಕ್ಕಲಾದವರೇ ಹೈಗರು. ಅದರ ಹೈಗನಾಡೇ ಗೋರಾಷ್ಟವನಿಸಿತು | 
ಗಂಗಾವಳಿಯಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಗಂಗೊಳ್ಳಿಯವರೆಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ ಈ ಹೈಗನಾಡೇ ಗೋರಾಷ್ಟ್ರ ಅಥವಾ 
ಗೋಪರಾಷ್ಟ್ರ 

ಈಚೆಗೆ ಹೈಗ -ಹೈವೆ- "ಹವ್ಯಕ" ಎಂದು ಮಡಿಯಾಗಿದೆ. ಹವನ ಹವ್ಯ ಈ ವೈದಿಕ 
ಪರಿಭಾಷೆಯಿಂದ ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಹತ್ತಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ತ್ರೀ ಕಾವ್ಯಕಂಠ ವಾಸಿಷ್ಠ ಮುನಿಗಳು ! 


೨೧೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಕನ್ನಡಮೆನಿಪ್ಪ ಆಅಸಿನವಾಡು ೯೧೪ 


ಟಪ್ಪು ಸುಲ್ತಾನನ ನಿಧನ ಮತ್ತು ಶ್ರೀರಂಗಪಟ್ಟಣದ ಪತನದ ನಂತರ ಮಲಬಾರ್‌ನಿಂದ 
ಗೋವೆಯ ದಕ್ಷಿಣ ಗಡಿಯವರೆಗಿನ ನಮ್ಮ ಪಶ್ಚಿಮ ಕರಾವಳಿಯ ಸೀಮೆ-ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆ -ಬ್ರಿಟಷರು 
ಮದರಾಸು ಪ್ರಸಿಡೆನ್ಸಿಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು 1799 ರಿಂದ ಅದನ್ನು ಥಾಮಸ್‌ ಮುನ್ರೋನ ಆಧಿಪತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಒಪ್ಪಿಸಿದರು. ಮುಂದೆ 1859ರ ತನಕ ಈ ಜಿಲ್ಲೆ ಅಖಂಡವಾಗಿತ್ತು. ಅನಂತರ ಇಬ್ಬಾಗವಾಗಿ 
ಒಡೆದು 1862ರಲ್ಲಿ ಕುಂದಾಪುರದಿಂದ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಇರುವ ಭಾಗವು ಮುಂಬಯಿ ಇಲಾಖೆಗೆ 
ಸೇರ್ಪಡೆ ಆಯಿತು. ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡಗಳಂಬ ಎರಡು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಾದವು. 


ಇಲ್ಲಿ ಎಳಬಹುದಾದ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಏನೆಂದರೆ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ “ಕರ್ನಾಟಕ' ವೆಂಬುದೇ 
"ಕನ್ನಡನಾಡು' ಎಂದಿರುವಾಗ ಈ ದಕ್ಷಿಣೋತ್ತರ ಕನ್ನಡಗಳರಡೂ ಕೂಡಿದ ಕರಾವಳಿಯ 
ಸೀಮೆಯು ಮಾತ್ರ "ಕನ್ನಡ'ವೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನೇ ವಿಶಷ್ಟವಾಗಿ ತಾಳಿ-ಬಾಳಿ ಬಂದಿದ್ದು ಹೇಗೆ) 
ಸಂಶೋಧಕ ಶಂ. ಬಾ. ಜೋಶಿಯವರು ಎಂದೋ ಸಾರಿದಂತೆ "ಕರ್ನಾಟಕ' ಇದು ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ 
ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣ. ಇನ್ನೂ ಮುಂದುವರಿದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, "ಕನ್ನಡ ಈ ಹೆಸರೇ ದೇಶವಾಚಕ. 
“ನಡ' ಇದು "ನಾಡು' ಶಬ್ಧದ ಹ್ರಸ್ವ ರೂಪ. "ಕಂ-ನಡ' : ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ನಲ್ಲಿ 1೫76 ಅಡಕವಾದಂತೆ. 
ಕನ್ನಡ ನಾಡೆಂದರೆ ಅದು ದ್ವಿರುಕ್ತಿ. (ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ಲ್ಯಾಂಡ್‌ ಅಂದಂತೆ!) ನಿಜವಾಗಿ "ಕನ್ನಡ' ಹಾಗೂ 
"ಕನ್ನುಡಿ' ಎಂದಾಗಬೇಕು. ಡಾ| ಶಂ.ಬಾ. "ಕನ್ನುಡಿ' ಎಂದೇ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ತಂದಿದ್ದಾರೆ. 


ಹೀಗೆ ಕರ್ನಾಟಕವೆಂಬುದೇ "ಕನ್ನಡ' (ನಾಡು) ಆಗಿರುವಾಗ ಈ ಪಶ್ಚಿಮ ಕರಾವಳಿಯ 
ಪಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಕನ್ನಡ ಎಂಬ ಹೆಸರು "ಅಂಟಿದ ಅಪರಂಜಿ'ಯಂತೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡು ಬಂದದ್ದು 
ಹೇಗೆ? ಇದೇನು ಈಚಿನ ಹೆಸರಲ್ಲ. ಆಂಡಯ್ಯ ಕವಿಯೇ ಕನ್ನಡಂ ಎನಿಪ್ಪ ಆ ನಾಡು ಎಂದು 
ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಕಾಲ 1217 ರಿಂದ 1235 ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆತ ಕದಂಬ ಕುಲದ 
ಕಾಮದೇವನ (1180-1217) ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಇದ್ದನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ 12ನೆಯ 
ಶತಮಾನದಿಂದ ಮುಂದೆ 16ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪೋರ್ಚಗೀಸರು ಗೋವೆಯಲ್ಲಿ ತಳವೂರಿದ 
ತನಕವೂ ಈ ಕರಾವಳಿಯ ಸೀಮೆ ಅವರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯೂ 71ಆ೦೩ ೮೬ ಛಿ ಎಂದೇ 
ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 

ತುಳುನಾಡು, ಹೈಗನಾಡು, ಘಟ್ಟದ ಭಾಗ, ಮಲೆನಾಡು -ಹೀಗೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಜನಪದಗಳ 176೮೧೪೧/ ಸೂಚಿಸುವ ನಾಡ ಪ್ರಭೇದಗಳಿದ್ದೂ ಇವನ್ನೆಲ್ಲ-ಇವನ್ನಷ್ಟೇ? - 
“ಕನ್ನಡಮೆನಿಪ್ಪ ಆ ನಾಡೆ'ಂದು ಶತಮಾನಗಳ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಗುರುತಿಸಲಾಗುತ್ತಿದ್ದುದು 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಒಂದು ಸೋಜಿಗ! (ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಸವಳನಾಡು, ವೈನಾಡು, ಬೊಪ್ಪನಾಡು 
ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಾನಿಕ ಜನಪದ "ಎಷಯ'ಗಳೂ ಇದ್ದವು |) ಇನ್ನೂ ಒಂದು ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಿಗೆ ಅವುಗಳ ರಾಜಧಾನಿಗಳ 


ಕನಡಮೆನಿಪೃ ಆ ನಾಡು..... ೨೧೫ 
ಚ ಪ್ರ 


ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಹೆಸರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ : ಬೆಳಗಾಂವ ಜಿಲ್ಲೆ, ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆ ವಿಜಾಪುರ 
ಜಿಲ್ಲೆ, ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದರೆ ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಕಾರವಾರ ಜಿಲ್ಲೆ ಎನ್ನುವುದುಂಟು. ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 
ಮಂಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆ ಎನ್ನುವುದಿಲ್ಲ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಇವೆರಡೂ ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ, ದಕ್ಷಿಣ 
ಕನ್ನಡವೆಂದೇ ಗುರುತಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅಂದರೆ "ಕನ್ನಡ' ನಮ್ಮದೇ ಉಪಾಧಿ. ಕನ್ನಡಂ “ಎನಿಪ್ಪ ಆ 
ನಾಡು' | 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಾರವಾರದ ಹಿರಿಯ ನ್ಯಾಯವಾದಿಗಳೂ, ಮೂಲತಃ ದಕ್ಷಿಣ 
ಕನ್ನಡದವರೂ, ಅಂದು ಹೆಸರಾದ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಶೋಧಕರೂ ಆದ ದಿ. ಎಸ್‌. ಸಿಲ್ವಾ ಸಾಹೇಬರು 
ಹೊಸದೊಂದು ವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದರು. ಅದನ್ನು ನಮ್ಮ ದಿ. ಹನುಮಂತರಾವ್‌ 
ಮಾಂಜರೇಕರರೂ ಬೆಂಬಲಿಸಿದ್ದರು. ಅದೆಂದರೆ, ಈ "ಕ್ಯಾನರಾ' "ಕನ್ನಡ' ದ ಅಪಭ್ರಂಶವೇ ಅಲ್ಲ. 
ಟಿಪ್ಪುವಿನ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಕರಾವಳಿಯ ಸೀಮೆಯನ್ನು “ಸೂಬಾ ಕಿನಾರಾ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಈ "ಕಿನಾರಾ' ಶಬ್ದವೇ ಪೋರ್ಚುಗೀಸರ, ಬ್ರಿಟಿಷರ ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ "ಕ್ಯಾನರಾ' ಆಗಿರಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಆಂಡಯ್ಯ ಕವಿ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಕೊಂಡಾಡಿದ "ಕನ್ನಡಂ ಎನಿಪ್ಪ' ("ಕನ್ನಡ ವೆಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ) ಈ ನಾಡಿನ ಹೆಸರು ಕಿನಾರಾದಿಂದ ಬರಲು 12- 13ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕದಂಬ 
ಕುಲದ ಅರಸೊತ್ತಿಗೆ ಸಮಯ ಟಪ್ಪ ಸುಲ್ತಾನನೆಲ್ಲಿದ್ದ ? 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೃ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಅಗಸೆ ಬಾಗಿಲು 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾರಣ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧ ನಾವು ತಿಳಿದಷ್ಟು ಸರಳ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ ಕುರಿತು ಒಂದು ನಿಯಮ ಹೇಳಬಹುದು. ಯಾವುದೇ ಒಂದು 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಕಾರಣ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಲವು ಕಾರಣಗಳು ಕೂಡಿ ಒಂದು ಕಾರ್ಯ 
ನಿಷ್ಠತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ಒಂದಕ್ಕಿಂತಾ ಹೆಚ್ಚು ಕಾರ್ಯಗಳು 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಇದು ಗುಣದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವ ಮಾತು. ಇಲ್ಲಿ ಕಾರಣಗಳೂ 
ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಒಂದೇ ಮಾದರಿಯವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ, ಕೆಲವು ಗೌಣ | 


ಈ ನಿಯಮದಂತೆ ಅಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳು ಘಟಿಸುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಮೊರಾರ್ಜಿ ದೇಸಾಯಿ ಮುಂಬೈ ರಾಜ್ಯದ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿ ಆದ ಸಮಯ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯ ಸಾರಿಗೆ 
ಪ್ರಸ್ತುತವಾಯಿತು. ಎಸ್‌.ಟಿ. ಬಸ್ಸುಗಳು ಆಗ ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸತೊಡಗಿದವು. ಇದರ 
ಒಂದು ದೂರದ ಪರಿಣಾಮ ನಮ್ಮ ತದಡಿ ಬಂದರಿನಲ್ಲಿ ಸರಾಗವಾಗಿ ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಅಡಿಕೆ 
ವ್ಯಾಪಾರದ ಹಂಗಾಮು ಒಮ್ಮೆಲೇ ಉಂಟಾಯಿತು. 1950 ರ ಆ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಈ ಉತ್ತರ 
ಕನ್ನಡ ಮುಂಬೈ ಪ್ರಾಂತ್ಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ಸರಕಾರಕ್ಕೂ ಬಸ್‌ ಸಾರಿಗೆಗೂ, ಅಡಿಕೆಗೂ ಯಾವ 
ಸಂಬಂಧ? ಆದರೆ ಇದು ನಾ ಹೇಳಿದ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ ನಿಯಮದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. 


ಎಸ್‌.ಟಿ. ಸಾರಿಗೆ ಶುರುವಾದಂದಿನಿಂದ ಖಾಸಗಿ ಬಸ್‌ ಸೇವೆಗಳು ಸ್ಹಗಿತವಾದವು. ಆಗ 
ಖಾಸಗಿ ಬಸ್‌ ಮಾಲೀಕರು ತಮ್ಮ ಬಸ್ಸು ಗಳನ್ನು ಬದಲಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಭಾರವಾಹಕ ಟ್ರಕ್ಕುಗಳಾಗಿ. 
ಪರಿವರ್ತಿಸಿದರು. ಇದರಿಂದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಘಟ್ಟದ ಮೇಲಿಂದ ತದಡಿ ಬಂದರಕ್ಕೆ ಬರುವ ಅಡಿಕೆ, 
ಏಲಕ್ಕಿ, ಮೆಣಸಿನಕಾಳು ನಿಂತವು. ಏಕೆಂದರೆ ಆತನಕ ಅನೇಕ ದಶಕಗಳಿಂದಲೂ ಕಡಲ 
ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಈ ಸರಕುಗಳು ಮುಂಬೈ ಪಟ್ಟಣಕ್ಕೆ ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಈಗ ನೇರವಾಗಿ ಅವನ್ನು 
ಟ್ರಕ್ಕುಗಳ ಮೇಲೆ ಹೇರಿ ಮಾಲೀಕರು ಮುಂಬೈಗೆ ರವಾನಿಸತೊಡಗಿದರು. ಇದು ಅವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಅನುಕೂಲವೆನಿಸಿತು. ಸರಕುಗಳನ್ನು ತದಡಿಯವರೆಗೆ ತಂದು ಉಗಿ ಹಡಗುಗಳ ಮೇಲೆ ಹೇರಿ 
ಮುಂಬೈಗೆ ಕಳುಹಿಸುವ ದ್ರಾವಿಡ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಮಾಡುವ ಬದಲು ನೇರವಾಗಿ ಮುಂಬೈಗೆ 
ಟ್ರಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಗಿಸುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭ ಕೂಡ ಆಯಿತು. ಇದರಲ್ಲಿ ವೆಚ್ಚವೇನೋ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದು ಹೆಚ್ಚು ಸುಸೂತ್ರವಾಯಿತು. 


ಹೀಗೆ ಹೊರಗಿನ ಭಾರೀ ಸಾಮಾನುಗಳು ಕಡಲ ಸಾರಿಗೆಯಿಂದ ಬರುವುದು ತಡೆಯಿತು. 
ಮಾಲೀಕರಿಗೆ ತಾವು ರಫ್ತು ಮಾಡುವ ಸರಕುಗಳನ್ನು ಮುಂಬೈಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಉದ್ದಿಷ್ಟ ಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ 
ರಮುನಿಸುವುದು ಸುಖಕರವೂ, ಕ್ಷೇಮವೂ ಎನಿಸಿತು. 

ತದಡಿ ಬಂದರವು ಅಘನಾಶಿನಿ ನದಿಯು ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ ಕೂಡುವಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ನದಿ 
ಮೂಖದಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ಆಳ ಮತ್ತು ಹರವು ತುಂಬಾ ಪ್ರಶಸ್ತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಂದ ಹದಿನೆಂಟು ಮೈಲು 


ಅಗಸೆ ಬಾಗಿಲು ೭ 


ದೂರ ಒಳನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಉಪ್ಪಿನ ಪಟ್ಟಣವೆಂಬ ಇದೇ ನದಿಯ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಇನ್ನೊಂದು 
ತಂಗುದಾಣದವರೆಗೆ ನದಿ ಸಾರಿಗೆ ಶಕ್ಕಎತ್ತು. ಆ ವರೆಗೆ ಘಟ್ಟದ ಮೇಲಿನ ಸರಕುಗಳನ್ನು 
ಹೇರಿಕೊಂಡು ಎತ್ತಿನ ಗಾಡಿಗಳು ಬರುತ್ತಿದ್ದವು. ಅಲ್ಲಿ ತದಡಿಯಿಂದ ಬರುವ ಮಚವೆ(ದೊಡ್ಡ 
ದೋಣಿ)ಗಳು ಆ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಗಾಡಿಗಳಿಂದ ಹೇರಿಸಿಕೊಂಡು ತದಡಿಗೆ ತರುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಎಂಟು-ಹತ್ತು ಇಂತಹ ಮಚವೆಗಳು ವಾರದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಲ ಬಂದು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದವು. 
ತದಡಿ ಬಂದರಕ್ಕೆ ವಾರದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಾರಿ ಬಿ.ಎಸ್‌. ಎನ್‌. ಕಂಪನಿಯ ಹಡಗಗಳು ಬರುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಬರಮತಿ ಎಂಬುವುದು ಸಾಮಾನು ಒಯ್ಯುವ ಹಡಗವಾಗಿತ್ತು. ಇನ್ನೊಂದು 
ಹಡಗು ಯಾತ್ರಿಕರದಾಗಿತು. ಈ ಹಡಗುಗಳು ಮುಂಬೈನಿಂದ ಕರಾವಳಿ ಗುಂಟ ನೇರವಾಗಿ 
ಕೇರಳದ ಕೊಚ್ಚಿತನಕ ಬರಹೋಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಸರಕು ಸಾರಿಗೆಯ ಹಡಗು ಆಮದು ಸರಕುಗಳನ್ನು 
ತರುವುದು ಮತ್ತು ರಪ್ತಾಗುವ ಸರಕುಗಳನ್ನು ಒಯ್ಯುವದು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಹೀಗೆ 
ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ಪ್ರತೀ ವಾರ ನಮ್ಮ ಶಿರಸಿ, ಸಿದ್ಧಾಪುರ ಕಡೆಯ ಅಡಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿ ವಸ್ತುಗಳು ಈ 
ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಇದರಿಂದ ತದಡಿ ಬಂದರಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನ ಬಂದಿತು. ಈ 
ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ತದಡಿಯು ಬಹಳ ಕಾಲದಿಂದ ಈ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಈ ಜಿಲ್ಲೆಗೆ ಒಂದು ಅಗಸೆ 
ಬಾಗಿಲು ಆಗಿತ್ತು ಈ ಅಗಸೆಯೇ ಅಫಘನಾಶಿನಿಯಾಯಿತು | ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಪೌರಾಣಿಕ ಕತೆಯೂ 
ಅಂಟಿಕೊಂಡಿತು. ತದಡಿಯ ವಿರುದ್ಧ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಇರುವ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಕಾಮೇಶ್ವರ ಗುಡಿ ಇದೆ. 
ಕಾಮನು ಅಲ್ಲಿ ಬಂದು ಶಿವಲಿಂಗ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಆರಾಧನೆ ಮಾಡಿದನು. ಅದಕ್ಕೇ ಅವನ ಶಾಪ 
ವಿಮೋಚನೆ ಮೂಲಕ ಈ ನದಿಗೆ ಕಾಮಾಫನಾಶಿನಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದೊಂದು 
ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಇನ್ನು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನದಿಗಳಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಹೆಸರುಗಳೇ ಇಲ್ಲ. ಕಾಳಿ, ಗಂಗಾವಳಿ, 
ಉರ್ಫ್‌, ಶಲ್ಫಲೀ, ಶರಾವತಿ ಇಂತ ಸಂಸ್ಕೃತ ಜನ್ಯ ಹೆಸರುಗಳೇ ರೂಢಿಯಾಗಿದ್ದಾವೆ. ಇದೊಂದು 
ಗೂಢ ! ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಮೂಲ ನಿವಾಸಿಗಳು ಕನ್ನಡಿಗರು. ಸಂಸ್ಕೃತ ಈಚೆಗೆ ಬಂದದ್ದು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ. ಅಂದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ನಾಮಕರಣ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದಲೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ನದಿಗಳಿಗೆ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿಯ ಪರ್ವತಗಳಿಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತವೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಅರ್ಥ ಮೂಲ 
ನಿವಾಸಿಗಳು ರೂಢಿಸಿದ ಹೆಸರುಗಳು ಮಾಯವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಕೆಲ ಊರುಗಳ ಹೆಸರೂ 
ಬದಲಾಗಿದೆ. ತದಡಿಯ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ "ಅಶೋಕ' ಎಂಬ ಊರಿದೆ. ಅದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ 
ಅಗ್ರಹಾರವೇ ಆಗಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ ದೇವಿಯ ಗುಡಿಯಿದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದರು 
ಎಂಬ ಅಖ್ಯಾಯಿಕೆಯೂ ಇದೆ. ಈ ಅಶೋಕ ಅಲ್ಲಿಯ ಮೂಲ ನಿವಾಸಿಗಳ ಬಾಯಲ್ಲಿ “ಆಸಕ್ಕಿ' 
ಯಾಗಿದೆ ! 


ಇದೇ ಪಥದಲ್ಲಿ ತದಡಿಯ ಹೆಸರೂ ಬದಲಾಗಿದೆ. "ತಟ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವೇ "ತಡಿ' ಆಗಿ 
ಮುಂದೆ "ತದಡಿ' ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ “ತಟ' ಶಬ್ದವೇ "ತಡಿ' ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕೊಂಕಣಿ 
ಮರಾಠಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ಹೆಸರಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಜನ ಜೀವನ, ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಕ್ರಮೇಣ ಬೇರ್ಪಡುತ್ತ ಇಂದಿನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಅಗಸೆ ಬಾಗಿಲು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ರೂಢಿಸುವದರಿಂದ ಒಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪಾಡಾದಂತೆ ಆಡಳಿತ ರೂಢಿಸುವವರು ಜಾರಿಗೆ 
ತಂದ ಗ್ರಾಮದಿಂದ ಸಾಂಪತ್ತಿಕವಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವೇಷ ಬದಲಿಸಿಕೊಂಡಿತು. 


೨೧ೀ 
೨೧೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಒಕ್ಕಲು ಹಾಲಕ್ಕಿ - ಹೇಗೆ, ಏಕೆ?) 


೫೦ ರ ದಶಕದಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಹಾಲಕ್ಕಿ ಒಕ್ಕಲು ಬದುಕು ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗೆಗೆ 
"ಸಂಯುಕ್ತ ಕರ್ನಾಟಕ'ದಲ್ಲಿ ನಾನು ೩ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟೆ. ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ 
ನಮ್ಮ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಒಬ್ಬ ಮಹಾನಾಯಕರಾದ ಡಾ॥। ದಿನಕರ ದೇಸಾಯಿಯವರು ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡದ 
ಆದಿವಾಸಿಗಳು ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಿ ಹಾಲಕ್ಕಿ ಒಕ್ಕಲ ಕುರಿತು ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ಸಮ್ಮೇಲನದಲ್ಲಿ ಓದಿದ್ದರು. 
ಅದನ್ನು ಅನಂತರ ಪ್ರಕಟಿಸಿಯೂ ಇದ್ದರು, ಅದನ್ನು, ಈ ಸಮಾಜದ ಜೀವನದ ವಿವರಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ಇತರ ಗ್ರಾಮೀಣ ಕ್ಷೇತ್ರ ಪರಿಶೀಲನೆಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ನಾನು ಆ ಲೇಖಮಾಲೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದೆ. 


ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿಗೆ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಹಾಲಕ್ಕಿ ಒಕ್ಕಲು ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಒಪ್ಪಿಸಿ ಡಾಕ್ಟರೇಟುಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಈ 
ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಪುಸ್ತಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಬೆಳಕು ಕಂಡಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ಅವು ನನ್ನ ಕೈಗೆ ಬಂದಿಲ್ಲ 
ಕಣ್ಣಿ ಗೂ ಬಿದ್ದಿಲ್ಲ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಕಳೆದ ಮೂರು ದಶಕಗಳಿಂದಲೂ ನನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಮೇಯ 
ನಿಗೂಢವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದೆ, ಅದೆಂದರೆ ಈ ಒಕ್ಕಲ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಹಾಲಕ್ಕಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹೇಗೆ ಏಕೆ 
ಅಂಟಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ? ಈ ಕುರಿತು ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ತವಾದ ತರ್ಕಸಂಗತ ವಿವೇಚನೆ ಅಥವಾ 
ವಿವರಣೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕಟವಾದಂತಿಲ್ಲ 


ದಿ. ಡಾ ದಿನಕರ ದೇಸಾಯಿಯವರು ಉದಾಹರಿಸಿದ ಈ ಹೆಸರಿನ ಮೀಮಾಂಸೆ 
ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಈ ಸಮಾಜದವರೂ ಅವರ ಪರಿಸರದ ಜನರೂ ನಂಬಿಕೊಂಡು ಬಂದ 
ಅಖ್ಯಾಯಿಕೆ. ಬಹುಶಃ ಇದು ಹಾಲಕ್ಕಿಒಕ್ಕಲ ಹಳೆಯ ಹಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾದದ್ದು. ದ 
ಜನಪ್ರಿಯ ದಂತಕತೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಮಗೆಲ್ಲ ಗೊತ್ತು. ಆದರೂ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಎತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 

"ಒಮ್ಮೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಗದ್ದೆ ಹೂಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅವನಿಗಾಗಿ ಪಾರ್ವತಿ ಊಟದ ಬುತ್ತಿ 
'ಕಟ್ಟಿತಂದು ಮರದಡಿಗೆ ಗಂಡನಿಗಾಗಿ ಕಾಯುತ್ತಾ ಕುಳಿತಳು. ಆದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ 
ತ್ತು-ನೇಗಿಲು ಬಿಡಿಸಿಟ್ಟು ಬರಲಿಕ್ಕೆ ತಡವಾಯಿತು. ಆತನಕ ಬೇಸರ ಕಳೆಯಲು ಪಾರ್ವತಿ ತಾನು 
೦ದ ಬುತ್ತಿಯಿಂದ ತುಸು ಅನ್ನ ಮತ್ತು ಹಾಲು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಕಲಸಿ ಮುದ್ದೆಮಾಡಿ 
ಅದರಿಂದ ಒಂದು ಗಂಡುಕೂಸಿನ ಗೊಂಬೆ ಮಾಡುತ್ತ ಕುಳಿತಳು. ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅದನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ ತುಂಬಾ ಖುಷಿಯಾಯಾತು. ಆತ ಆ ಗೊಂಬೆಗೆ ಜೀವಕಳೆ ತುಂಬಿ ಅದನ್ನು 
ಪಾರ್ವತಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿದನು. ಅದೇ ಹಾಲಕ್ಕಿ ಸಮಾಜದ ಮೂಲಪುರುಷ -ಹಾಲು ಮತ್ತುಲಕ್ಕಿ( ಅನ್ನ) 
ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಕೂಸು'. 

ಈ ಕತೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೊ ಏನೋ ಹಾಲಕ್ಕಿ ಒಕ್ಕಲು ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ತಮ್ಮ ಊಟದಲ್ಲಿ 


೮ ₹೭) 


ಹಾಲನ್ನು ಬಳಸದೇ ಬಂದವರು. 


ಟ್ರ 
ಚು 


ಒಕ್ಕಲು ಹಾಲಕ್ಕಿ - ಏಕೆ, ಹೇಗೆ ?) 


ಆದರೆ ಇಂಥ ಅರೆ ಬರೆ ಪೌರಾಣಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಕತೆಗಳು ನಮ್ಮ ಅನೇಕ ಜಾತಿಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಇವು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ಜಾತಿ ಸಮಾಜ 
ಇಂಥ. ದಂತ ಕತೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದಿಲ್ಲ ತಿರುಗಿ ಜಾತಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಯೋಗ್ಯನೈ ನೈಜ 
ಉಪಪತ್ತಿ ಸಿಗದಿದ್ದಾಗ ಇಂಥ “ದಂತಕತೆಗಳು ಅವುಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಮೂಲದ ಐತಿಹ್ಯವೆಂದು 
“ಡಬ್‌” ಮಾಡುವುದು ಪರಂಪರೆಯ ವಾಡಿಕೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಷ್ಟೇ ರೋಚಕವೆನಿಸಿದರೂ ಪ್ರಾ 
ಕತೆಯನ್ನು ಹಾಲಕ್ಕಿ ಒಕ್ಕಲ ವಂಶಕ್ಕೆ ಮೂಲವೆಂದು ನಂಬುವದು ಒಪ್ಪವದು 
ಮುಗ್ಧಭಾವುಕತನವಾದೀತು. ನ 


ಇನ್ನು ಡಾ| ದೇಸಾಯಿಯವರು ಹಾಲಕ್ಕಿ ಹೆಸರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಇನ್ನೊಂದು ನಿಷ್ಠತ್ತಿ ಒಂದು 
ರೀತಿ ಆ ಹೆಸರಿನ ತರ್ಕಸಂಗತ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ. (೫೩೭1೦೧೩115೩೬1೦೧). ಪ್ರ ಒಕ್ಕಲು ಬತ್ತದ ಬೆಳೆಗೆ 
ಹೆಸರಾದವರು. ಅದು ಅವರ ಅನಾದಿಯ ಆನುವಂಶಿಕ ಬೇಸಾಯ. ಹಾಲಿನಂತ ಬಿಳಿಯ ಅಕ್ಕಿ 
ಬೆಳೆಯುವದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಹಾಲಕ್ಕಿ ಒಕ್ಕಲೆಂಬ ಹೆಸರು | 


'ಆದರೆ ಈ ಊಹೆ ಸಮರ್ಪಕವಿಲ್ಲ. ಈ ಒಕ್ಕಲು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಇತರ ರೈತ ಸಮಾಜಗಳೂ 
ಬತ್ತ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ 'ಒಕ್ಕಲಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ೩-೪ ಜಾತಿಗಳಿವೆ. ಕರಿಯ ಒಕ್ಕಲು, 
ಗಾಮೋಕ್ಕಲು, ಕೋಟಿ ಒಕ್ಕಲು.`" ಹಾಲಕ್ಕಿ ಇವರಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಗುಂಪು ಅಥವಾ ಬಣ. ಇವರೆಲ್ಲ 
ಬೆಳೆಯುವ ಬತ್ತದ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಗೆ ಹಳಗ, ಮಲ್ಲ ಮುಂತಾದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. (ಈಚೆಗೆ 
ಹೊಸ ಹೊಸ ಹೈಬ್ರಿಡ್‌ ಜಾತಿಗಳನ್ನೂ ಧಾರಳವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾರೆ [) ಅಲ್ಲದೇ ಬಿಳಿಯ ಅಕ್ಕಿಗೆ 
"ಬೆಣ್ತಗಿ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹೊರತೂ "ಹಾಲಕ್ಕಿ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಎಂದೂ ಎಲ್ಲೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದಂತಿಲ್ಲ. (ಹಾಲಕ್ಕಿ ಎಂದು ಒಂದು ಹಕ್ಕಿಯ ಹೆಸರಿದೆ. ಅದು ಬೆಳ್ಳಕ್ಕಿ ಇರಬಹುದೇ ಈ ?)ಹಾಗೆ 
ನೋಡಿದರೆ ಹಳಘ ಹಾಲಕ್ಕಿಗೆ ತಾ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವಂತಿದೆ. 'ಹೆಸರು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ 
ಹಳೆಯದೂ ಆಗಿರಬಹುದು. 


ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಹಾಲಕ್ಕಿ ಹೆಸರಿನ ಹುರುಳೇನು? "ಹಲ' (ನೇಗಿಲು) ಇದು "ಹಲ್ಲು' ಈ 
ಕಂದಮಿಳು ಮೂಲದಿಂದ ಆ ಆದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತ "ಹಲ'ದಿಂದ " ಹಾಲಕ್ಕಿ' ಬಂದಿಲ್ಲ. 
"ಪಲ್ಲಕ್ಕಿ -"ಪಾಲಕಿ'ಯಂತೆ "ಹಾಲಕ್ಕಿ ರೂಪಗೊಂಡಿರಬಹುದು. ಇನ್ನೊಂದು ಶಂಕೆ ಹಾಲಕ್ಕಿ 
ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದ ಶಬ್ದವೇ? 'ಜಲಾಕ್‌' "ಹಲ್ಕ. ಬಡ, ಕೆಳಗಿನ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಛಾಯೆಗಾಣಿಸುವ ಶಬ್ದ ಮೂಲದ್ದೇ? (ಎ.ಸಿಲ್ವಾ ಯ ನಮ್ಮ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಒಬ್ಬ ಹೆಸರಾಂತ 
ಇತಿಹಾಸ ಸಂಶೋಧಕರು. ಅವರ ಅಂಬೋಣದಂತೆ ಈ ಒಕ್ಕಲು ಮೂಲತಃ ಮಧ್ವ ಭಾರತದಿಂದ 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ಒಕ್ಕಲಾಗಿರಬೇ ಕು. ಆದರೆ ಇದನ್ನು ಷೂ ಅವರು ಬಲವಾದ ಆಧಾರಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟದ್ದಿಲ್ಲ.) 


ಹೆಸರಿಲ್ಲಿ ಏನಿದೆ?) ಶೇಕ್ಷಪಿಯರ ಮಹಾಕವಿ ಕೇಳಿದನು. ಆದರೆ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತು 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಲ ಹರಳುಗಟ್ಟದ ಇತಿಹಾಸವರುತ್ತದೆ. "ಒಕ್ಕಲು' ಶಬ್ದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ. 
ಅದು ಸಂಸ್ಕೃತ 'ವಲ್ಕಲ'ದ ಪ್ರಾಕೃತ ರೂಪವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಧಾನ್ಯವನ್ನು ಒಕ್ಕುವುದರಿಂದಲೂ 


ಓ) 
ಓೂ 
೨ 
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ರೂಪಗೊಂಡಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಕ್ಫ ಷಿಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದೆಡೆಗೆ ನೆಲೆಸಿರುವುದರಿಂದ “ಒಕ್ಕಲಾಗು” 5೮೪ 
ಎಂಬ ಅರ್ಥ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಒಕ್ಕಲು ಇತರ ಜಾತಿಗಳ ಕರಿ, ಗ್ರಾಮ, ಕೋಟಿ ಈ 
ವಿಶೇಷಣಗಳಂತೆ “ಹಾಲಕ್ಕಿ” ಅರ್ಥವಾಗುವದಿಲ್ಲ. '` 


ಈ ಶಬ್ದದ ಬಗೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಶೋಧನೆ ಆಗಿದೆಯೇ? ಇನ್ನೂ ಆಗಬೇಕೇ?. 


ಓಂ 
ಓೂ 
ತಿ 


ನವಾಯತರು ಯಾರು? 


"ನವಾಯತ'ರು ಯಾರು? 


ಐತಿಹ್ಯದಂತೆ ಈ ಜನ (ನವಾಯತ)ರು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಅರಬರ ನಾಡಿನಿಂದ ವಿಶೇಷತಃ 
ಪರ್ಶಿಯನ್‌ ಆಖಾತದ ದಂಡೆಯ ಸೀಮೆಯಿಂದ ಜಲಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದವರು. 
ಅಲ್ಲಿಯ ನಾಡುಗಳಿಗೆ, ಜನಪದಗಳಿಗೆ ಕುವೈತ, ಲೆವೈತ ಇತ್ಯಾದಿ ಹೆಸರುಗಳು ಇವೆ. ನಾವು 
ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಎಲ್ಲ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳನ್ನು ವಿಲಾಯತ್‌' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ. 
ಆದರೆ "ವಿಲಾಯತ್‌' ಇದೇ ಅರಬರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಜನಪದ. 


ಇದೇ ರೀತಿ "ನವೈತ' ಇಲ್ಲವೇ "ನವಾಯತ' ಎಂಬ ಒಂದು ಸೀಮೆ ಈ ಪರ್ಶಿಯನ್‌ 
ಕೊಲ್ಲಿಯ ಆಸು-ಪಾಸಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. ಈ ನವಾಯತರ ಮೂಲಪುರುಷರು ಅಲ್ಲಿಂದ ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಬಂದವರು. ಈ ಹೆಸರಿನ ಮೂಲಸ್ವರೂಪ ಅರಿಯದೆ, ಗೊತ್ತಿರದೆ ನಮ್ಮ ಜನ ಅದನ್ನು 
ಹಿಂದೂಕರಣ, ಆರ್ಥಾತ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣ ಮಾಡಿದರು. ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದು ಒಂದು ಸಹಜ 
ರೀತಿ, ಸುಲ್ತಾನ : ಸುರತ್ರಾಣ, ಸರಕಾರ 2 ಸರ್ವಕಾರ ಆದಂತೆ. ("ಸಿಕಂದರ' ನೇ "ಸ್ವಂದ' 
ನಾದನೆಂದೂ ಒಂದು ಪ್ರಚಾರವಿದೆ, "ಮಿನಾಂದರ್‌' "ಮಿಲಿಂದ'ನಾಗಲಿಲ್ಲವೇ, ಹಾಗೆ.) 


ಪ್ರಾ ದೇಶಕ್ಕೆ ಮಹಮದೀಯರು ಬಂದಿದ್ದು ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು, ಖೈಬರ 
ಕಣಿವೆಯ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ದಾಳಿ ಮಾಡಿ ದೇಶಗೆದ್ದು ಜನ-ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಬಲತ್ಕಾರದಿಂದ 
ಇಸ್ಲಾಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿ ತಮ್ಮ ಹಸಿರು ಧ್ವಜವನ್ನು ಆಕ್ರಮಣದಿಂದ ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ಮೆರೆಯಿಸುತ್ತ 
ಹಬ್ಬಿದ್ದು. ಇನ್ನೊಂದು, ಕಡಲ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಶಾಂತಿಪ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರ-ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅರಬಿ 
ಸಮುದ್ರ ದಾಟ ಬಂದು ಈ ದೇಶದ ಪಶ್ಚಿಮ ಕರಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತಳವೂರಿದ್ದು 
ಮೊದಲನೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದವರು ಅಫಘಾನ, ಪಠಾಣ, ಮುಗಲ್‌, ಇರಾನಿ, ತುರ್ಕೀ 
ಕುಲದವರು. ಎರಡನೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದವರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅರಬರು. ಇವರು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಸೌಮ್ಯರು. ಶಾಂತಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪಾರ ಎನಿಮಯಕ್ಕೆ ನಾವಿಕರಾಗಿ ಬಂದವರು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕೇರಳ, 
ಕೊಚ್ಚಿ. ದಕ್ಷಿಣೋತ್ತರ ಕನ್ನಡದಿಂದ ಮುಂದೆ ಕೊಂಕಣಪಟ್ಟಯವರೆಗೂ ವಿಶೇಷತಃ 
ನದೀಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಾವಿಕ ಮಾದರಿಯ ಮಹಮೃದಿಯರು ಬಸ್ತಿ ಮಾಡಿ ನೂರಾರು 
ವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ ಉಳಿದುಕೊಂಡವರು. 


“ಜಖ್ರ/” "ನವಾಯ್‌' -ಇದು "ನಾವಿಕ ಎಂಬ ಅರ್ಥದ ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಶಬ್ದ. ನಮ್ಮ 
ದ್‌ೌ-ನಾವೆ-ನಾವಿಕ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ತೀರ ಹತ್ತಿರ. ನಾವಿಕರಾಗಿ ಬಂದುದರಿಂದಲೂ ಈ ಜನ 
ನವಾಯತರೆನಿಸಿಕೊಂಡಿರಬಹುದು. - ನವೈತ ಇದು ಮೂಲ ರೂಪದ ಅವರ ಹೆಸರಿರಬಹುದು. 


ಅಂದರೆ ಇಷ್ಟೊಂದೇ ಖಚಿತ. ಈ ಜನರ ಹೆಸರು ಸಂಸ್ಕೃತ ಮೂಲದ್ದಾಗಿರಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಈ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ ಸಮಂಜಸವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಜನರ ನಿಲುವು, ಮೈಕಟ್ಟು ಕಾಂತಿ ಇವೆಲ್ಲ ಕಂಡರೆ 
ಇವರು ಸ್ಥಾನಿಕ ಧರ್ಮಾಂತರ ಹೊಂದಿದ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಸಂತತಿಯಾಗಿ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಮೂಲತಃ 


(9 
ಓೂ 
(9 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಅರಬಿಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಬಂದು ತಳವೂರಿ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಶರೀರ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಯಿಸಿದವರ ಪೀಳಿಗೆ ಈಗಿನ 
ಶಾಂತ ನಿರುಪದ್ರವಿ ಮತ್ತು ಸುತ್ತಲಿನ ಹಿಂದುಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಬಾಳುತ್ತಿರುವ ಈ 
ಜನಾಂಗ. 


ಈ ನಾಮಾಂಕಿತದ, ಅದೇ ರೀತಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಹತ್ವದ 
ಸ್ಥಳನಾಮಾಂಕಿತದ, ನಿಷ್ಠತ್ತಿಯ ಹಿಂದಿನ ಐತಿಹ್ಯ ಇತ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕು. ನವಾಯತ ಜನಪದದ 
ಹೆಸರಿನ ಬಗೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಆಳದ ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಯಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ನನ್ನ ಊಹೆ ಒಂದು 
ಪ್ರಚೋದನೆ. 


ಶ್ರಿ 

| 

1 

2 
1 
ಓೂ 
ಹಾ 


"ನೇಪಥ್ಯ ಕಲಕಲ:ಃ' 


ನಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ರಂಗಭೂಮಿಯ ನಾಟಕಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಗ್ರೀಕ ರಂಗ ಪಂಟಪದಿಂದ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಭಾವದ ಕುರುಹಾಗಿ ನಮ್ಮ ನಾ ನಾಟಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಜೀವಾಳದ ಪದ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ. “ಈ ಪದಗಳೇ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಅಂಥ ಶಬ್ಧಗಳೆಂದರೆ ಕಂಚುಕಿ, ಜವನಿಕೆ ಮತ್ತು ನೇಪಥ್ಯ. 


ನೇಪಥ್ಯದ ಕುರಿತು ನನ್ನ ಸನ್ಠಿತ್ರ ನಾಟಕಕಾರ ಶ್ರೀ ಎನ್ಕೆಯವರು ರಂಗತೊರಣ 
ಅಕ್ಟೋಬರ ೯೯ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಟಿಪ್ಪಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ನನ್ನ ಈ ಬರಹ. 
ನೇಪಥ್ಯ ಎಂದರೆ ರಂಗದ ಹಿಂಬದಿಯ ಭಾಗ, ತೆರೆಯ ವರೆಯ ಪಾರ್ಶ್ವ. ನಟರು, ಅವರ ಬಣ್ಣ, : 
ಚಿನ್ನ, ಧಿರಿಸು, ಅಲಂಕಾರ ಉಪಕರಣ ಸಲಕರಣೆಗಳೆಲ್ಲ ಇರುವ ಏರ್ಪಾಟು. ಗ್ರೀನರೂಮ ಇದರ 
" ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರು. ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವಿವರಣೆ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ. ರಂಗದ ಹಿಂಬದಿ ನೊಡಿದಾಗ ಅದನ್ನು ಮುಂಬದಿಯಿಂದ 
ವಿಂಗಡಿಸುವ "ಎಂಗ' ಎಂದು ಇರಲೇಬೇಕು. ಆ "'ವಿಂಗ' ಎ ಪರದೆ ಅಥವಾ ತೆರೆ. ಅದರ 
ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರೇ ಜ ವ ನಿಕೆ. ಈ ಹೆಸರೇ ಈ ಶಬ್ಧವು ಮೂಲತಃ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ನಿಧಾನವಾಗಿ 
ಬಂದದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಯವನಿಕೆ. ಯ ಇದು ಜ ಆಯಿತು. 
ಯೋಗಿ-ಜೋಗಿ ಆದಂತೆ' ಈ ಹೆಸರೇಕೆ ಬಂತು? ಈ ಹೇಸರಿನ ವಸ್ತುವೇ ಯುವನರಿಂದ 
ಬಂದದ್ದು. ಅದು ಗ್ರೀಕರ ವಸ್ತು ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರನ 'ದಂಡಯಾತ್ರೆಯೊಂದೆಗೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ 
ಭಾರತದ ವೇಷ ಭಾಷೆ ಭೂಷಣಗಳ ಮೇಲೆ ಬಹಳ ಪ್ರಭಾವವಾಯಿತು. ಈ ಪ್ರಭಾವದ ಒಂದು 
ಕುರುಹು ಯವನಿಕೆ ಅಥವಾ ಜವನಿಕೆ, ಕಂಚುಕಿ ಮತ್ತು ನೇಪಥ್ಯೆ. 


ಗ್ರೀಕರ ಆಗಮನಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ನಮ್ಮ ನಾಟ್ಯರಂಗದಲ್ಲಿ ಈ ಜವನಿಕೆಗಳು ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ 
ಜಾನಪದ ,ಬಯಲಾಟಗಳಂತೆ ನಮ್ಮ ನಾಟಕಗಳು ತೆರವಾದ ಬಯಲು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಆಡಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಅಂಕಗಳ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಂಗಸ್ಥಳವು 
ತೆರವಾಗುತ್ತಿತ್ತು ನಿಷ್ಕಾಂತಃ ಪ್ರವಿಶ್ಯ (ಪ್ರವೇಶಃ) ಎಂಬ ಮಾತಿನ ರಂಗಸೂಚನೆ ಇರುತ್ತಿತ್ತು 
ಅಂಕ ಮುಗಿದುದಕ್ಕೆ ಅದೇ ಸೂಚನೆ. ಮುಂದಿನ ದೃಶ್ಯಕ್ಕೆ ಅದೇ ಅನುಕೂಲ. 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಪ್ರಾಚೀನ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಶೇಕ್ಷಪೀಯರನ 
ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಕದ ಅಥವಾ ದೃಶ್ಯದ ಕೊನೆಗೆ | «1 ಸಿ! ಎಂಬ ರಂಗ- ಸೂಚನೆ. ಇರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಮ್ಮ ಭರತ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ರಂಗದ ಮೇಲೆ ಸಾವು, ಕೊಲೆ 
ಕಾಣಿಸಬಾರದೆಂಬ. ಸೂಚನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ನಟನು ಸತ್ತು ಬಿದ್ದರೆ. ಅವನನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹೊತು 
ಹೋಗುವವರು ಯಾರು) ಇದಕ್ಕೆ. ಒಂದು ಅಪವಾದ : ಭಾಸನ ಊರುಭಂಗ ದಲ 
ದುರ್ಯೋಧನ ತೊಡೆ ಮುರಿದುಕೊಂಡು ರಂಗದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿರುತ್ತಾನೆ. ವೇಣಿ ಸಂಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಭೀಮನು ದುಶ್ಯಾಸನನ ಕರುಳ ಬಗೆಯುವ ಕೇಂದ್ರ ದೃಶ್ಯವನ್ನು ರಂಗದಲ್ಲಿ ತಂದಿಲ್ಲ. ಕ 
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ಆದರೆ ಗ್ರೀಕರ ಆಗಮನದ ನಂತರ ಜವನಿಕೆ ಬಂತು. ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಶತ್ತಜಾಪ್ರ ವಏಶತಿ' "ಉಪವಿಷ್ಟಾತಾಪಸಿ' ಮುಂತಾದ ರಂಗಸೂಚನೆಗಳು ಬಂದವು. ಉಪವಿಷಳಾದ 

ಸಿ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಬರುವದು ಹೇಗೆ? `ಆಕೆ ಕೂತದ್ದು ಕಾಣಿಸಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ಆಕೆಯ ಮುಂದಿನ 
ನ ಎತ್ತಬೇಕು. ಹೀಗಿದೆ ಜವನಿಕೆಯ ರಂಗಾವತಾರ. 


ಇನ್ನು ಜವನಿಕೆಯ ಹಿಂದಿನ ನೇಪಥ್ಯದ ಕಥೆ ಏನು?) ನೇಪಥ್ಯ ದ ಅರ್ಥ ಕಣ್ಣಿನ 
ಆಚೆಯದೆಂಬುದಲ್ಲ ಕೆಲವು ಸಂಸ್ಕೃತ ತಜ್ಞರು ಹಾಗೆ ಅರ್ಥ ೯ಸುವ ಕಷ್ಟವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಎದ್ವಾಂಸರಾದ ಪ್ರೋ. ಗಜೇಂದ್ರಗಡಕರು 'ನೇಪಥ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಿ 
ಅಂದರೆ ಕಣ್ಣು. ನಿನೊಃ ಪಥ್ಯಂ : ನೇಪಥ್ಯ. ಪಠ್ಯವೆಂದರೆ ಪಥಕ್ಕೆ ಬರುವದು. ಕಣ್ಣ ತೆಕ್ಕೆಗೆ ದೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಒಪ್ಪುವದು. ಈ ಬಗೆಯ ಅರ್ಥ ವಿವರಣೆ ಭಾರಿ ದೂರಾನ್ವಯ ಎಂಬುದು ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ನೇಪಥ್ಯ 
ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದವೇ ಎಂಬ ಗ್ರಹಿಕೆ. 


ಆದರೆ ಮೂಲತಃ ನೇಪಥ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದವಲ್ಲ ಅದು ಗ್ರೀಕ್‌ ಶಬ್ದ ನೆಪಟೋಸ (ಇದರ 
ಗ್ರೀಕ್‌ ಲಿಪಿ ನನಗೆ ನೆನಪಿಲ್ಲ, ಕ್ಷಮಿಸಿ) ನೆಪಟೋಸ ಎಂದರೆ ಪರದೆ. ಒಂದು ಆವೃತ ಸ್ಥಾನ. ಗ್ರೀಕರ 
ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ರಂಗದ ಹಿಂದಿನ ಮರೆಯ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಈ ಹೆಸರು ಇತ್ತು ಮೂಲತಃ ಇದರ ಉಚ್ಚಾರ 
ಹೇಗೋ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ನೇಪಥೈವಾಯಿತು. ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗೆ ಪಥ್ಯವಾಯಿತು. 


ಘ್ರೀ ಎನ್ಶೆ ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ನೇಪಥ್ಯಕ್ಕೆ ಉಡಿಗೆ-ತೊಡಿಗೆ ಅಲಂಕಾರ ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ 
ಬಂದಿದೆ. ಇದು ದು ಪರ್ಯಾಯ ೦೦೧5೧೮ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಾಟಕದ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವೇಷಭೂಷಣ. ಕಾಳಿದಾಸನು ಶ್ರೀರಾಮನು ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕಕ್ಕೆ ಸಜ್ಜಾದ ವರ್ಜನೆ 
ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ - ರಾಜೇಂದ್ರ ನೇಪಥ್ಯ ವಿಧಾನ ಶೋಭಃ । ರಾಜೋಚಿತ ವೇಷಾಲಂಕಾರ 
ಭೂಷಿತನಾಗಿ ಶ್ರೀಠಾಮನು ಬರುತ್ತಾನೆ, ಇತ್ಯಾದಿ. 


“"ಕಂಚುಕೀ' ಅಂತಃಪುರದ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಿಣಿಯ ಅಧಿಕಾರಿ, ವೃದ್ಧ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಇವನ 
. ಉಡುಗೆ ಕಂಚುಕ. ಕಂಚುಕವೆಂದರೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ನಿಲುವಂಗಿ. ಮುಂದೆ ರವಿಕೆಗೆ, ಎಲ್ಲ 
ಹೊಲಿದ ಮೈಮುಚ್ಚುವ ಉಡುಗೆಗಳಿಗೂ ಕಂಚುಕವೆಂಬ ಹೆಸರು ರೂಢಿಯಾಯಿತು. ಗ್ರೀಕರ 
ಸಂಪರ್ಕಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ (ಪೌರಾಣಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಹೊಲಿದ ಬಟ್ಟೆಗಳೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಮೈ 
ಮುಚ್ಚಲು ಎರಡು ವಸ್ತ್ರಗಳು. ಒಂದು ಸೊಂಟಕ್ಕೆ ಅಂಗವಸ್ತ್ರ, ಧೋತರ. ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಗಲಿಗೆ 
ಉತ್ತರೀಯ. (ಮೇಲು ಹೊದಿಕೆ) ಇಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡು ಎಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಹೆಂಗಸರಿಗೂ ಎರಡೇ 
ಬಟ್ಟೆಗಳು. ಅರಳೆ, ಉಣ್ಣೆ, ರೇಶಿಮೆ ಏನೇ ಇರಲಿ ಆಗ ಹೊಲಿದ ಬಟ್ಟೆಗಳೇ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿಲ್ಲ 
ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಹೊಲಿಯುವ ಅರ್ಥದ ಧಾತುವೇ ಇಲ್ಲ. ತಂತುವಾಯಃ ಅಂದ್ರೆ ಜೇಡ ಅಥವಾ 
ನೇಕಾರ. ನೇಯ್ಗೆ ಇತ್ತು ಹೊಲಿಗೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಸೂಜಿ ಸೂಜಿಯಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ ಅದೊಂದು ಚೂಪಾದ 
ಉಪಕರಣ. £೦ ಗೆ ೦೮ ಸೂಚಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕ 


ಆಗ "ಕಂಚುಕ' ಹೂಲಿದ ಅಂಗಿ, ನಿಲುವಂಗಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ನಾಮಕರಣವಾಗಿ ರೂಢಿಗೆ 
ಬಂತು. ಈ ಕಂಚುಕ ತೊಟವನೇ ಕಂಚುಕೀ. ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಕಂಚುಕ ಒಂದು ನಿಲುವಂಗಿ. ಉದ್ದನ್ನ 


ಮೈಮುಚ್ಚುವ ಸೊಂಟಮಟದ ಇತರ ಅಂಗಿ. (ಜಾಕೀಟು, ಕೋಟು ಇತ್ಯಾದಿ) ಗಳಾಗಿ ಇದೇ 
ಕಂಚುಕ ಎಂಬುದೇ ನಾಮಕರಣವಾಯಿತು. ಬತ್ತಲೆ ಆಗದಂತೆ ಕಾಪಾಡಲು ಅದೇ ಒಂದು ಕವಚ. 
ಬಟ್ಟೆಗಳ ಬೇಧಕ್ಕೆ ಈಗಿನಂತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರು ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರ 
ಪರಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷ ಭೇಧ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಎರಡೇ ವಸ್ತ್ರ ಗಳು ಒಂದು ಉಡಲು ಒಂದು 

ಹೊಲಿದ ಬಟ್ಟೆ ಅದರ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಗ್ರೀಕರದಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು ಹೊದ 
ಪ್ರಭಾವ. ಹಾಗೆಯೇ ಗ್ರೀಕರಿಂದ ನಮ್ಮ ನಾಣ್ಯಗಳು ಹೆಚ್ಚು ದುಂಡಗೆ ಮತ್ತು ನುಣ್ಣಗೆ ಆಗಿ 
ರೂಪಗೊಂಡವು. ನಾಣ್ಯಗಳ ರೂಪಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ನಯನಾಜೂಕು ಬಂದವು. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲ 
ವಿಷಯಾಂತರವಾಯಿತು. 


ಕಂಚುಕ ತೊಟ್ಟವನೇ ಕಂಚುಕೀ. ಕಂಚುಕ ಅವನ ಅಧಿಕಾರ ಸೂಚಕ ಗಣ ವೇಷ ಇದರ 
ಇನ್ನೊಂದು ಪರ್ಯಾಯ ನಾಮ. ಕೊಸೆಕ್‌ (೦೦55) ತುರ್ಕಿ, ಪರ್ಶಿಯನ್‌ ಸೇನಾಧಿಕಾರಿಗಳ 
: ವಿಶೇಷ ಧಿರಿಸು (ದಿ755) ಹೀಗೆ ಈ ಮೂರು ಪದ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಅಕ್ಷಯಾಂಬರ ಹರಣ 


ಧಾರವಾಡದ "ರಂಗತೋರಣ'ವು ಹೊರತಂದ ಕನ್ನ ಡ ರಂಗಭೂಮಿ ಹಾಗೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಚಳುವಳಿಯ ೧೯೯೪ರ ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕೆಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಅಚ್ಚಾದ ಡಾ।। ಕೀರ್ತಿನಾಥ 
ಕುರ್ತಕೋಟಿಯವರ ಲೇಖನ "ರಂಗಭೂಮಿ-ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಕಥನ 'ವು ಭಾರಿ ಉದ್ಭೋಧಕವಾಗಿ 
ಬಂದಿದೆ. ಅದನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶನಗೊಂಡಿರುವ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಟಕಕಾರ ದಿ. ಶ್ರೀ 
ಕಂದಗಲ್ಲರ ಅಕ್ಷಯಾಂಬರ ನಾಟಕದ ಕಥಾ ವಸ್ತುವನ್ನು ಓದಿ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು ಈ ಮೂಲಕ "ರಂಗತೊರಣ' ದ ಓದುಗರೊಂದಿಗೆ ನ್ಯ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


ಶ್ರೀ ಕಂದಗಲ್ಲ ಹನುಮಂತರಾಯರು ಕನ್ನಡದ ಶೇಕ್ಸಪಿಯರ್‌ ಎಂದು ಬಿರುದು ಗಳಿಸಿದ 
ಮಹಾನ್‌ ನಾಟಕಕಾರರು. ಅವರ "ಬಡತನದ "ಭೂತ 'ರಕ್ತರಾತ್ರಿ' ಮತ್ತು "ಮಾತಂಗಕನೆ' 
ನಾಟಕಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸಾಯಿಕ ಕಂಪನಿಗಳು ಆಡಿದ್ದನ್ನು ನೋಡಿ ಹಿಗ್ಗಿದ್ದೇನೆ:"ಅವರ 'ಈ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಆದ್ಯಂತವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಅಪ್ರತಿಮ ಭಾಷಾ ಪ್ರಭುತ್ವ. ಅಅಂಕಾರ ಭೂಯಿಷ್ಠ್ಯವಾದ 
ಶೈಲಿ ಪುಲಕಿತಗೊಳಿಸುವ ಗದ್ಯ ಶೈಲಿ ಮತ್ತು ನಾಟ್ಯ ವಿಧಾನದ ಚಿತ್ರ ಮಾಯೆ ಚಾರುತ್ವ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಕಂಡು ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿದ್ದೇನೆ. 


ಆದರೆ ಅವರ "ಅಕ್ಷಯಾಂಬರ' ನಾಟಕವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾನು ನೋಡಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಈಗ ಡಾ 
ಕೀರ್ತಿನಾಥರ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಆ ನಾಟಕದ ಕಥಾವಸ್ತುವನ್ನು ಓದಿ ನಾನು ಅಕ್ಷರಶಃ ಚಕಿತನಾದೆ. 
ಅವರು ನಮೂದಿಸಿದ ಆ ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು, ರುಕ್ಮಿಣಿ ಸತ್ಯಭಾಮೆಯರ ಅಸೂಯಾಪೂರ್ಣ ಕಲಹ, 
ಕೃಷ್ಣನ ಬೆರಳಿನ ಗಾಯ ದ್ರೌಪದಿಯು ತನ್ನ ಸೀರೆಯ ಸೆರಗು ಹರಿದು ಆ ಬೆರಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವ 
ನಾಟ್ಯಕ್ತಿಯೆ, ಹಸ್ತಿನಾಪುರದ ನೇಕಾರರು ತಾವು ನೇಯ್ದ ಸೀರೆಯನ್ನು ಕೃಷ್ಣ ನಿಗೆ. ಕಾಣಿಕೆ 
ಕೊಡುವದು, ಶಕುನಿಯ ವಿರುದ್ಧ ತಮ್ಮ ನೇಯ್ಗೆಯ ಉದ್ದಿಮ ಹಾಳಾಗುತ್ತಿರುವದರ ಗೋಳನ್ನು 
ಆ ನೇಕಾರರು ಕೃಷ್ಣನಲ್ಲಿ ತೋಡಿಕೊಳ್ಳುವದು, ಕೃಷ್ಣನಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಅಭಯ, ಕೃಷ್ಣನು ದ್ರೌಪದಿಗೆ 
ಅನುಗ್ರಹ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನೇಕಾರರು ನೀಡಿದ ಸೀರೆಯನ್ನು ಕೊಡುವದು, ಅದೆ ಮುಂದೆ ಅವಳ 
ಮಾನವನ್ನು ಕಾಯುವ ಅಕ್ಷಯಾಂಬರವಾಗುವದು - ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ನಾನು ೧೯೨೭ ಸುಮಾರಿಗೆ 
ಒಂದು ಮರಾಠಿ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ್ದು ಈಗ ೨೦ ವರ್ಷಗಳ ಮೇಲೆ ನೆನಪಾಯಿತು. ನಾನು 
ಆಗ ಮೆಟ್ರಕ್‌ ಪರೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಓದುತ್ತಿದ್ದೆ. ಕುಮಟೆಯ ಹಾಯಸ್ಕೂಲಿನಲ್ಲಿ. ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಕೋಕಿಲ 
ಎಂದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಗಾಯಕ ನಟ ಶ್ರೀ ಶಂಕರರಾವ್‌ ಸರನಾಯಿಕರ ಯಶವಂತ ಸಂಗೀತ 
ನಾಟಕ ಮಂಡಳಿ ಕುಮಟೆಗೆ ಬಂದಿತ್ತು ಅವರ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ನಾಟಕ "ಪಟವರ್ಧನ್‌' (ಇದು 
ಒಂದು ಕುಲನಾಮವಲ್ಲ). ಪಟವರ್ಧನ ಎಂದರೆ ಬಟ್ಟೆಯು ವೃದ್ಧಿಯಾಗುವದು | ಅದೇ 
ಅಕ್ಷಯಾಂಬರ | ಸುವಿಖ್ಯಾತ ನಟರೂ, ಸಂಗೀತಗಾರರೂ ಆದ ಶ್ರೀ ಗೋವಿಂದರಾವ್‌ 
ಟೆಂಬೆಯವರ ಕೃತಿ ಇದು. ಪಟವರ್ಧನ ( ಅಕ್ಷಯಾಂಬರವೆನಿಸಿದ ದ್ರೌಪದೀ ವಸ್ತ್ರಹರಣ) ಕಥೆಯ 
ನಾಟಕ. 


ಅಕ್ಷಯಾಂಬರ ಹರಣ ೨೨೭ 


ಈ ನಾಟಕದ ಹಾಡುಗಳು ಕಲವನ್ನು ಇಂದಿಗೂ ಆಕಾಶವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತರಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಕಷ್ಟನು ಸೀರೆಯ ಕಾಣಿಕೆ ಕೊಡುವಾಗ ಹಾಡುತ್ತಾನೆ. [ 


೪ಣ 
ತಾರಿಣೀ ನವವಸನ ಧಾರಿಣಿ । 
ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಹೃದಯಿ ಧರುನಿ 
ತಳಮಳೆ ಅನಫೀಪ್ರಜಾ 
ಉತ್ಪವೀ ಮಗ್ಗ ರಾಜಾ 
ಸಾಧಿತೋ ಶಕುನಿ ಕಾಜಾ ॥ 
_ ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಇದೇ ಕಥಾ ಪ್ರಸಂಗದ ನಾಟ್ಯ ಕಂದಗಲ್ಲರ "ಅಕ್ಷಯಾಂಬರ' -ದಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ 
ಬಂದಂತಿದೆ. ಶ್ರೀ ಟಿಂಬೆ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಕಂದಗಲ್ಲ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಯಾರು ಯಾರಿಗೆ ಜುಣಿ?` 

"ಅಕ್ಷಯಾಂಬರ' ದಂಥ ನಾಟಕಗಳು `ನಮ್ಮ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ 
ಡಾ।। ಕುರ್ತಕೋಟ | ಇದೂ ಒಂದೆ "ವಸ್ತ್ರಾಪಹರಣ'? 


ಓೂ 
ಟೆ 
(ಿ 
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ತೋದಯಂ 


ಕೇರಳದಲ್ಲಿ ಕಥಕ್ಕಳಿಗೂ ಹಿಂದಿನ ಹಳೆಯ ನಾಟ್ಯರಂಗದ ಪ್ರಯೋಗ 'ಕೃಷ್ಣನಾಟಂ' 
(ಮೋಹಿನಿಯಾಟಂ ಮಾದರಿಯದು?). ಇದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಥಾಪ್ರಧಾನ. ಅದೂ ಕೃಷ್ಣನ 
ಚರಿತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕಥಾಪ್ರಸಂಗಗಳ ಆಟ. ಗುರುವಾಯೂರು ದೇವಸ್ವದ ಆಶ್ರಯದ ಮೇಳ 
ಇದನ್ನು ಆಡುವುದು ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಇದು ಒಂದು ರಾತ್ರಿಯ ಪ್ರಯೋಗವಲ್ಲ ಎಂಟು 
ಭಾಗಗಳಾಗಿ ಆಡಲಾಗುತ್ತದೆ. (ಕೃಷ್ಣನ ಅವತಾರ : ಎಂಟನೆಯದು 1) ಏಕಪಾತ್ರ ನೃತ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಸಮೂಹ ನರ್ತನಕ್ಕೆ ಈ "ಕೃಷ್ಣನಾಟ' ದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕಥಾಭಾಗಕ್ಕೆ "ಅಟ್ಟಕಥೆ' ಎಂಬ 
ಹೆಸರು. ಆರಂಭದ ಭಾಗ "ಪುರಪ್ಪಾಡಂ' ಇದು ಶುದ್ಧ ನೃತ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಥೆಯ ಸೋಂಕು ಇಲ್ಲ 
ನಮ್ಮ ಭಾಗವತರಾಟದ ಪೂರ್ವರಂಗದಂತೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಖ್ಯಾನ ಅನಂತರವೇ ಶುರುವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಭಾಗವತನೇ ಬೇರೆ. ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವರಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಕೃಷ್ಣನಿಗೂ ಸ್ತ್ರೀವೇಷ 
(ಗೋಪಿಯರು?)ಗಳಿಗೂ ಪ ಪಾ ಧಾನ್ಯ. 


ಕಥಕ್ಕಳಿಯಲ್ಲಿ ವೇಷಧಾರಿಗಳು ರಾವಣ, ಹನುಮಂತರಂಥ ವಿಶಿಷ್ಟ ವೇಷಗಳಾಗಿ 
ಗುರುತಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ " ಕೃಷ್ಣನಾಟ'ದಲ್ಲಿ ಬಿಡಿ ಪಾತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಗುಂಪಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ವ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರೇಕ್ಷಣಿಯತ. ರಂಗವಿನ್ಯಾಸ. (ಕೊರಿಯೋಗ್ರ ಫಿ) ಈ ಸಮೂಹ ನೃತ್ಯ ಪ ದ್ರ ಸಂಗಗಳ 
"ಈಚುತ್ತಲ'ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಕೃಷ್ಣನ ಪಾತ್ರ ಸಾರ್ವಭೌಮ. ಹೆಸರಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಇದು 
"ಕೃಷ್ಣನಾಟ' ರಂಗದಲ್ಲಿ ಬರಲಿ, ಬರದಿರಲಿ ಒಟ್ಟೂ.ಆಟದ ಮೇಲೆ ಅವನದೆ ಹಿಡಿತ. ಇತರ 
ಪಾತ್ರ ಗಳು ಅವನನ್ನು ಬಹುಕಾಲ ಮರೆಯಿಸುವಂತಿಲ್ಲ ಕಥಕ್ಕಳಿಯ ಥಳಕಿನ ಪ್ರೇಕ್ಷಣಿಯತೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲ ಆದರೂ ಕೃಷ್ಣನ ಲೀಲೆ, ಚರಿತ್ರೆ, ಕಥೆ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ ಕಣ್ಮನಗಳನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಅವನದೇ ಏಕಮೇವ `ತೋಭೆ. ಅವನ ಪ್ರತಿ ಪ್ರವೇಶಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಪವೃಷ್ಟಿ. ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ ಉತ್ಕಂಡೆಗೆ.. ಭಾರಿ 
ಬರತದ ಉಕ್ಕು. ಇತರ ಪಾತ್ರಗಳೆಲ್ಲ ಕೃಷ್ಣನ. ಸಂಪರ್ಕದಿಂದಲೇ ಒಂದು ಪ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ಪೂತನಿ, 
ಕಂಸರಂಥ ಖಳ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೂ ಒಂದು ಪರಿಶುದ್ಧತೆ, ಪವಿತ್ರತೆ, ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಕೊಡಿ ಒಂದು 
“ದರ್ಶನ'. ಆದ್ದರಿಂದ ಗೌಣ ಪಾತ್ರಗಳಾದ ಚಾಣೂರ, ಮುಷ್ಟಿಕರೂ ಮೈತುಂಬ ಆವೇಶದಿಂದ 
ಸಮೂಹ ನೃತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕುಣಿದಾಡುವರು. 


ಇದಕ್ಕೆ ಮಲೆಯಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಾಣ್ಣುಡಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿದೆ. “ಕೃಷ್ಣನಾಟಂ ಕಾಣಾಲ್‌ 
ಕುಳಿಕ್ಕಣಂ ಕಥಕ್ಕಳಿ ಕಂಡಾಲ್‌ ಕುಳಿಕ್ಕಣಂ”. ಅಂದರೆ, ಕೃಷ್ಣನಾಟ ಕಾಣುವ ಮುಂಚೆ ಮಿಂದು 
ಶುದ್ಧವಾಗಬೇಕು. ಕಥಕ್ಕಳಿ ಆಟ ಕೆ ಮೇಲೆ, ಸುಗಿದ. ಮೇಲೆ ಮೀಯಬೇಕು (ಮೈಲಿಗೆ 
ತೊಳೆದು ಶುಃಿಯಾಗಲ |!) 


ಸ್ಫನಾಟ ಟ'ದ ಕುರಿತು ರುಸ್ತುಂ ಭರೂಚಾ ಅವರ ಲೇಖನವನ್ನು ಓದುವಾಗ ಒಂದು 


೪ಣ 


ಶಬ್ದವು ನನ ಕಣ್ಣ ನು ಸೆಳೆಯಿತು. ಆ "ಶಬ್ದ “ತೋದಯಂ'. ಆಟದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ನ ನಾಲ್ಕು ಹೆಣ್ಣು 


ಟ್‌ ಸ್ವಾ 


ವೇಷಗಳ ತರೆಯ ವೆ ಕುಣಿತಕ್ಕೆ “ ತೋದಯಂ' ಎಂಬ ಹೆಸರು. ಸ್ತ್ರೀ ವೇಷಗಳು ದೀಸ ಮತ್ತು 


ತೋದಯಂ 


ರಂಗಸ್ಥಳಗಳ ನಡುವೆ "ಪೆಟ್ಟಿಕಾರರು' ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದ ತೆರೆಯ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಕುಣಿಯುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಕುಣಿತ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಇದು ದೇವತಾರಾಧನೆ - ಗಣಪತಿ, ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ದೇವಿಯರ 
ಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ತಾಳಗಳಲ್ಲಿ ನೃತ್ಯ. 


ಸೋಜಿಗದ ಸಂಗತಿಯೇನೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹಾಲಕ್ಕಿ ಒಕ್ಕಲಿನ 
ಸುಗ್ಗಿಯ ಕುಣಿತದಲ್ಲಿ ಈ ತೋದಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮಹತ್ವವಿದೆ. ಸುಗ್ಗಿಯ ಕುಣಿತಗಳ ಕೊನೆಯ 
ರಾತ್ರಿ ಹಗರಣ ನಡೆಯುತ್ತದೆ (ಇದನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದ ದಶರೂಪಕಗಳಲ್ಲಿಯ "ಪ್ರಕರಣಂ' ಎಂಬ 
ನಾಟಕ ವಿಶೇಷದ ಅಪಭ್ರಂಶ ರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. "ಪ್ರಕರಣಂ' - "ಪಗರಣಂ' - 
"ಹಗರಣಂ' 1) ಆಗ ರಾತ್ರಿಯೆಲ್ಲ ಸುಗ್ಗಿಯ ಮೇಳಗಳೆಲ್ಲಒಟ್ಟಾಗಿ ಆವೇಶದಿಂದ ಕುಣಿಯುತ್ತ 
ನಡುಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತವೆ. ಆಗ ಅವರ ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಘೋಷ - "ತೋದಯ ತಕತಕ 
ತೋದಯಾ*55'. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಸ್ವಾರಸ್ಯವೆಂದರೆ ಸುಗ್ಗಿಯ ವೇಷದವರು ಉಡುವುದು ಬಣ್ಣ 
ಬಣ್ಣದ ಸೀರೆ. ಅವರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ನವಿಲು ಗರಿಗಳ ಕುಂಚ. ಸುಗ್ಗಿ ಕುಣಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಒಕ್ಕಲ "ಕರಿಯ' 
ದೇವರೆ ಸಾಕ್ಷಿ. ಆ ದೇವರ ಎದುರಿಗೆ ಸುಗ್ಗಿಯ ಆರಂಭ ಮತ್ತು ಮುಗಿತಾಯ. ("ಕರಿಯ' ಎಂದರೆ 
ಕೃಷ್ಣ |) ಆದರೂ ಮತಿಯಾಳದ "ಕೃಷ್ಣನಾಟದ' ಈ "ತೋದಯ' ನಮ್ಮ ಹಾಲಕ್ಕಿಗಳ ಸುಗ್ಗಿಯ 
ಕುಣಿತದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದು ಹೇಗೆ ? 
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ಯಕ್ಷಗಾನದಲ್ಲಿ ರಾಗ / ಮಟ್ಟು 


ಇತ್ತೀಚಿಗೆ "ಉದಯವಾಣಿ'ಯಲ್ಲಿ ಯಕ್ಷಗಾನದ ಸಂಗೀತದ ಕುರಿತು ಸ್ವಾರಸ್ಯದ ಚರ್ಚೆ 
ಚರ್ವಣಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಯಕ್ಷರಂಗದ ಗಾಯನ ಪದ್ಧತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಮ್ಮ ಭಾಗವತಿಕೆಯ 
ರೀತಿಯ ಕುರಿತೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವಾದಗ್ರಸ್ತವಾದಂತಿದೆ. ಯಕ್ಷಗಾನದಲ್ಲಿ ರಾಗಗಳಿಲ್ಲ. ಇರುವುದು 
ಮಟ್ಟುಗಳು `ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ವಿಧಾನ ಅಷ್ಟು ತರ್ಕಬದ್ಧವಾಗಿ ಕಾಣಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಒಂದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ವಾಸ್ತವ. ಮಾನ್ಯ ಎಂ. ಪ್ರಭಾಕರ ಜೋಶಿಯವರು ಸರಿಯಾಗೇ ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಮಟ್ಟುಗಳೂ ರಾಗವಿನ್ಯಾಸಗಳೂ ರಾಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಅವು ಬದ್ಧವೇ ಆಗಿವೆ. ಕೆಲವು ಸ್ವರಗಳ ವಿಶೇಷ 
ಮತ್ತು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಆರೋಹ ಅವರೋಹಗಳ ಬಂಧವೇ ಒಂದು ರಾಗ. 


ಆದರೆ ನನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಮಟ್ಟುಗಳ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಭಾಗವತಿಕೆಯಲ್ಲ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಸಂಗ ಪದ್ಯ 
ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಯಕ್ಷಗಾನಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ ರಾಗಗಳು ಅರವತ್ತಕ್ಕೂ 
ಮಿಕ್ಕಿ, ಡಾ।। ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರು ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಬ್ರಹ್ಮಾವರದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸಿದ 
ಭಾಗವತರ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಪರಿಶೋಧಿಸಿ ಗುರುತಿಸಿ ಪ್ರಕಟಸಿದ್ದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೋ ನಷ್ಟವಾಗಿಯೋ ಹೋಗಿವೆ. ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಅನೇಕ ಭಾಗವತರು ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಗುರುಮುಖದಿಂದಲೇ ಕೇಳಿ ಕಲಿತರೂ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕಿಂತ ರೂಢಿಯನ್ನೇ ಬಲವಾಗಿ 
ಅಂಟಿಕೊಂಡು ಬಂದದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅವರಿಗೆ ಹಲವಾರು ರಾಗಗಳೂ ಮಟ್ಟುಗಳೂ ಗೊತ್ತು 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಒಂದು ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಒಂದು ರಾಗದ ಹೆಸರೂ ಗೊತ್ತು ಆದರೆ ಈ ರಾಗಗಳ ತಿ, 
ಸಂಚಾರಗಳ ಖಚಿತವಾದ ತಜ್ಞತೆ ಕಡಿಮೆ. 


ಇದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸೋಜಿಗವೆಂದರೆ ಅವರ ಪ್ರಸಂಗಗಳ ಪಠ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ 
ಮಟ್ಟುಗಳ ಮೇಲೆ ಆಯಾ ರಾಗಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಬಹುಶಃ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿಯೇ ಬಂದಿರುವಂತೆ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ | ಅಂದರೆ ಈ ಒಂದು ರಾಗದ ಆ ಒಂದು ಮಟ್ಟಿನಂತೆ ಹಲವಾರು ಮಟ್ಟುಗಳು ಸಾಧ್ಯ 
ಎಂಬ ಅರಿವು ಪ್ರಸಂಗಕರ್ತರಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಗವತರಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ಚಿಕ್ಕಮಕ್ಕಳೆ ಕೇಳಿರಯ್ಯಾ' ಎಂಬ ಮಟ್ಟು ಪ್ರಚಲಿತವಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸೌರಾಷ್ಟ್ರ 
ತ್ರಿವುಡೆಯೋ ಇನ್ನೇನೋ ರಾಗತಾಳಗಳ ಶೀರ್ಷಿಕೆ ಇದೆ. ಒಂದು ರಾಗದ ಒಂದು ತಾಳದಲ್ಲಿ 
ಹಲವಾರು ಸ್ವರ ರಚನೆ ಮಟ್ಟುಗಳಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ರಾಗ 
ರಚನೆಯೆಂದೊಡನೆ ಇದೇ “ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕಳೆ ಕೇಳಿ' ರೂಪವೇ | ಆ ರಾಗವೆಂದರೆ ಆ ಮಟ್ಟಿನ ಹಾಡಿಕೆ. 
ಒಟಿನಲ್ಲಿ ಇದೇ ವಾಡಿಕೆ ಭಾಗವತಿಕೆಯ ವಹಿವಾಟು, ಅಪವಾದಗಳಿರಬಹುದು. ಅವು ಈ 
ರೂಢಿಯನ್ನೇ ದೃಢೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ ಯಕ್ಷಗಾನದಲ್ಲಿ ರಾಗಗಳೆಂಬವು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಮಟ್ಟುಗಳಾಗಿಯೇ ಜಡ ರೂಪಗೊಂಡಿವೆ ಅಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗದು. 


ಲ 
ತಿಥ್ಯಾದಿಗಳು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ 9 2 


ತಿಥ್ಯಾದಿಗಳು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ? 


ಭಾರತೀಯ ಪಂಚಾಂಗ ಗಣಿತದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳು 
-ದೃಕ್‌ ಗಣಿತವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸೂರ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷ ಜೋತಿರ್ಗಣಿತವು ಒಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಎಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿ ಅನುಸರಿಸಿ ಬಂದವರೆಲ್ಲ ದೃಕ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳೇ. 
ವರಾಹಮಿಹಿರ, ಆರ್ಯಭಟ್ಟ; ಬ್ರಹ್ಮಗುಪ್ತ ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯ ಗಣೇಶ ದೈವಜ್ಞರೇ ಮುಂತಾದ: 
ಜೋತಿಃ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ದೃಕ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯದ ಪಕ್ಷದವರೇ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇವರಿಗೆ ಆದೊಂದು 
ಪಕ್ಷವೆಂದೇ ಅನಿಸಿದ್ದಿಲ್ಲ | ಏಕೆಂದರೆ ಗ್ರಹ, ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳ 
ಅವಲೋಕನೆ, ಅಭ್ಯಾಸಗಳನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಮ್ಮ ಜ್ಯೋತಿರ್ಗಣಿತವನ್ನು. 
ಈ ಪೂರ್ವಸೂರಿಗಳು ಖಚಿತಗೊಳಿಸಿದರು. ಇತಿಹಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಯವನ (ಗ್ರೀಕ) 
ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯರ ಗಣಿತ ಪದ್ಧತಿ - ಪರಿಭೇದಗಳನ್ನು ಆ ಪ್ರಾಚೀನ ಆಚಾರ್ಯರು ಹಾರ್ದಿಕವಾಗಿ 
ಸ್ವಾಗತಿಸಿದರು. ಯಪಿವತ್‌ ತೇಪಿ ಪೂಜ್ಯಂತೇ ಎಂದು ಗರ್ಗಾಚಾರ್ಯರೇ ಅಂಥ ಯವನ 
ಜೋತಿಷ್ಯರನ್ನು ಶಿರಸಾವಹಿಸಿದರು. ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಂದು ಪ್ರತಿಭೆ, ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಮೂಮಾಂಸೆಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ- ನಿರ್ಮುಕ್ತವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. 


ಆದರೆ ಸೂರ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂಬ ಜ್ಯೋತಿರ್ಗಣಿತ ಪದ್ಧತಿಯು ಇನ್ನೂ ಪುರಾತನವಾಗಿತ್ತು. 
ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಕಾಲ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆ ಪದ್ಧತಿಯು ಗಣಿತಕ್ಕೂ ಅಂತರಿಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿರುವ 
ಗ್ರಹ-ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವ ತಿಥಿ-ಮಿತಿಗಳಿಗೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅಂತರ 
ಬೀಳತೊಡಗಿತು. ಆಗ ಕ್ರಮೇಣ ದೃಕ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕೆಲವೊಂದು 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಆ ಪ್ರಾಚೀನ ಗಣಿತಕ್ಕೂ ಕೊಡುವ ಅಗತ್ಯ ಅಂದಿನ ಪುರಾಣ ಮತವಾದಿಗೆಳಿಗೂ 
ಅನಿಸಿತು. ಯುಗ ಪರಿಭೇದದಿಂದ ಕಾಲ ಪರಿಜೇದವಾಗಿದ್ರು ಗ್ರಹಗಳ ಗತಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸರಿ 
ಬರುವಂತೆ ದೃಕ್‌ ತುಲ್ಕವಾಗುವಂತೆ ಅವುಗಳ ಸ್ಫುಟೀಕರಣವನ್ನು ಆದರ ಯುಕ್ತವಾಗಿಯೇ 
ಮಾಡುವೆವೆಂದು ಆ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕನೆಂದು ನಂಬಲಾದ ಸೂರ್ಯ ಪುರುಷನೇ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಟು. ಅಂದರೆ ಸೋಡಾ ಂತವೆಂಬುದೂ ಒಂದು ಆ ಕಾಲ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೂ 
ಹಂದಿನದೆನ್ನುವ ಭಾಸ್ಕರ ಪ್ರಣೀತ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಯುಕ್ತಿ ಯುಕ್ತವಾದ ದೃಕ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೇ 
ಅಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸರಿಹೋಗಬಲ್ಲ ತಿದು ಪಡಿ ಅಥವಾ ಸುಧಾರಿಸಿದ ಗಣಿತಸ ಸಂಸ್ಕಾ 'ರವೇ ಸಾತಿ 
ಸ್ವತಃಸಿ ಸಿದ. 


ಗ 


ಆದರೆ ಶತಮಾನಗಳು ಕಳೆದಂತೆ ಈ ಗಣಿತಕ್ಕೂ ಗ್ರಹ-ಗತಿಯ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸ್ಥಿತಿಗೂ ಮತ್ತೆ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಬೀಳುತ್ತ ಹೋಯಿತು. ಅದನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಜ್ಯೋತಿರ್ಗಣಿತ, ಕರಣ ಕಲ್ಪಲತಾ 
ಮಾತಾದ ಕರಣಗ್ರ ೦ಥಗಳು ರಚಿತವಾದವು. ಶ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಬೀಜ 
ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಶುದ್ದ ಮಾಡಿದ ದೃಕ್‌ ಗಣಿತ ಪಂಚಾಂಗದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಪಡಿಸಿದ ತಿಥಿ 
ಮಿತಿಗಳೂ, .ಗ್ರಹಗಳ ಸ್ಥಿತಿ- ಗತಿಗಳೂ, ಉದಯಾಸ್ತ- ಗ್ರಹಣ ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಯೋತಿರ್ಫಟನೆಗಳೂ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವೇದ ಹಿಡಿದು ಆಧುನಿಕ ದೂರದರ್ಶಕ 
ಉಪಕರಣಗಳಿಂದ ಕಂಡ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 'ಲೇಶವೂ ತಪ್ಪವದಿಲ್ಲ 


ಹೀಗಿದ್ದೂ "ತಾತಸ್ಯ ಕೂಪೋಯಂ ಇತಿ ಬ್ರುವಾಣಃ ಕ್ಷಾರಂ ಜಲಂ ಕಾಪುರುಷಾಃ ಪಿಬಂತಿ' 
ಎಂಬಂತೆ ಸ್ಪ್ಟಲನಾಸ್ಪದವಾದ ಸಂಧಿಗ್ಗವಾದ, ವಸ್ತು ಸತಿಗೆ ಸರಿ ಹೋಗದ ನಿಶ್ಚಿತ ಇಲ್ಲದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಣಿತವನ್ನೇ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದು ವಾದಿಸುವ ಕರ್ಮಠ ಮತಾಭಿಮಾನಿಗಳಿಗೂ, ಮಠಭಿಮಾನಿಗಳಿಗೂ 
ಆತ್ಮ ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದರೂ ಏನು? 


ಪ್ಯೂ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾದಿಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಗಣಿತದ ಲೋಪದೋಷಗಳು ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ ಗೋತ್ತು 
ಮೂಲ ಸೂರ್ಯನಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ತಿಥ್ಯಾದಿ-ಗ್ರಹಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗಣಿತ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ 
ಅವರು ಗ್ರಹಣಾದಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ದೃಗ್ಗಣಿತವನ್ನೇ ಒಪ್ಪತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರ ಗತಾನುಗತಿಕ ಗಣಿತ 
ಯಥಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸರಿ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಈ ದ್ವಿಧಾನಿಷ್ಠೆಯೊಂದಿಗೆ ಹೇಗೆ 
ಒಡಂಬಡುತ್ತಾರೆ? ಜ್ಯೋತಿರ್ಗಣಿತದಿಂದ ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ದೈಕ್‌ರ್ಗಣಿತ ಟ್‌ [[ ದೃಕ್‌ತುಲ್ಕತೆ ಇಲ್ಲದ ಹಳೆಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಪದ್ಧತಿಯ ಗಣಿತ 
ಹೀಗೆ ಕ್ಷ ತಿಷ್ಠಿತ ತರ್ಕಸರಣಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಜ್‌) ಪ್ರತಿನಿವಿಷ್ಟ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಒಗ್ಗುವದಾದರೂ 
ಹೇಗೆ? 


ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಸ್ನ ಸರೂ ರೂಪವೇನು 9? ಅದು ಕೇವಲ ಕುರುಡು ನಂಬಿಗೆ ಬರಡು ನಡಾವಳಿಯೇ 
ಆಗಿರಬೇಕೆ ? ಸತ್ಯ ಬುಧ್ಯಾವಧಾರಣಿ ಎಂದರೇನು ? ಸತ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯುವ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಅಥವಾ 
ಸತ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ಬುದ್ಧಿ (?)ಯೇ? ಶೃತ್‌ ಅಂದರೇನೇ ಸತ್ಯ ಅಂದಾಗ ಶ್ರದ್ಧೇಯು 
ಭಾಮಹನೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ತರ್ಕೇನ ಬಲವತೀ ಆಗಲಾರದೇ 9 ಆಸ್ತಿಕರು ಪಂಚಾಂಗ ವಾದದಲ್ಲಿ 
ಬೀಳಬಾರದು ಎಂಬುದು ಸದ್ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಮಂಜಸ ಅಥವಾ ಸಂಭಾವಿತತನದ್ದಾಗಿಯೂ 
ಕಾಣಬಹುದು. ಆದರೆ ಕೇವಲ ಆಸ್ತಿಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪಂಚಾಂಗವಾದರೂ ಏಕೆಬೇಕು ? ಆಸ್ತಿಕ ಸಮುದಾಯ 
ಒಪ್ಪಿದ ಗುರುಮಠದಿಂದ ಆಪ್ಪಣ ಹೊರಟಂತೆ ಯಾವ ಮಿತಿಗೂ ಹವ್ಯಕವ್ಯಧರ್ಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 


ಆಚರಿಸಬಹುದಷ್ಟೆ . 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂದಿನಂತೆ ಜನಸಂಪರ್ಕ ನಿಕಟವಿದ್ದಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯ ದೇಶಕಾಲ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಂತೆ ಧರ್ಮದ ಆಚರಣೆಯ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದುವು. . 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಂಥ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಆಯಾ ಸಮಾಜದ ಪ್ರದೇಶ-ಮಠ 'ನೀಠಗಳಿಂದ ಹೊರಡುವ 
ಆಜ್ಞ ಗಳ ಪ್ರಭುಸಮೃತಿಯಿಂದ ಇರುತ್ತಿತ್ತು ಆದರೆ ಇಂದು ಅಂಥ ಆಜ್ಞೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಏಕವಾಕೃತೆಯಿಲ್ಲ: ಮತ್ತು ಜನ ಸಮೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಕ್ಕ ಭಾವನೆಯು ಅಂದಿನಷ್ಟು ಜೀವಂತ 
ಸ ಬಲಿಷ್ಠವಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ಅವ್ಯಾಹತ ಸಂಪ ದಂದ ಈ ಆಸ್ತಿಕ ಸಮುದಾಯಗಳಿಗೂ 
ಧರ್ಮ-ಕರ್ಮ, ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಏಕಂದರೆ ಅಂಥ ನಿರ್ಣಯ 
ಕೊಡುವ ಪ್ರಭುಪೀಠಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭೇದವಿದ್ದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಂದಾಗ 
ಪೀಠದಿಂದ ಹೊರಟದ್ದು ಆಜ್ಞೆಯೋ, ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೋ. ಅಥವಾ ಆಜ್ಞಾಪ್ರಾಯವಾದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೋ ಸಾಮಾನ್ಯ ಆಸ್ತಿಕನಿಗೆ ಇತ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ತಿಥ್ಯಾದಿಗಳು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ 9 ಇಡಿ 


ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಹೊಸತಲ್ಲ. ಹಿಂದೆಯೇ ಯುಧಿಷ್ಠಿರ ಯಕ್ಷನ ಪ್ರ ಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ರೂಪವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಎತ ಅಪ ಶ್ರತಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಯಾರ 'ಮಾತೇ “ಪ್ರಮಾಣವೋ 
ಅಂಥ ಒಬ್ಬ ಹಯಷಿಯೂ ಇಲ್ಲ (ಇಲ್ಲಿ ಇಂದು “ಹುಷಿ ಶಬ್ದದ ಬದಲು ಗುರು ಎಂದು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು) ಅಂದಾಗ ಆಸಕ್ತರು ಈ ಕುರಿತು ಕಣ್ಣು ಕಿವಿ ಮುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಶಕ್ಯವೋ ಇಷ್ಟವೋ ಅಥವಾ ನ್ಯಾಯವೋ? 


ಹೀಗೆ ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಾಗಲೂ ಸೂರ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾ ತಿಗಳು ಒಳ್ಳೆಯ ಚಾತುರ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಿಸಿದರು. 'ತಿದೆಂದರೆ ಗ್ರ ಹಣಾದಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆದರೆ 
ತಿಥ್ಯಾದಿಗಳು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅಪ ತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಗಣಿತ ಅನಗತ್ಯ. ಅಪ್ಪ ತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ; ವೇ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಪುರಾತನ ಸೂರ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಶರಣು ಎಂದ ಕುಸು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
(5೧೮೮೬೩೫ 01€೩೮1೧ ೨) ಯನ್ನು ಈ ಪಕ್ಷದವರು ಹೂಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ದಿವಾದವೆಷ್ಟು 9 ಬುದ್ಧಿಬೇಧವೆಷ್ಟು ? ತರ್ಕದ ಬಲವೆಷ್ಟು ಶಬ್ದಚ್ಛಲವೆಷ್ಟು 9? ತಿಥಿಗಳು 
ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂಬುದೊಂದೇ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪಕ್ಷದವರ ವಾದದ ಆಡಿಗಲ್ಲಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ನಾವು ಅರ್ಥಯಿಸಿಕೊಳ್ಳೋಣ ತಿಥಿ-ವಾರ-ನಕ್ಷತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ನಕ್ಷತ್ರ 
ಒಂದೇ. ಅದೂ ಖಗೋಲದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಸಮಯವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ ತಿಥಿಯಂತೆ 
ವಾರವೂ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆನ್ನಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾಲವೇ ಅಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ತಮಾನ ಒಂದೇ 
ವ್ಯಕ್ತ; ಭುತ- ಭವಿಷ್ಯತ್ತು ಎಲ್ಲ ಅವ್ಯಕ್ತ ಪಿ ಆ ರ್ಷಾಮಾಕರ್‌ ಒಂದು ಗಮದ ಬಿಂದು 
ಗಮನಿಸುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ "ವರ್ತ' ಭೂತಕ್ಕೆ ಸೇರುವುದು 'ಮಾನ' ಭವಿಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದು | 
ಅಂದಾಗ ಅದೂ ಸುಳ್ಳು. ಅಂದರೆ ಭೂತ ಭವಿಷ್ಯಗಳೇ ಸತ್ಯ. ಆದರೆ ಅವು ಅವ್ಯಕ್ತ! ಎಂಥ ಪೇಚು 
ನೋಡಿರಿ | ಅಂದರೆ ಕಾಲವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದು ಕರ್ಮದಿಂದ-ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ದೇಶ-ಕಾಲಗಳನ್ನು 
ನಮ್ಮ ಕೃತ್ಯಗಳಿಂದ, ಘಟನೆಗಳಿಂದ ನಾವು ಅಳೆಯುತ್ತೇವೆ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭೂತ 
ಭಾವೋದ್ಬವಕರಃ ವಿಸರ್ಗಃ ಕರ್ಮ ಉಚ್ಯತೇ ಎಂಬ ಗೀತಾವಾಕ್ಯ ಕರ್ಮದಂತೆ ಕಾಲಕ್ಕೂ 
ವ್ಯಾಖ್ಕೆಯಾಗಿದೆ. ಕರ್ಮದ ಅನುಕ್ರಮವೇ ಕಾಲವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕರ್ಮವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಸಮನ್ವಿತವಾದ ಕಾಲವೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದೇಶ- ಕಾಲಗಳೆರಡೂ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಇದಕ್ಕೆ ನಾವು ಐನ್‌ಸ್ಟೀನ್‌ನ ಗಹನಗಂಭೀರ 
ಸಾಪೇಕ್ಷತಾವಾದದ ಬ್ರಹ್ಮಾರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಚಿಂಡಿನ ಪರಿಘ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣ 
ತೆಕ್ಕಗೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ, ತತ್‌ಕ್ಷಣದ್ದು. ಆದರೆ ಅದರ ಗುಂಟ ಸರಿಯುವ ಇರುವೆಗೆ ? ಅದರ "ಸುತ್ತು 
ಕಾಲವಶ ಸಮುದ್ರ ತೀರದಲ್ಲಿ. ಅಪ್ಪಳಿಸುವ ಮೈಲು ಉದ್ದ ತೆರೆಗೆ ಆ ತೀರದ ದೇಶ ತತ್‌ಕ್ಷಣಿಕ. 


ಆದರೆ ನಮಗೆ ಇಲ್ಲಿಂದಲ್ಲಿಗೆ 'ಕೆಲವು ಮಿನಿಟು ಬೇಕು. 


ಕಾಲವನ್ನು ಇಂತಿಷ್ಟು ನಿಮಿಷಗಳಿಗೆ, ಪ್ರಹರ ಎಂದೆಲ್ಲ ನಾವು ಅಳೆಯುವದು ಆಯಾ 
ಅಳತೆಯ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎವೆ ತೆರೆದಿಕ್ಕುವಷ್ಟು ಚಿಕ್ಕ ಘಟಗೆ (ಗಡಿಗೆ) ತುಂಬುವಷ್ಟು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಅಂತರಕ್ಕೆ ತಾಸು ಬಡಿಯುವಷ್ಟು ಜ್‌ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ನಾವು ಹಿಡಿಯುತ್ತೇವೆ. ಅಂದರೆ ದ್ಯಾ 
ರೀತಿ ಜ್‌ ಅದರಂತೆ ವಾರವೂ, ತಿಥಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಸರಿ, 


೨೩೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂಬುದರ ಅರ್ಥ ಕೇವಲ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಅದೂ ಬರೆಗಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವದೆಂದು 
ಹಿಡಿದರೆ ಹುಂಬತನವಾದೀತು. ಬರೆಗಣ್ಣಗೆ ಕಾಣದ ವಸ್ತು ದೂರದರ್ಶಕಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದರ್ಶಕಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾಗುವುದು. ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವದೆಲ್ಲ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಸರಿ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂಬುದರ, ಮೂರ್ತ ಸಗುಣ, ಸಾಕಾರವೆಂಬುದರ ಒಂದೇ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣ 
ಅದು ಅಳಯಲು ಬರಬೇಕು ಈ ಅಳೆಯಬಲ್ಲತನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತೆಯ ಏಕಮೇವ ಗಮಕ. 
ಮೀಮಾಂಸೆಯೆಂದರೇನು 9 ಮಿತಿಗೆ, ಮಾಪನೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ | ಜ್ಯೋತಿರ್ಗಣಿತ 
ಅಂಥ ಒಂದು ಮೀಮಾಂಸೆ. ಅಂದಾಗ ತಿಥಿ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂಬುವದು ಕೇವಲ ಮಾತಿನ ಮೋಸ. 
ಅದನ್ನು ವಾದಿಸುವವರು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರಿದ್ದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆತ್ಮವಂಚಕರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು | 
ಗ್ರಹಗಳೂ, ಅವುಗಳ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳೂ ಗೋಚರವಾಗುವ ಸಂಗತಿಗಳು. ಅಂದ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿ  ಗುಣಿತವಾಗುವ, ಅವುಗಳಿಂದ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗುವ ತಿಥಿಗಳು ಗೋಚರವೇ. 
ಗ್ರಹಣಾದಿಗಳಂತೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮಾಪನೆಗೆ ಅವು ಗೋಚರ. ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನಿಷ್ಠವಾದದ್ದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮತವಾದದ್ದು ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಗ್ರಹಣಾದಿಗಳಂತೆ: ತಿಥ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ 
ದ್ಧ ಪ್ರತ್ಯಯವೇ ನಿರ್ಣಾಯಕವು | 


ಸ ಉಂದಜಾಯ್‌6. | ಭೆ ಖೇ ಗ್‌ೆ ಆಸಾ ತಕ | ತ್ವ ಲ (ದಿ ನಾಚ 2ರಯಾ: ಕ್‌ ಶೌ 
ಇಇ. ಕತರ: ಧಚ್ಛಿಷ್ದರಾದೆದ ಅಕ್ಷತ 111.1. 117.. . 20.0. 


ಗಿಡುಯಯಾಜಯಡ ಪ ಬಣಂಜಾರಭ3 6) ಆ ತಾ. ಜೀ ಆಗ 2 ಫತಾ 





ಇಡ್ಯಾ 

ಅರ್ತ ಯೀ ಹಕ್ಕಾ 3$- ಜ್‌ 
ಕ ' ಎಲ್ಲ ಭಾಗಿಲ. ಎನ್ಲ ಸಮಯವೂ 
ಭಾರೂ ಇಪ ತಕ್ಷಮಿಸ ಬೀಳು. ಎಕೆ ಪ ಚಲಜೀ ಅತ್ತತ್ತ ಐದರ್ಲಿಹಾ ತಿ ಈೇಪೂ ಇ 
ಕಳ್ಳ ಇತ ವಿಷ್ಟು ಎಲ್ಲು ಅದ್ಯಕ್ಷ... ಆ ಶೆರ್ಕಮುಶಪ್ರಾ ಭಂಡ ಅಪುವ ಎಂದು 
ಜಿಯ ಭು ದ ಭೂಕೈ ಸಚವುದು “ಬಾಡಿ ಆವಿಷ್ಯವಲ್ಲಿಹೋ ಇರುವುದ] 7 
$5111೫ ಅದು ಆಳದವೆ ಭತ ಬಎಸ್ಯ/ಗಳೇ ಸತ್ತ. ಅಡಗೆ ಅಧ್ಯಕ್ತ! ಎಂದ ಬೀಟಿ, 
ಮಾಡಿದ ಹ್‌ ತಣು ಸಸಾಗು ಇದರ ಹ್ತ ಒಳ '2:ಸ- ಕಾಲಗುನ್ನಿ 
ನಿಷಷ ತು ಸ ಗಾಬಭ್ರ” ' ಳಿಯಾತ್ರೇವ, ಕಃ ಆರ್ಥ ಲ್ಲಿ ಯೂಕಿ 
ಜಜೋಡಪಳರಃ ಆಶ ಕರ್ಮಿ ಉತ್ತತೇ: ಎಂಟ ಲಿಿತಾರಸ್ಕ ೪ನ ದಂತ್ರಿ ಇ, 





ತ್‌್‌ ಈ ಥೆ ತ್ರ 9 
(1 ಚಲೊ. ಓಗನ ಸ್‌ ಎ 


ಸಿಡಿದ ರರು ಅಡಿಕುವುಡೆ! ಕಾಲಬಾವಬ್ಮಿ ತ ಪೃಷ್ಠ ಸುತ್ತದೆ 
ಇದ ಚಿ ರಾ? ಶ್ರತ್ಯ  ಅವ್ದರಿ॥ನ 1 ಎಿಡರೊದಿಗೆ ಸಮಸ್ತಿಕಜಾಡಿ ಕಂಪ 
ನಸ್ಯ ಗಣ ಇಲಗಳ್ಳಂ% ತಾಡ್ಳ್ನು ' ಇದ ಮಡು ಭೂಸ್ಟೀಣ್‌ತೆ ಗತಜಗಾಧೀರ 
ಕುಣ ರ ಈದ ಬತ್ಮ್ಮಾಡಿತ್ಯತಲ್ನಿ ಹೊಕ್ಕರೇಕಂಡಿದ್ದ' ಒಂದ್‌ ಬಡಿತ ಹರಘ ರಮ್ಮ ಕಣ್ಣ 
[ ಕತ ಅತ್‌ಕ್ಲೂಯ್ಯ ಚರ ಸವಸ ಸಕರಾ್‌7ರ್‌ಾ ೫ ಆ00 ಒತ್ತು 
ದಲ್ಲಿ ಅನ್ಕಳಿಸುವ ಬೈಟು ಕಷ್ಟ 8ರ ಆ *ರಣೆ ವೇಶ ಇ್‌ಕಡೆಕ. 
ಹಕ ಮೀಟು ಬಕ. ನ 


ಈ 
ಆ 


1 

ಎಜು ಮಿತಿಗಳ, ಇಹಡ್ಯ ಈ ವಾಲ ಸಾಧು ಅಯಯ ಯದು ಅಯಾ 
*ಮಿಂದೆ ಇವೆ ಕವಿಬಿಕ್ಕುವಜು ಅಕ್ಕ ಘಟಗೆ (13ಗೆ, ಕಾಬಾಹನ್ದು ನಿರ್ದಿಷ 
ಯಾವು ಕಾಗದ ಭಮಾತರು ಜಟ ಒಡಂಬ ತೇಷೆ. ವರೆ ಜೀ 


್ಷ ಮದ ್‌ ೨. ಇತ ತ್ತು ಫಿ ನ 
0 ಇ ಡು ಪ ಆಡಿ ತ ೪ “ಕರಗಿ 





ಒಬಡವಾಬವದ 








ಒಡನಾಟ 


ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡದ ಹಲವು ಹಿರಿಯ ಕಲಾವಿದರು, 
ಸಾಹಿತಿಗಳು ಗೌರೀಶರ ಮೂಲಕ ಬಂದು ಹೋದರು. 
ಐವತ್ತರ ದಶಕದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಿಂದ ಎಂಭತ್ತರ ದಶಕದ ವರೆಗೆ 
ಜಿಲ್ಲೆಗೆ ಬಂದು ಮರಳಿದ ಈ ಮಹನೀಯರೊಂದಿಗಿನ 
ಒಡನಾಟದ ರಸನಿಮಿಷಗಳನ್ನು ಗೌರೀಶರು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ 
ದಾಖಲಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ - ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಯುಕ್ತ ಕರ್ನಾಟಕದ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಣಿ ಅಂಕಣದಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೂ ಕಸ್ತೂರಿಯ "ನನಗೆ ನೆನಪಾದಂತೆ...'. ಲೇಖನ 
ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಒಡನಾಡಿದವರೂ ಒಡನಾಟಕ್ಕೆ ಬಂದವರೂ 
ಒಟ್ಟೊಟ್ಟಿಗೆ ಬೆಳಗಿಕೊಳ್ಳುವ ಪೂ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಚ್ಚ ಗಿನ ರಸಿಕ 
ಸ್ಪಂದನವಿದೆ; ಕವಿಚರಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಸಿಗದ ಆತ್ಮೀಯ 

ನುಡಿಚಿತ್ರಗಳಿವೆ. 
-ಸಂ. 


೨೩೫ ಕಲ್ಪವರು, ದಾರಿ ತಪ್ಪಾರೆ | 


`ಕಲ್ಪವರು, ದಾರಿ ತಪ್ಪಾರೆ 


ಆ ವರ್ಷ ನಮ್ಮ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಶಾಲೆಯ ವಾರ್ಷಿಕೋತ್ಸವಕ್ಕೆ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಾಹಿತಿ ಶಿವರಾಮ 
` ಕಾರಂತರನ್ನು ಆಮಂತ್ರಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಅವರು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇದ್ದಷ್ಟು ದಿನ ನಾನು ಅವರ ಬೆನ್ನು ಬಿಡದೆ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದೆ. ಅವರ ಚತುರೋಕ್ತಿಗಳ ಗಾಡಿ ಮೋಡಿಗಳಿಗೆ ಅಷ್ಟೂಂದು 
ಮಾರುಹೋಗಿದ್ದ. ಚಿಕಿತಗೊಳಿಸುವ ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ಘಟನೆ ಅಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ ನಡೆಯಿತು. ಅದು 
ಹೀಗೆ : 

ವಾರ್ಷಿಕೋತ್ಸವದ ಸಭೆ ಮುಗಿದ ಸಂಜೆ ನಾವು ಸೂರ್ಯಾಸ್ತದ ಸಮಯ ಕಡಲತೀರಕ್ಕೆ 
ನಡೆದವು. ಡಾ| ಕಾರಂತರಿಗೆ ಕಡಲೆಂದರೆ ತೀರಿತು. ಅದನ್ನು ಕಂಡಷ್ಟೂ ಅವರಿಗೆ ಕಡಿಮೆಯೆ. 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಂದಾಗೆಲ್ಲ ಅವರು ಮನೆಯ ಒಳಗೆ ಇರುತ್ತಲೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಹೊರಗೆ ಅಂಗಳದಲ್ಲಿ ಕುರ್ಚಿ 
ಹಾಕಿ ಕೊಂಡು ಕೂತು ಕಡಲನ್ನೇ ನೋಡುತ್ತ ಅದರ ಭೋರ್ಗರೆತ ಕೇಳುತ್ತ ಹಗಲೆಲ್ಲ 
ಕಳೆಯುವರು. ಆದರೆ ಅಂದು ನಮ್ಮ ಹೈಸ್ಕೂಲು ಇದ್ದ ಊರಿನಿಂದ ಕಡಲಿಗೆ ತುಸು ದೂರದ ದಾರಿ, 
ಅದೂ ಹಿತ್ತಲು ಗದ್ದೆಯೊಳಗಿಂದ. ಪಾಗಾರ-ದಣಪೆ ಮೇರೆ-ಹಾಳಿ ದಾಟ ಹಾಯ್ದು ನಡೆದು 
ಹೋಗಬೇಕು. 


ನನ್ನ ಕವಿಮಿತ್ರರೂ ಸಹಾಧ್ಯಾಪಕರೂ ಆದ ಶ್ರೀ ಎಕ್ಕುಂಡಿ, ನಾನು ಮತ್ತು ಇನ್ನೂ ಒಬ್ಬರು 
ಕಾರಂತರೊಂದಿಗೆ ಹೋದೆವು. ಬೇಲೆಯ ಮಳಲಲ್ಲಿ ಹೊತ್ತು ಕಂತುವವರೆಗೂ ಕೂತು ಹರಟೆ 
ಹೊಡೆದು, ರಂತರ ಮಾತಿನ ಚಟಾಕಿಗಳನ್ನು ಕೇಳುತ್ತ ನಮಗೆ ಹೊತ್ತು ಸರಿದದ್ದೇ 
ಗೊತ್ತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಎದ್ದು ತಿರುಗಿ ಊರು ಸೇರಲು ಹೊರಟೆವು. 


ಬರುವಾಗ ಅದೇ ಗದ್ದೆ ಮೇರೆಗಳನ್ನು ಹಾಯ್ದು ಬರುವುದು ಆ ಮಬ್ಬು ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ. 
ಬಯಲಿಂದ ಊರೀಗೆ ಬರುವಾಗ ತುಸು ಕತ್ತಲಾಯಿತು. ಒಂದೆಡೆಗೆ ನಮ್ಮ ಹಾದಿ ಕಟ್ಟಾಯಿತು. 
ಎತ್ತ ಹೊರಳಬೇಕೆಂದು ತೋಚಲಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಒಬ್ಬ ಹಾಲಕ್ಕಿ ಗೌಡ ಗದ್ದೆಯ ಬದಿಗೆ ಕೂತಿದ್ದ. 
ಅವನನ್ನು ಕೇಳಿದೆವು. ಆತ ಕ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದ "ಹಾಗೇ ಹೋಗ್ರಿ' ಎಂದು. 

ನಾವು ಹಾಗೇ ಹೋದೆವು ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವುದೋ ಬೇಲಿ ಅಡ್ಡಬಂದು ದಾಟುವ 
ದಣಪೆ ತಪ್ಪಿತು. ಆಗ ಆ ಗೌಡ ಕೂಗಿದ, ಅಲ್ಲಿಯೇ ಏನೋ ಜಿಗ್ಗಿನ ಹೊರೆ ಕಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದ ಒಬ್ಬ 
ಹುಡುಗನಿಗೆ, "ಏ ತಮ್ಮಾ, ಹೋಗೋ. ಆ ಒಡಯರಿಗೆ ದಾರಿಗೆ ಹಚ್ಚಿ ಬಾ ಅವರು ಕಲ್ಪವರು, 
ದಾರಿ ತಪ್ಪಾರೆ |' 


ನಮ್ಮ ಹರಟಿ ಒಮ್ಮೆ ಲೇ ನಿಂತಿತು. ಆ ಮಾತಿಗೆ ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರೂ ಗಂಭೀರರಾದರು 
ಒಂದರಗಳಿಗೆ' ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಮೌನ ನೆಲಸಿತು. ನಾವೇನೋ ಆ ಮೌನ ಮುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳಲು ನಕ್ಕೆವು 
ಕಾರಂತರು ನಗಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಆ ಹುಡುಗನನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸಿ ನಡೆದೆವು. 


ಓ್ರ 
ಹಿ 
(೯ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ.- ೧೦ 


ಬಿಷಪ್‌ರಿಗೆ ಹಸ್ತೊ ೀದಕ 


೫೦ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಊರಿನ ಮಹಿಳಾ ಮಂಡಳದ ವಿದ್ಯಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂಬರ ಚರಖಾ 
ವರ್ಗಗಳೂ ಕಾರ್ಯಾಲಯವೂ ಆರಂಭವಾದವು. ಬಸರ ಸ ಬಿಷಪ್‌ ಫಾದರ್‌ ಲೆಷ್‌ರನ್ನು 
ಸರ್ವಸೇವಕ ತ್ರೀ ಶಂಕರರಾವ್‌ ಗುಲ್ವಾಡಿಯವರು ಈ ಕೇಂದ್ರದ ಉದ್ದಾ ಾಟನೆಗೆ ಕರೆದು 
ತಂದಿದ್ದರು. 


ಬಿಷಪ್‌ ಲೆಷ್‌ ಮಹಾ ಗಾಂಧೀಭಕ್ತರು, ಅಪ್ಪಟ ಖಾದಿ ಧಾರಿಗಳು. ಹಿಂದೆ ಮಹಾತ್ಮರ 
ಚಿತಾಭಸ್ಫವನ್ನ ಸವಸ] ಯ ತಾಮ್ರಪರ್ಣಿ ಕುಂಡದಲ್ಲಿ ವಿಸರ್ಜಿಸಲು ತಂದಾಗ ಅವರೇ ಜೊತೆಗೆ ` 


ಬಂದಿದ್ದರು. "ಇದೀಗ ಒಂದು ದಶಕದ ನಂತರ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಭೆಟ್ಟಿ 


ಬಿಷಪ್‌ ಲೆಷ್‌ರನ್ನು ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅತಿಥೇಯರೂ ಮಹಾಬಲೇಶ್ವರದೇವರ 
ಮುಖ್ಯ ಅರ್ಚಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರೂ ಅದ ಹೂ ಶ್ರೀ ಶೇಷಂಭಟ್ಟ ಮುಳೆಯವರಲ್ಲಿ 
ಇಳಿಸಲಾಗಿತ್ತು 


ಅಂದು ಶೇಷಂಭಟ್ಟರ ತಂದೆಯವರ ಶಾ ್ರದ್ವದ ದಿನ. ಒಳ ಹಜಾರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣರ ಮಡಿ 
ಪಜ್ಮ್‌ ಊಟಕ್ಕೆ ಕೂತಿತ್ತು. ಹೂರ ಹಜಾರದಲ್ಲಿ ಬಿಷಪ ಪ್‌ಲೆಷ್‌ರೊಂದಿಗೆ ನಾವೆಲ್ಲ ಕೂತಿದ್ದೆವು. ಆಗ 
ಶ್ರೀ ಶೇಷಂಭಟ್ಟರು ಒಂದು ಬೆಳ್ಳಿಯ ಗಿಂಡಿ ಹಿಡಿದು ಹೊರಗೆ ಬಂದರು, ಮತ್ತು ತಮಗೆ ಬರುವ 
ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗಿನ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಫಾದರ್‌ ಲೆಷ್‌ರ ಮುಂದೆ ನಿಂತು ಇಂತೆಂದರು : "ಸರ್‌, ಇಂದು ನನ್ನ 
ತಂದೆಯ ಶ್ರಾ ದ್ವ. ತಾವು ಜಗದ್ಗುರುಗಳು, ಶ್ರಾ ದ್ವದ ಪಜ್ಮಾಗೆ ತಾವು ದೊರಕಿದ್ದು ಅಲಭ್ಯ ಲಾಭ... 
ನಮ್ಮ ಭಾಗ್ಯ. ಜು ಮ್ಮ ದಕ್ಷಿಣೆ. ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಆಶೀರ್ವದಿಸಬೇಕು', ಎಂದು ಬಿಷಪ್‌ರಿಗೆ 
ಹಸ್ತೋದಕ ಕೊಟ್ಟು ಕೈಗೆ ದಕ್ಷಿಣ ಇತ್ತು ವಿಧವತ್ತಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪೂಜೆ ಮಾಡಿ ಉದ್ದಂಡ 
ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿದರು ! ಈ ಸಾತ್ವಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ವಿಶಾಲ ಮಾನವತೆಯ ಪವಿತ್ರ ಭಾವನೆ ಕಂಡು 
ಫಾದರ್‌ ಲೆಷ್‌ ತುಂಬ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದರು. 


ಈ ನಡುವೆ ರಸಿಕ ಲಹರಿಯ ಶೇಷಂಭಟ್ಟರು ಇನ್ನೊಂದು ಏರ್ಪಾಟು ಮಾಡಿದ್ದರು. 
ಪಕ್ಕದ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮೂರಿನ ಒಬ್ಬ ಪಿಟೀಲುಗಾರನನ್ನು ಕದ ಇಕ್ಕಿ 
ಕೂಡ್ರಿಸಿದ್ದರು. ಆತ ನಮ್ಮ ಊಟಕ್ಕೆ ಪ ಪಾರ್ಶ್ವಸಂಗೀತ ಒದಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ಆದರೆ ಅದರತ್ತ ನಮ್ಮ 
ಗಮನ ತಪ್ಪಿಹೋಗಿ ಹಾಸ್ಯ- ಹರಟಿಗಳ ನಡುವೆ ನಮ್ಮ ಊಟ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಸಾಗುತ್ತಾ 
ಮುಗಿಯಲು ಒಂದು ತುಸ ತಾಸು ಹಿಡಿಯಿತು. 


ಆ ಬಡಪಾಯಿ ಪಿಟೀಲುಗಾರ ಆ ಪುಟ್ಟ ಕೊಠಡಿಯಲ್ಲಿ ಗಾಳಿ-ಬೆಳಕಿಲ್ಲದ ಸೆಕೆಯಿಂದ 


ಸುಸ್ತಾಗಿ ಬೆವತು ಉಸಿರು ಕಟ್ಟಿ ತನ್ನ ವಾದನ ನಿಲ್ಲಿಸಿ "ಕದ ತೆಗೀರೋ | ನನ್ನ ಹೊರತೆಗಿರೋ |' 
, ಎಂದು ಕೂಗಿಕೊಳ್ಳಹತ್ತಿದ. 


ತಿಕ ಸತ್ಯಮೂರ್ತಿ ಮತ್ತು ಪಿಸ್ತೂಲು 


ಸತ್ಯಮೂರ್ತಿ ಮತ್ತು ಪಿಸ್ತೂಲು 


ಅದು ನನ್ನ ಹಾಯ್‌ಸ್ಕೂಲ್‌ ದಿನಮಾನ, ಇಪ್ಪತ್ತರ ದಶಕದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ. ಆಗ 
'ಕರ್ನಾಟಕ ಧುರೀಣ' ಎಂಬುದು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಒಳ ಹೊರಗೆ, ವಿಖ್ಯಾತವಾದ ವಾರ ಪತ್ರಿಕೆ. 
ಕುಮಟೆಯಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಅದರ ಮೂಲ ಹೆಸರು "ಕಾನಡಾ ಧುರೀಣ'. ಆದರೆ ಅದರ 
ಸಮರ್ಥ ಸಂಪಾದಕರಾಗಿದ್ದ ತ್ರೀ ಗಣೇಶ ರಾಮ ಯಾಜಿಯವರು ಅದಕ್ಕೆ ಅಖಿಲ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಪ್ರಸಾರ ಒದಗಿಸಲು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿ ಈ ಹೊಸ ನಾಮಕರಣ ಮಾಡಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕೆ 
ಹೊರಡಿಸುವ ಯೋಜನೆ ಹಾಕಿದರು. 


ತ್ರೀ ಯಾಜಿ ಮಾಸ್ತರರು ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಹೆಗಡೆಯವರ ಮಾವನವರು. ಮುಂದೆ ಚಿಕ್ಕ 
ಮಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಂತದ್ದಾದ ಮುದ್ರಣಾಲಯ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥಾಯಿಕರಾದರು. 


"ಕರ್ನಾಟಕ ಧುರೀಣ'ದ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕೆಗಾಗಿ ಸಂದೇಶ ಲೇಖಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು ಆ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾಶಕ ಕುಮಟೆಯ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನ 
ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕರೂ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಧುರೀಣರೂ ಆಗಿದ್ದ ದಿ. ಸದಾಶಿವರಾವ್‌ ಮಾಸೂರಕರ ಅವರು 
ಸಂಚಾರಕ್ಕೆ ಹೊರಟರು. 


ಅವರು ಮದರಾಸಿನಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಪಕ್ಷದ ನಾಯಕ ದಿ. ಎಸ್‌.ಸತ್ಯ 
ಮೂರ್ತಿಗಳ ಸಂದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಹೋದರು. ಪೂರ್ವಯೋಜಿತವಾದ ಅವರ ಆ ಭೇಟಿ 
ಸಕುಶಲವಾಗಿಯೇ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ತ್ರೀ ಸದಾಶಿವರಾಯರನ್ನು ಕೈ ಕುಲುಕಿ 
ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮಹಡಿಯ ತಮ್ಮ ಕೋಣೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ದರು. 


"ಬಂದಂಥ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ'ವನ್ನು ಶ್ರೀ ಸದಾಶಿವರಾಯರು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ 
ಸತ್ಯಮೂರ್ತಿ ನಗುಮೊಗದಿಂದ ತಲೆದೂಗುತ್ತಾ ತಮ್ಮ ಮನೋಗತ ವ್ಯಕ್ತಮಾಡತೊಡಗಿದರು. 
ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಅವರ ತೆರೆದ ಬಾಯಿ ತೆರೆದೇ ಉಳಿದು, ಮೋರೆ ಕಂಗೆಟ್ಟು ಅವರು ಹಾೌಹಾರಿ 
ಕುರ್ಚಿಯಿಂದ ಎದ್ದು “೧೮ !1ಆ೧” ಎಂದು ಕೂಗುತ್ತ ನಿಚ್ಚಣಿಕೆ ಇಳಿಯಲು ಓಡಿದರು. 


ಸತ್ಯಮೂರ್ತಿಗಳ ಅಂಬೋಣ ಕೇಳಲು ಶ್ರೀ ಮಾಸೂರಕರರು ತಮ್ಮ ನೆಹರೂ 
ಜಾಕೀಟಿನಿಂದ ಕರ್ಣನಳಿಕೆ (6೩೯ ಓರ70೧೮0 ಯನ್ನು ದಿಗ್ಗನೆ ಹೊರತೆಗೆದು ಖಟ್‌ ಖಟಲ್‌ ಎಂದು 
ಅದನ್ನು ಎಳೆದು ಕಿವಿಗೆ ಸುತ್ತಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಸತ್ಯಮೂರ್ತಿಗಳು ಹಾಗೆ ಕೂಗಿ ನೆರವಿಗಾಗಿ ಬನ್ನಿರಂದು ಗಲಾಟೆ ಎಬ್ಬಿಸಿದ್ದೇಕೆಂದು ಆ 
ಬಡಪ್ರಾ ಗೆ ಅರ್ಥವೇ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಅವರೂ "ಎದ್ದು ಏನಾಯಿತು 9) ಜಬ! ?' ಎಂದು 
ಸತ್ಯಮೂರ್ತಿಯವರೆಡೆಗೇ ಧಾವಿಸಿದರು. ಸತ್ಯಮೂರ್ತಿಗಳು ಇನ್ನೂ ಕಂಗಾಲಾಗಿ "ಹೆಲ್ಮ್‌ ಹೆಲ್ಫ್‌!' 
ನ ಒದರಿದರು. ಮನೆಯ ಆಳು ಯಿ ನಿಚ್ಚಣಿಕ ಏರಿ ಬಂದು ಅವರನ್ನು 


ಮುಕುರಿದರು. 
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ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮಾಸೂರಕರರು ತಮ್ಮ ಕರ್ಣನಳಿಕೆಯನ್ನು ಕಿವಿಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹಿಡಿದಿದ್ದರು. "ಏನಾಯ್ತು ಸರ್‌ 9' ಎಂದು ಅವರು ಅಷ್ಟೇ ಗಾಬರಿಯಿಂದ ಸತ್ಯಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಕೇಳಿದರು. ಅವರನ್ನೇ ದಿಟ್ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಹಾಪುಢಾರಿ ಸುದೀರ್ಫ ಶ್ವಾಸವೆಳದು 
ನಿಧಾನವಾಗಿ, ಶಾಂತರಾಗಿ ಬಂದ ಪರಿವಾರದ ಜನರನ್ನು ಹೋಗಲು ಹೇಳಿ ಮರಳಿ ತಮ್ಮ 
ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಮಾನಾಪನ್ನರಾದರು. ಮರುಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಗಹಗಹಿಸಿ ನಕ್ಕು ಅಂದರು "9೦!)/ ಮಿಸ್ಟರ್‌ 
ಸದಾ ಶಿವರಾವ್‌, ಊ೧/ 5೦[೧/, ನಿಮ್ಮ ಇಯರ್‌ ಟ್ರಂಪೆಟ್‌ ನಾನು ಪಿಸ್ತೂಲೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಿ, ಹೆದರಿ 
ಕೂಗಿಕೊಂಡೆ. | ೧೩/೮ ೧೩೩೧)/ €೧೮೧71೮5; ಗಿಗ್ಗೆ. ಗಿಗೆ25478(೩ ನನಗೆ ಊರಲ್ಲಿ ಹಗೆ ಗಳಿದ್ದಾರೆ. 
ನನ್ನ ಕೊಲೆಗೆ ಯತ್ನ ನಡೆದಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದೆ. ನೀವು ಕಿಸೆಯಿಂದ ಈ ಉದ್ದ ಕಪ್ಪು ನಳಿಕೆ ತೆಗೆದು 
ಖಟ್‌ ಖಟ್‌ ಸಪ್ಪಳ ಮಾಡಿದಾಗ ಪಿಸ್ಮೂಲು ಸರಿಪಡಿಸಿ ಎತ್ತಿ ಗುರಿ ಹಿಡಿಯಲು ಹವಣಿಸಿದಿರೆಂದು 
ತಪ್ಪು ತಿಳಿದೆ. ಕ್ಷಮಿಸಿ. 1 ೫7 ೫೮೧/ 5೦71, ಬನ್ನಿ, ಕಾಫಿ ಕುಡಿಯೋಣ.' 


ಎ... 
೨೦೯ ಮೂಪಾಸಾನೂ ಹೀಗೇ ಬರದಾನೇ ? 


ಮೊಪಾಸಾನೂ ಹೀಗೇ ಬರದಾನೇ ) 


ಹಿರಿಯ ಸಾಹಿತಿಗಳೂ ಕೆಲ ಸಲ ಕೃತಿಚ್‌ರ್ಯ ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಇಲ್ಲವೂ ಎನ್ನುವುದು 
ಒಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ವಷಯ. ಆದರೆ ಬೇರೆಯವರ ಕೃತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಅವರ ಬರವಣಿಗೆಯ 
ಮೇಲೆ ತಕ್ಕ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಆಗುತ್ತದೆಂಬದು ನಿಸ್ಪಂಶಯ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಸಾಹಿತಿ 
ರಚಿಸಿದ ಕೃತಿ, ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಮೂಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾಗುವದುಂಟು. ಅನೇಕ ಸಲ ಮೂಲದ 
ಯಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೇ ಈ ಭಾವಾನುವಾದ ನಡೆಯುವದುಂಟು. 


ಡಾ| ಕೆ. ರಾಘವಾಚಾರ್ಯರು ಒಮ್ಮೆ ಮಾತು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯ ಬಂದಾಗ ತಮ್ಮ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಅರುಹಿದರು. 


ದಿ. ಶ್ರೀ ಸಿ. ಕೆ. ವೆಂಕಟರಾಮಯ್ಯ ಯಾರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ ? ಅವರಿಂದಲೇ ಭಾಸ ಕವಿಯ 
ಪೂರ್ತಿ ಪರಿಚಯ ನಮಗೆ ಆದದ್ದು. ಶ್ರೀ ವೆಂಕಟರಾಮಯ್ಯನವರು ಕೆಲವು ಒಳ್ಳೆಯ ಕತೆಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅಂಥ ಒಂದು ಕತೆ "ಓಡವೆಯ ಆಸೆ. 


ಈ ಕತೆಯ ಉತ್ತ ಮತೆಯೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಭಾವಾನುವಾದದ ಪೂರ್ತಿ ಭಾರತೀಕರಣ, 
ಕನ್ನಡೀಕರಣ. ಮೋಪಾಸಾನ 7೧% [ಂ೮೮೬೦೮' ಕತೆಯ ಕನ್ನಡ ಪ್ರತಿರೂಪವಿದು - “ಒಡವೆಯ 
ಆಸೆ'. ಮೂಲದ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಬದುಕಿನ ಆವರಣ, ಪರಿಸರ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಚರ್ಯೆ ಪೂರ್ತಿ ಬದಲಾಗಿ ಇದು 
ಒಂದು ಬಡ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ದಂಪತಿಯ ಬಾಳಿನ ದಾರುಣ ವಿಪತ್ತಿನ ಕತೆಯಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡಿದೆ. 

ಆದಾಗ್ಯೂ "ದಿ ನೆಕ್ಷೇಸ್‌' ಓದಿದವರಿಗೆ ಈ "ಒಡವೆಯ ಆಸೆ'ಯ ಗುರುತು ಹತ್ತುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆ ಗುರುತಿಸಿದವರು -ಬಹುಶಃ ಪ್ರಾ. ಕೆ. ರಾಘವಾಚಾರ್ಯರೇ ಇರಬೇಕು - ಇಪ್ಪತ್ತು 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಅವರು ಹೇಳಿದ್ದು ಈಗ ಸರಿಯಾಗಿ ನೆನಪಾಗುವಂತಿಲ್ಲ ! 
ಶ್ರೀ ವೆಂಕಟರಾಮಯ್ಯನವರನ್ನೇ ಈ ಕುರಿತು ಕೇಳಿದರಂತೆ "ಎನ್ರೀ ಸರ್‌, ತಮ್ಮ ಕತೆ ಮೋಪಾಸಾನ 
ಕತೆಯಂತೆಯೇ ಕಾಣುತ್ತೆ ?' 

ಆಗ ಆ ಜ್ಞಾನವೃದ್ಧ ಸಾಹಿತಿ ಏನೇನೂ ಗೊಂದಲಪಡಲಿಲ್ಲ ಅವರು 
ಲೋಕಾಭಿರಾಮವಾಗಿ ಕೇಳದರಂತೆ "ಹೌದೇ ? ಮೊಪಾಸಾನೂ ಹೀಗೇ ಬರದಾನೇ 9?' ಇದಕ್ಕೆ 
ಮರು ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುವಂತೆಯೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ | 
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ನಾಮದ ಬಲ 


ನಾಮದ ಬಲ ಎಂಬುದೊಂದಿದೆ. ಅದನ್ನು ಪುರಂದರದಾಸರೇ ಎತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
"ನೀ ನ್ಯಾಕೋ ನಿನ್ನ ಹಂಗ್ಯಾಕೋ 7 ನಿನ್ನ ನಾಮದ ಬಲವೊಂದಿದ್ದರೆ ಸಾಕೋ' ಎಂದು ದಾಸರು 
ದೇವರನ್ನೆ ಸವಾಲಿಗೆ ಒಡ್ಡಿದ್ದಾರೆ. ಒಮ್ಮೆ ವರಕವಿ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಕುರಿತು ದೊಡ್ಡ ಸತ್ಕಾರ 
ಸಮಾರಂಭವಿತ್ತು ನಡುವೆ ಒಂದು ಬಿಡುವು ಕೊಡಲಾಗಿತ್ತು. ಆಗ ಜನರೆಲ್ಲ ಹಾಲ್‌ನಿಂದ ಹೊರಗೆ 
ಬಂದರು. ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಸಹಾ ಯಾರೊಡನೆಯೊ ಹರಟುತ್ತಾ ನಿಂತರು. ಅವರ ಹರಟಿ 
ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ ಜನರೆಲ್ಲ ಒಳಗೆ ಹೋದರು. ಅನಂತರ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಗಡಿಬಿಡಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಾತಃರ್ವಿಧಿಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಒಳಗೆ ನುಗ್ಗಲು ಓಡಿದರು. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿದ್ದ ಸ್ವಯಂ 
ಸೇವಕರು ಅವರನ್ನು ತಡೆದರು. “ನೀವು ಯಾರು 9?' ಎಂದು ಕೇಳಿದರು. ಆದರೆ ತಾನು 
ಬೇಂದ್ರೆಯೆಂದು ಅವರನ್ನಲಿಲ್ಲ. "ಒಳಗೆ ಬೇಂದ್ರೆಯವರಿದ್ದಾರೆ. ಅವನನ್ನು ಕಾಣಬೇಕಾಗಿದೆ' 
ಎಂದರು. ಕೂಡಲೇ ಆ ಸ್ವಯಂಸೇವಕರು ಅವರನ್ನು ಒಳವರೆಗೆ ಒಯ್ದು ಅವರ ಖುರ್ಚಿಗೆ 
ಮುಟ್ಟಿಸಿದರು. ಅವರೇ ಖುರ್ಚಿಯ ಮೇಲೇ ಕುಳಿತಾಗ ಓ... ಇವರೇ ಬೇಂದ್ರೆಯವರೆಂದು ಆ 
ಬಡಪಾಯಿಗಳಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಯಿತು. ತಾನು ಅವರಿಗೆ ಅಪರಿಚಿತ. ಆದ್ದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಹೆಸರು ಹೇಳಿ 
ಅವರನ್ನು ಗೊಂದಲಗೊಳಿಸುವುದು ಅಥವಾ ಇನ್ನೊಬ್ಬರನ್ನು ಕರೆತಂದು ತಮ್ಮ ಗುರುತು 
ಹೇಳಿಸುವುದು ಅವರಿಗೆ ತುಂಬ ಕಷ್ಟವೆನಿಸಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ ಹೆಸರೇ ತನಗೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿತು 
ಎಂದರು ನನಗೆ ವರಕವಿ ಬೇಂದ್ರೆ. ನಾಮದ ಬಲವೆಂದರೇ ಹೀಗೆ. 


೨೪೧ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಿಮನ್ಮು | 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಿಮನ್ಶು | 


ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ತೀ. ನಂ. ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದರು. ಆಗ ಅವರು 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯದಲ್ಲಿ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಕಾರಣಾಂತರವಾಗಿ ಕುಮಟೆಗೆ ಬಂದಾಗ 
ಅಂದು ಅಲ್ಲಿ ಓ ್ರಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದ ಡಾ| ಕೆ. ಜಿ. ಶಾಸಿ ಸ್ರಿಯವರೊಂದಿಗೆ ಗೋಕರ್ಣಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದರು. 
ಆ ರಾತ್ರೆ ನಮ್ಮ ಮನೆಗೂ ಬಂದರು. 


ನಾವು ಕಡಲತೀರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ನೀರ ಬೇಲೆಯಂಚಿಗೆ ಕುಳಿತೆವು. ಅಂದು ಬೆಳದಿಂಗಳಿದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಆ ನಿಬಿಡ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ತಾರಾಮಂಡಲವೇ ಮಂದವಾಗಿ ಬೆಳಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಆ 
ಕತ್ತಲೆಯಮೂಲಕವೇ ತೆರೆ ಮುರಿಯುವ ಕಡಲಿನ ನೋಟ ಅದ್ಭುತರಮ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ನಮ್ಮ 
ಗೋಕರ್ಣದ ಕಡಲತೀರ ಎರಡೂವರೆ-ಮೂರು ಮೈಲು ಉದ್ದ- ಗಂಗಾವಳಿಯ ಹೊಳೆಯ 
ಅಳವೆಯವರೆಗೂ ಚಾಚಿದ್ದು, ಆ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಡಲ ತೆರೆಗಳು ಮುರಿದುರುಳುವಾಗ ಅವುಗಳ 
ಬೆಳ್ನೊರೆ ಬುರುಗಿನೊಂದಿಗೆ ಹಳದಿ, ಹಸಿರು, `ನೇರಳೆ ಬಣ್ಣಗಳ ಛಾಯೆಗಳು ಉದ್ದಕ್ಕೂ 
ಮಿಂಚುತ್ತಿದ್ದವು. ಆ ಬಣ್ಣದ ಹೂಮಾಲೆಗಳ ತೆರೆಯ ಅಂಚಿನುದ್ದಕ್ಕೂ. ಸುರುಳಿ ಸುರುಳಿಯಾಗಿ 
ಬಿಚ್ಚಿ ತೂರಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತಿತ್ತು 


ರಸಿಕಾಗ್ರಣಿ ತೀ. ನಂ. ಶ್ರೀ ಅನಂದಚಕಿತರಾದರು (ಡಾ ಗೋಕಾಕರು ಈ ಅಪೂರ್ವ 
ನೋಟದ ಬಗೆಗೆ ನಾನು ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಹೇಳಿದಾಗ ಕಾಲ್ರಿಜ್‌ ಕವಿಯ 77 ಸಿ೮೧ ಗಿಗಿ2ಗಗ೮ಗೆ 
ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಇದೇ ವರ್ಣನೆಯ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದುದನ್ನು ನಾನು ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯನವರಿಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ.) 


ಮುಂದೆ ಕವಿ ಗೋಕಾಕರ 'ಸಮುದ್ರಗೀತ'ಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ಹರಟಿ ಕವಿವರ್ಯ 
ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದತ್ತ ಹರಿಯಿತು. ಆಗ ತೀ. ನಂ. ಶ್ರೀ. ಉದ್ಗರಿಕದರು : "ಕನ್ನಡದ 
ಭಾಗ್ಯ ದೊಡ್ಡದು. ನಮ್ಮ ಅಡಿಗರಂಥವರೇ ಈ ನವ್ಯಕಾವ್ಯ ಆರಂಭಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಡಿಗರು ಹಳೆಯ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಕಷ್ಟು ಪಳಗಿ ಸಂಸ್ಕಾರ ಷೆಡೆದವರು. ಅವರು ಏನೇ ಬರೆದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ 
ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಭಯವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಈ ನವ್ಯರು ವಾಚ್ಯವನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ಸೂಚ್ಯಕ್ಕೆ ಹಾಯುವವರು.' 


"ಹಾಗಾದರೆ ಬೇಂದ್ರೆ 9' 


"ಓ, ಅದೊಂದು ಅದ್ಭುತ ಪ್ರತಿಭೆ !' ತೀ. ನಂ. ಶ್ರೀ. ಹಿಗ್ಗಿನ ಉಬ್ಬರದಲ್ಲಿ 
ಮುಂದುವರಿದರು. ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಉಹೆೈೆ ಕೋಲ್ಟಿಂಚುಬೆಳಗಿದಂತೆ, ಅವರ ಕಾವ್ಯವೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಹಾಗೆಯೇ, ಒಮ್ಮೆ ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಆರಸಿಕೆರೆಯ ರೈಲುನಿಲ್ದಾಣದಲ್ಲಿ 
ರಾತ್ರಿ ಕಳೆಯುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಿತು. ಅದಕ್ಕೂ ಅವರೇ ಕಾರಣ. ಅವರು ಮಾತಿನ ಮಲ್ಲರು. 
ಅವರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿನಿಂತಾಗ, ಅತ್ತ ಟ್ರೇನು ಬಂದುಹೋಗಿತ್ತು | 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೨೪೨ 


ರಾತ್ರಿ ವೇಂಟಿಗ್‌ ರೂಮಿನಲ್ಲಿ ನಾವು ಮಲಗಿದೆವು. ಮಲಗಿದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ 
ಮಾತು ಮುಂದರಿದೇ ಇತ್ತು ವಿಷಯ ಭಗವದ್ಗೀತೆ, ವಿಶ್ವರೂಪ ದರ್ಶನ. ಬೇಂದ್ರೆ ಅಂದರು, 
ಕೃಷ್ಣನ ಆ ಎರಾಟರೂಪಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನ ಹೆದರಲಿಲ್ಲ, ಆತ ಪ್ರಚಂಡ ಪರಾಕ್ರಮಿ, ಧೈರ್ಯಶಾಲಿ. 
ಯಾವ ವಿರಾಟ ರೂಪಕ್ಕೂ ಅಂಜುವವನಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆತ ಹೆದರಿದ್ದೇ ಬೇರೊಂದು ಕಾರಣದಿಂದ. 
ಆದೇನೆಂದರೆ, ಆತ ಆ ಕರಾಳ ಕಾಲರೂಪಿ ಕೃಷ್ಣನ ದವಡೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಒಬ್ಬನೇ ಒಬ್ಬ ಮಗ 
ಅಭಿಮನ್ಯು ಸಾಯುವುದನ್ನು ಕಂಡ. "ಭೀಷ್ಮಂ ಚ ದ್ರೋಣಂ ಚ ಜಯದ್ರಹಂಚ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ 
ವ್ಯಾಸರು. "ದ್ರೋಣ- ಜಯದ್ರಥರ ಬಡುವ % ಸಾಯುವಾತ ಅಭಿಮನ್ಯು. ಮುಂದಾಗುವ ರುದ್ರ 
ಚಿತ್ರದ ಒಂದು 7೩೪೮೯ ಅಲ್ಲಿ ಎಶ್ವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಕೃಷ್ಣ ಪನ್ನಸದು ಆಗ ಅಭಿಮನ್ಯಎನ 
ಮರಣವನ್ನು ಅರ್ಜುನ ಕಂಡಿರಬೇಕು. ವ್ಯಾಸರು ಕೂಡ ಅದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲು ಅಳುಕಿದರು. 
ಅರ್ಜುನ ಆ ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಪೂರ್ತಿ ಧತಿಗೆಟ್ಟನು, ಕಂಗೆಟ್ಟನು. ತಂದೆಯ ಕರುಳಿನ ತಾಪ ಎಂಥ 
ವೀರನಿಗೂ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ ' 


ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಈ ಮಾತನಾಡಿ ಕೆಲವೇ ನಿಮಿಷಗಳಲ್ಲಿ ನಿದ್ದೆ ಹೋದರು. ಆದರೆ ನನಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಮಂದೆ ನಸುಕು ಹರಿಯುವನಕವೂ ನಿದ್ದೆ ಬರಲೇ ಇಲ್ಲ. ವಿಶ್ವರೂಪದ ಆ ಕರಾಳ ಸತ್ಯ 
ನನ್ನನ್ನು ಕಳವಳಗೊಳಿಸಿತು. ಬೇಂದ್ರೆ ಕ್ರಾಂತದರ್ಶನರು | 


೨೪೩ ತಂದೆಯ ಶ್ರಾದ್ಧ ಮತ್ತು 5೦೬೫೦ ೦೯ 1೬... 


ತಂದೆಯ ಶ್ರಾದ್ದ ಮತ್ತು 50೦01೧ ೦೯ 11161೦ 


ನಿಶ್ಚಿತ ಮುತಿ ನೆನಪಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ೬೦ರ ದಶಕದ ಉತ್ತರಾರ್ಧವಿರಬೇಕು. ಒಮ್ಮೆ ಕವಿವರ್ಯ 
ಪು. ತಿ. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯರು ನಮ್ಮ 'ಮನೆಗೆ ಬಂದರು. ಅವರ ಆ ಅಪೂರ್ವ ಭಟ್ಟಿಗಾಗಿ ನಾನು 
ಗೆಳೆಯ ಸು. ರಂ. ಯಕ್ಕುಂಡಿಯವರಿಗೆ ಯಣಿ. ಅವರಲ್ಲಿಗೆ ಪು.ತಿ.ನ. ಬಂದಿದ್ದರು. 
ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಯಕ್ಕುಂಡಿಯವರಿಗೆ ಮಚ್ಚಿ ಮನಸೋತ ಕಾವ್ಯ ಕುತೂಹಲಿಗಳು ಆ ಹಿರಿಯ 
ಕವಿ. ಆ ಹರಯದ ಕವಿಯನ್ನು "ಹುಚ್ಚ'ನೆಂದೇ ಕರೆದವರು, ಅವರ ಭಕ್ತಿರಸದ ಲಾವಣ್ಯಮಯ 
ಕವನಗಳಿಂದ ಮುಗ್ದರಾಗಿ. 


ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಆಗ ನಾನು ಒಬ್ಬನೇ ಇದ್ದೆ. ಹಿರಿಯರನ್ನು ಹೇಗೆ ಉಪಚರಿಸುವದು ?) 
ಅವರು ಇನ್ನೇನೂ ಬೇಡ, ಊಟದ ಸಮಯ. ಬರೇ ಇಷ್ಟು ಮಜ್ಜಿಗೆ ಕೊಡಿರಿ. ಕುಡಿಯುತ್ತೇನೆ 
ಅಂದರು. ಮಜ್ಜಿಗೆಯೂ ಕಡೆದಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಮೊಸರಿಗೆ ನೀರು ಬೆರಸಿ ನೀಡಿದೆ. ಕವಿವರ್ಯರು ಸೇವಿಸಿ 
ತೃಪ್ತರಾದರು. ನಮ್ಮ ಮಾತುಕತೆ ನವ್ಯಕಾವ್ಯದತ್ತ ಹರಿಯಿತು. 


ಆದಾಗಲೇ ನಾನು ಅವರ "ಕಾವ್ಯ ಕುತೂಹಲ' ಪ್ರಬಂಧ ಸಂಗ್ರಹ ಓದಿ ತುಂಬ 
ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿದ್ದೆ. (ಹಿಂದೆಯೇ ಅವರ “ಈಚಲ ಮರದ ಕೆಳಗೆ' ಎಂಬ ಬಲು ಸೊಗಸಾದ 
ಹರಟೆಗಳನ್ನು ಓದಿ ಸುಖಿಸಿದ್ದೆ) ಪು. ತಿ. ನ ರ ಕಾವ್ಯ ನಾನು ಓದಿದ್ದು ಕಡಿಮೆಯೇ. ಓದಿದ 
ಕೆಲವಂಶವೂ ನನಗೆ ವಿಶೇಷ ಹಿಡಿಸಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಕವಿ ತನ್ನ ಕೃತಿಗಿಂತ ಉನ್ನತರೆಂಬ ಮನವರಿಕೆ 
ನನ್ನದಾಗಿತ್ತು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಅವರು ಬಹಳ ಮಡಿವಂತ ಅಭಿರುಚಿಯ ಕವಿ ಎಂದುಕೊಂಡಿದ್ದೆ 


ಆದರೆ ಅವರು ನವ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ತಳೆದ ಆಡಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ನಾನು ಬೆರಗಾದೆ. ನವ್ಯ 
ಅನವ್ಯ ಇದು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ ಬರೆದದ್ದು ಕಾವ್ಯವೋ ಎಂಬುದು ತಾನೇ ಮುಖ್ಯ - ಅಂದರು ಪು.ತಿ.ನ. 
(ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಕೇವಲ ಇದೇ ಮಾತು ಮಾಸ್ತಿಯವರೂ ಒಂದು ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಬರೆದು 
ತಿಳಿಸಿದ್ದ ರು) “3/೮೧ ೧೩೬೮ ೧7೩೫೮೮5 ೩ ೮೧1೬5, 5೧೮ 07೮೫ಆ ೧೮೯ ೧೧7೦1೮” - ಎಂಬ 
ಎಮರ್ಸನ್ನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪು.ತಿ.ನ. ಆಡಿ ತೋರಿಸಿದರು. 


"ಹಿಂದೆ ರಾಘವಾಂಕ ಲಕ್ಷೀಶರು ಬರೆದರೆಂದು ಇಂದು ವಾರ್ಧಿಕಷಟ್ಟದಿಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ 
ರಚನೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ? ಇಲ್ಲ ಆ ಗಾ೦ಟ೮ ಈಗ ಒಡೆದು ಹೋಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನವೋದಯ ಕಾವ್ಯದ 
ಜಾಯಮಾನ,'- ಅವರೆಂದರು. ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯ ಈ ರೀತಿ ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿಯೇ 
ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದು ಆ ಹಿರಿಯರ ಅಭಿಮತವಾಯಿತು. ಸ್ವತಃ ಸಂಸ್ಕೃತನಿಷ್ಠ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ 
ಭಾಗವತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಈ ಕವಿವರ್ಯರು ಕಾವ್ಯದ ಆಧುನಿಕ ಆವಿಷ್ಕಾರದ ಬಗೆಗೆ ಇಷ್ಟೊಂದು 
ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದು ನನಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯದಷ್ಟೇ ಆನಂದವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಿತು. 


ಅನಂತರ ಅವರನ್ನು ಡಾ. ವಿ. ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ ಒಂದು ಕವಿಗೋಷ್ಠಿಗೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿ 
ಹೊನ್ನಾವರಕ್ಕೆ ಕರೆದಿದ್ದರು. ಆಗಲೂ ಅವರು ನಮ್ಮಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದರು, ಆಗ ಅವರ ಒಂದು ಮಾತು 
ಜ್‌ ಎ ೯ 


, ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೨೪೪ 


ಅವರ ಅಧುನಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಬಗೆಗೆ ನನ್ನ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಸೆಳೆಯಿತು. ಆ ಹಿಂದಿನ ವರ್ಷ ಅವರು 
ಮುಂಬಯಿಯಿಂದ ಹೊರಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೋ ಇದ್ದರು. ಊರಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಮುದ್ದಾಂ 
ಮುಂಬಯಿಗೆ ಬಂದರು ಏಕೆ ? ನಾನು ಮುಂಬಯಿಗೆ ಧಾವಿಸಿದ್ದು ಎರಡು ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗಾಗಿ - 
ಒಂದು ನನ್ನ ತಂದೆಯವರ ಶ್ರಾದ್ಧ ಮತ್ತೊಂದು '50ಟ೧6 ೦1 ಗಿಗೆಟ51೮' ಚಿತ್ರ ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ | - 
ಅಂದರು ಆ ನಾದಲುಬ್ಬ ಕವಿ. 


ಮುಂದೆ ಪು.ತಿ.ನ. ಸತ್ಕಾರ ಗ್ರಂಥ ಒಂದಕ್ಕೆ ನಾನು ಅವರ ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಬಗ್ಗೆಗೆ ಒಂದು 
ಲೇಖ ಕಳುಹಿಸಿದೆ, ಸಂಪಾದಕ ಮಂಡಳದ ವಿನಂತಿಯ ಮೇರೆಗೆ. ಆ ಸಮಯ ಆ ಗ್ರಂಥ 
ಹೊರಡಲಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಪು.ತಿ.ನ. ಅವರಿಗೇ ಓದಲು ಕೊಡಲು ಕೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ ಆದರೆ ಅದು 
ಹೇಗೋ ಎಲ್ಲೋ ಕಳೆದುಹೋಯಿತು. ಪರವಾಯಿಲ್ಲ. "ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಬರೆದು ಕೊಡಿ' ಎಂದರು. 
ಆದರೆ ಅದು ನನಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ 


ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ ಒಂದು ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ ಆ 
ಕವಿವರ್ಯರು ಮತ್ತೆ ಭೆಟ್ಟಿ ಆದರು. ಹಳೆಯ ನೆನಪುಗಳು ಮರುಕಳಿಸಿದವು. ಆದರೆ ಅವರನ್ನು 
ಅವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಭೆಟ್ಟಿಯಾಗುವ ಭಾಗ್ಯ ಕೂಡಿಬರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಿಯ ಡಾ. ವಿ. ಕೆ. 
ಗೋಕಾಕರನ್ನು ಅವರು ಕರೆದಿದ್ದರೆಂದು ಆಮೇಲೆ ಕೇಳಿದೆ. 


ಪಿತೃಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಪಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಗೀತವನ್ನೂ ಕೂಡಿಯೇ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಕಾಣುವ 
ಹೃದಯವೈಶಾಲ್ಯ ಹಿರಿಯದು. ಅದಕ್ಕೇ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯ, ನವೋದಯ ಕಾವ್ಯದಷ್ಟೇ ನವೋನವ್ಯ 
ಕವಿತೆಯೂ ಅಪ್ಯಾಯಮಾನವೆನಿಸಿದರೆ ಸೋಜಿಗವಲ್ಲ 


೨೪೫ ದೊರೆಸಾನಿಯ ಮಂಚ 


ದೊರೆಸಾನಿಯ ಮಂಚ 


ಉಡುಪಿಯ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ನಿಯೋಜಿತ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ದಿ. ಅ. ನ. 
ಕೃಷ್ಣರಾಯರ ನಮ್ಮ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿಯ "ಸಂಚಾರ ಒಂದು ವೈಭವದ ಚೈತ್ರಯಾತ್ರೆಯೇ ಆಯಿತು. 
ಅವರು ಗೋಕರ್ಣಕ್ಕೆ ಬರುವ ಮುನ್ನ ಅಂಕೋಲೆಯಲ್ಲಿ ಭವ್ಯ ಸತ್ಕಾರ ಸಮಾರಂಭ ಪಡೆದರು. ಆ 
ರಾತ್ರಿ ಅವರು ಅಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಹೋಟೇಲಿನಲ್ಲಿ ತಂಗಲು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು 


ಆಗ ಅವರೊಂದಿಗೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಘದ ಒಬ್ಬ ಪ್ರಮುಖ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರೂ 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಕರ ಟ್ರೇನಿಂಗ್‌ ಕಾಲೇಜಿನ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲರೂ ಆಗಿದ್ದ ನಟ, ನಾಟಕಕಾರ ಜಿ. ಪಿ. 
ನಾಯಕರು ಇದ್ದರು. ರಾತ್ರಿ ಅ.ನ.ಕೃ. ವಿಶ್ರಾಂತಿಗಾಗಿ ಮಂಚದಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದಾಗ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿಯ 
ಎರಡೂ ಮಂಚಗಳನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿ ಮುಗುಳು ನಗೆ ನಕ್ಕು ಅಂದರು : ನಾಯಕರೇ, ಈ 
ಮಂಚಗಳು ಯಾವುದೋ ದೊರೆಸಾನಿಯ ಮನೆಯಿಂದ ತಂದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ನಾಯಕರು ಸುಮ್ಮನೆ ನಕ್ಕರು. ಅವು ಹೋಟೆಲ್‌ ಮಂಚಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಳೆಯ ಚಪ್ಪರಗಾಲಿನ 
ಪಲ್ಲಂಗಗಳೇ ಆಗಿದ್ದವು. 


ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅ.ನ.ಕೃ.ಗೆ ಕೂಡಲೇ ಹೊಳೆದದ್ದು ಅವರ ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯ ವಿಶೇಷ ಮರ್ಮ. 


೧ ೨೪೬ 
ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ಲ 


ಪ್ರಪಂಚ ಪಾಣಿಪತ್ತು 


ಮೂರು ದಶಕಗಳ ಹಿಂದಿನ ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗ. ಅಂದು ನಮ್ಮ ಹೈಸ್ಕೂಲಿನ 
ವಾರ್ಷಿಕೋತ್ಸವಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಅದ್ಯರಂಗಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ಮುಖ್ಯ ಅತಿಥಿಯಾಗಿ 
ಆಮಂತ್ರಿಸಿದ್ದರು. ನಮ್ಮ ಕಿರಿಯ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಶಾಲೆಯು ಭವ್ಯ ಕಟ್ಟಡದೊಂದಿಗೆ ಆನಂದಾಶ್ರಮ 
ಹೈಸ್ಕೂಲ್‌ ಎಂಬ ಪೌಢ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೊಳ್ಳಲು,ಕಾರಣರಾದ ಮುಂಬಯಿಯ 
ಅಂದಿನ ಸುವಿಖ್ಯಾತ ಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನ ಮಾಲಕರೂ ಭಾರತ ಗೌರವ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯ 
ಪ್ರಕಾಶಕರೂ, ಮೂಲತಃ ಬಂಕಿಕೊಡ್ಲ ಊರಿನವರೇ ಆದ ಮಂಗೇಶರಾವ್‌ ಕುಲಕರ್ಣಿಯವರೇ 
ಅಂದು ಶ್ರೀರಂಗರನ್ನು ಧಾರವಾಡದಿಂದ ಕರೆಯಿಸಿಕೊಂಡು ಅವರ ಉತ್ತಮ ಅತಿಥ್ಯದ 
ಏರ್ಪಾಡು ಮಾಡಿದ್ದರು. ಇವೆಲ್ಲ ಏರ್ಪಾಟು. ಮುಂಬಯಿಯಿಂದಲೇ ಅವರು 
ಪತ್ರವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಮಾಡಿಸಿದ್ದು - ನಮ್ಮ ಶಾಲಾ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕ ಮಂಡಳದ ಅಧ್ಯಕ್ಷ (ರೂರಲ್‌ 
ಎಜ್ಯುಕೇಶನ್‌ ಸೊಸೈಟಿ) ಪ್ರಾ. ಕೊಪ್ಪಿಕರರ ಮುಖಾಂತರ. 


ಆದ್ಯ ರಂಗಾಚಾರ್ಯರು ಬಂದರು, ಜೊತೆಗೆ ಪ್ರಾ ವಿ. ಎಂ. ಇನಾಮದಾರರೂ ಇ ದ್ದರು. 
ನಾಡಿಗೇರ ಎಂಬ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಗೆಳೆಯರೂ ಇದ್ದರು. ( ಅವರು ಅಂದು ಆದ್ಯರೇ ನಡೆಯಿಸು ತ್ತಿದ್ದ 
"ನರಸಿಂಹ' ಮಾಸಪತ್ರಿಕೆ ಸಂಪಾದಕರು.) 


ವಾರ್ಷಿಕೋತ್ಸವ ವೈಭವದಿಂದ ನಡೆಯಿತು. ಅದರ ಅಂಗವಾಗಿ ನಡೆದ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಎಶೇಷವಾಗಿ ಏರ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು ಶ್ರೀರಂಗರ "ಪ್ರಪಂಚ ಪಾಣಿಪತ್ತು' ನಾಟಕದ ಒಂದು ದೃಶ್ಯ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಶೀರಂಗರದು ಬಸನಿಂಗನೆಂಬುವ ಪಾತ್ರ. ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅವರು ಜೊತೆಗೆ ಬಂದ 
ಮಿತ್ರರ ಆಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ನಾಯಕ ಶ್ರೀಪತಿಯ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಭಾವಿಯಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿದರು. 
( ಶ್ರೀಪತಿ ಅವಲಕ್ಕಿ ತಿನ್ನುತ್ತ ಅಣ್ಣಂದಿರ ವಾಗ್ಯುದ್ಧದ ಅಡಕತ್ತಿಗೆ ಅಡಿಕೆಯಾಗುವ ಫಜೀತಿಯ 
ಪ್ರವೇಶ.) ಒಬ್ಬ ಅಣ್ಣ ಇಂದು ಕರ್ನಾಟಕ ವಎಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಡಾ| 
ಕೆ.ಜಿ. ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು (ಅವರು ಆಗ ಎಂ. ಎ. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ, ಆ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಪಕರು.) ಮತ್ತು 
ಬಸನಿಂಗನ ಅಪ್ರತಿಮ ಪಾತ್ರ ನಿರ್ವಹಣೆ ಕವಿ ಸು.ರಂ. ಎಕ್ಕುಂಡಿಯವರಿಂದ. (ಅವರು ಈಗ 
ಅದೇ ಹೈಸ್ಕೂಲಿನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾಧ್ಯಾಪಕರು, ಅವರಿಗೆ ಆ ಪಾತ್ರದ ತಾಲೀಮು ಶ್ರೀರಂಗರೇ 
ಕೊಟ್ಟರು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತು ಮುಂಚೆ.) 

ಮರುದಿನ ಒಂದು ಎಚಾರಗೋಷ್ಠಿ-ನಾಟಕ ರಂಗದ ಬಗೆಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ. 
ಇನಾಮದಾರರೂ ಮಾತನಾಡಿದರು. ಆದರೆ ನಿಜವಾದ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ತುಂಬಿದ ಮಹನೀಯರು 
ಅಂಕೋಲೆಯ ಅಂದಿನ ಎಡ್ವರ್ಡ್‌ ಹೈಸ್ಕೂಲಿನ ಹೆಡ್‌ಮಾಸ್ತರರು. 'ಅವರಿಗೆ ಆ ಸಂದರ್ಭ ಹೇಗೆ 


ಅರ್ಥವಾಯಿತೋ ಅವರು ವೇದಿಕೆ ಏರಿದವರೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಬಗೆಗೆ ಒಂದು ಭಾ 


ಬಿಗಿದರು (ಅಂದು' ಗೀತಾಜಯಂತಿಯು ಇದ್ದಿಲ್ಲ ಅವರಿಗೆ ಬೇರೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಮುಂಚೆ 
ಸೂಚಿಸಲಾಗಿತು |) 


ಣಿ 


೨೪೭ 


ಪ್ರಪಂಟ ಪಾಣಿಸತು 


ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ದೊಡ್ಡ ವಿನೋದವೆಂದರೆ ಆದ್ಯ ರಂಗಾಚಾರ್ಯರು ಯಾರೆಂಬುದೇ ನಮ್ಮ 
ಪ್ರೆಸಿಡೆಂಟ್‌ ಪ್ರಾ. ಕೊಪ್ಪೀಕರರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಪ್ರಾ. ಆರ್‌ ವಿ. ಜಾಗೀರದಾರರೊಂದಿಗೆ 
ಮುಂಬಯಿಯಿಂದ ಪತ್ರವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡಿ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸರಿಪಡಿಸಿದ್ದರು. ಇಂಥಿಂಥ ತಾರೀಖಿಗೆ 
ಆದ್ಯರು ಬಂಕಿಕೊಡ್ಲಕ್ಕೆ ಬರುವರೆಂದು ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕ ಮಂಡಳದ ಸ್ಥಾನಿಕ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ ತಿಳಿಸಿದೊಡನೆ 
ಪ್ರಾ. ಜಾಗೀರದಾರರನ್ನು ಅತಿಥಿಯೆಂದು ಆಮಂತ್ರಿಸಿ ಎಲ್ಲ ಏರ್ಪಾಟು ಮಾಡಿರುವಾಗ ಇದಾವ 
ಆದ್ಯರಂಗಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ನಡುವೆ ಕರೆಯಿಸಿದಿರಿ ? ಇದೆಂಥ ಅನಧಿಕೃತ ಅಧಿಕ ಪ್ರಸಂಗ | ನನಗೆ 
ಇದು ತುಂಬ ಬೇಸರ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಮುಖಭಂಗ | ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಆ`ಪ್ರೆಸಿಡೆಂಟ್‌ ಸಾಹೇಬರು 
ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಗಳನ್ನು ಅವರ ಸಲಹೆಗಾರರಾದ, ನನ್ನನ್ನು ತರಾಟೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರು -ಪತ್ರ 
ಪರಿಮುಖವಾಗಿ. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಾಗ ಅವರಿಗೆ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಬೋಧವಾಯಿತು 
ಆರ್‌. ವಿ. ಜಾಗೀರದಾರ ಆದ್ಯ ರಂಗಾಚಾರ್ಯ ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಅವರನ್ನು 
ಶ್ರೀರಂಗರೆಂದೂ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಪ್ರಪಂಚ ಗುರುತಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು. 


ರರ್ಗರ್‌ 


ಮೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಹೊನ್ನಾವರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಯಕ್ಷಗಾನ ಗೋಷ್ಠಿ ನಡೆಯಿತು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಆದ್ಯ ರಂಗಾಚಾರ್ಯರು ಆಗಮಿಸಿದಾಗ ಅವರು ನಮ್ಮ ಊರಿಗೂ ಭೆಟ್ಟಿನೀಡಿದ್ದರು. 


ನಮ್ಮ ಮನೆಯಿಂದ ನಾವು ತಿಂಡಿ-ತೀರ್ಥ ಮುಗಿಸಿ ಕಡಲತೀರಕ್ಕೆ ನಡೆದಾಗ ಹಾಗೇ ನಮ್ಮ 
ಮಾತುಕತೆ ಅ.ನ.ಕೃ, ರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೊರಳಿತು. (ಆಗ ಕನ್ನಡಿಗರ ಅಚ್ಚುಮೆಚ್ಚಿನ ಮಹಾನ್‌ 
ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ಸಾಹಿತ್ಯರತ್ತವು ಕಳೆದುಹೋಗಿ ಬಹಳ ಕಾಲವಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ.) 


ಆಗ ನಿಟ್ಟುಸಿರು ಬಿಟ್ಟು ಶ್ರೀರಂಗರು ಖಿನ್ನವಾಗಿ ನಕ್ಕು ನನಗೆಂದರು : ನೋಡಿ ಗೌರೀಶ, 
ಎಂಥ ವಿಚಿತ್ರ ॥೦೧ು/ ! ಈಚೆಗೆ ನಾನು ಕೃಷ್ಣರಾಯರಿಗೆ ಅಂದಿದ್ದೆ ಹಿಂದೆ ನಾನು ಮದ್ಯ 
ಕುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದೆ. ಆಗ ನೀವು ನನ್ನ ಜೊತೆ ಊಟಕ್ಕೆ ಕೂತಾಗ ಸೋಡಾ ಕುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದಿರಿ. ಈಗ 
ನಾನು ಮದ್ಯವನ್ನು ಮುಟ್ಟದೆ ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷಗಳು ಸಂದವು. ನೀವು ಮಾತ್ರ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಮುಳುಗಿದ್ದೀರಿ. 


ಅದಕ್ಕೆ ಆ ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿ ದುರ್ದೈವಿ ಏನೆಂದರೋ ಗೊತ್ತಾಗಲಿಲ್ಲ. ನಾನೂ ಕೇಳಲಿಲ್ಲ 
ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಕ್ಷಣಕಾಲ ಮೌನವಾಗಿಯೇ ಕಡಲಂಚಿನ ಮರಳುವ ತೆರೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲದ್ದಿಸಿ ನಿಂತೆವು. 
ಅ.ನ.ಕೃ. ಈ ಒಂದು ದುಶ್ಚಟದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಇಂದಿಗೂ ನಮ್ಮೊಡನೆ 
ಇರುತ್ತಿದ್ದರೇನೋ ಅನಿಸಿತು. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ -೧೦ ೨೪೮ 


ಒಂದು ಮುಗಿಯದ ಕತೆ 


ನಮ್ಮ ಹೈಸ್ಕೂಲಿಗೆ ಶ್ರೀರಂಗರ ಜೊತೆಗೆ ಪ್ರಾ.ವಿ.ಎಂ. ಇನಾಮದಾರರೂ ಬಂದಿದ್ದರು. 
ಅವರು ತೀರ ಮಿತಭಾಷಿ. ಆದರೆ ತೀಕ್ಷ್ಣ ನಿರೀಕ್ಷಕರು. ತೀವ್ರ ಸಂವೇದನೆಯ ಕೃತಿಕಾರರು. 


ಅದಕ್ಕೂ ನಾಲ್ಕು ಐದು ವರ್ಷ ಹಿಂದೆ ಅವರು ನಮ್ಮೂರಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದರು. ಆಗ ವಿ.ಸೀ. 
ಮತ್ತು ಕೆ. ರಾಘವಾಚಾರ್ಯರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಆಗ ಗೋಕರ್ಣದ ಪರಿಸರ ಸುತ್ತಾಡಿ ಜಟಾಯು 
ತೀರ್ಥದ ಗುಡ್ಡದಿಂದ ಸೂರ್ಯಸ್ತ ನೋಡುತ್ತ ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಕಥಾಲಾಪ ಗಳನ್ನು ನಾನು 
ಮೂಕನಾಗಿ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೂತು 'ಸವಿದಿದ್ದೆ. (ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿ.ಸೀ. ಅಂದಿದ್ದರು. ನೀವು 
“ತರುಣ ಕತೆಗಾರರು, ತುಂಬಾ $/೧೩ಗ. ಸ'೦೬ ೧೧೫೮ ೬5 ೨೧೧೩ಗ. |! ತುಂಬ ಖಾರ ಬರೀಬೇಕು. 
ಕೆಲ ಸಲ ಸ್ಟ್ಯಾಂಡ್‌ ಮ್ಯಾಗಜಿನ್‌ನಿಂದ ಕತೆಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಅನಾಮತ್ತಾಗಿ ಎತ್ತಿಹಾಕುವದೂ 
ಉಂಟು [” ಆಗಲೂ ಇನಾಂದರರು ಕಿರಿದಾಗಿ ನಕ್ಕು ಮೌನವಾಗಿಯೇ ಕುಳಿತಿದ್ದರು.) 


ಆ ಸಲ ನಮ್ಮ ಶಾಲೆಯ ವಾರ್ಷಿಕೋತ್ಸವಕ್ಕೆ ಬಂದವರ ಬಿಂಬಗ್ರಾಹಿಯಾದ ಪ್ರತಿಭೆ ಅಲ್ಲಿ 
ನಡೆದ “ತ್ರೈಗುಣ್ಯೋದ್ಬವ ನಾನಾ ವಿಧವಾದ ಲೋಕಚರಿತ”ವನ್ನೆಲ್ಲ ತಪ್ಪದೆ ತಪಶೀಲಾಗಿ ತನ್ನ 
ಚಿತ್ತಭಿತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಇದು ಕೆಲವೇ ತಿಂಗಳ ನಂತರ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. 


ಅಂದು ನಾವು ಕೆಲವರು ಅವ್ಯವಹಾರಿಕ ಬುದ್ಧಿಯ ಉತ್ಸಾಹಿಗಳು. “ಪರ್ಣಕುಟಿ” 
ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಕಟಸುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಅದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿಯ ಸೇವೆ ಮತ್ತು ನೆಲೆ 
ೊದಿ.ದಾಮೋದರ ಚಿತ್ತಾಲರು. ಈ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ. ಇನಾಂದಾರರಿಂದಲೂ ಒಂದು ಕೃತಿಯ 
ಕುಡಿಯನ್ನರಳಿಸಲು ಕೇಳಿಕೊಂಡೆವು. 


ಆಗ ಅವರು “ಮುಗಿಯದ ಕತೆ” '-ಎಂಬ ಮನೋವೇಧಕವಾದ ಕಿರು 
ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಂತೆ ನೆನಪು. ( ಅಥವಾ ಅವರು ನಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಗೆ ಬೇರೊಂದು 
ಕೃತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಈ ನೀಳ್ಗತೆಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಕಟಿಸಿರಲೂಬಹುದು.) 


ಆದರೆ ಆ “ಮುಗಿಯದ ಕತೆ' ಅವರು ಬಂಕಿಕೊಡ್ಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಮೂರು-ನಾಲ್ಕು 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡ ಒಂದು ಪ್ರಣಯ ವ್ಯವಹಾರದ ಅರ್ಧಕ್ಕೇ ನಿಂತುಹೋದ ಕತೆ: 
(ಅರ್ದಕ್ಕೇ ನಿಂತಿದ್ದರಿಂದ ಅದು "ಕಣ್‌ ಆರೆ' ಕಂಡಂತೆ ಆಗಿರಲಾರದು 1) ತ್ರೀಮಾನ್‌ 
ಕುಲಕರ್ಣಿಯವರ ಜಂ ಆತಿಥ್ಯ ಭೋಗಿಸಲು ಬೆಳಗಾಂವ ಕಡೆಯಿಂದ ಆಗಮಿಸಿದ ಒಬ್ಬ 
ತರುಣ ರಸಿಕ ಸಂಗೀತಪ್ರಿಯ ಪದವೀಧರ ವಿಮಾ. ಏಜಂಟನು ಅಲ್ಲಿಯ ಒಬ್ಬ ಅತೃಪ್ತ ವಿವಾಹಿತ 
ಚೆಲುವೆಯೊಂದಿಗೆ ನಡೆಯಿಸಿದ ಚೆಲ್ಲಾಟದ ಲಿಲಿತ ಎಸ್ನಾರವನ್ನು ಅನು. ತಮ್ಮ ಅಪ್ರತಿಮ 


ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಕಿರು ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿ ಸಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿಯ. ನಾಮಾಂಕಿತಗಳು ಬೇರೆ ಆಗಿದ್ದರೂ 
ಪಾತ್ರ ಗಳು ಕೇವಲ ತದ್ರೂಪ. 


ವರ್ಗ ಒಂದು ಮುಗಿಯದ ಕತಿ 


ಸೋಜಿಗವೆಂದರೆ, ಕೆಲ ಕಾಲದ ನಂತರ ಆ ಚಪಲ ಚೆಲ್ಲಾಟದ ಕಥಾನಾಯಕನನ್ನು ನಾನು 
ಭೆಟ್ಟಿ ಆದೆ. ಆಗ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ವಿಷಯ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಅವನು ನಿಜವಾದ ಪ್ರೇಮವೀರ | 
ಅವನಿಗೆ ಅದು ಒಂದು ಕೌತುಕವಾಗಿಯೇ ಕಂಡಿತೇ ಹೊರತು ಅವನನ್ನು ಕೆರಳಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆ ಕಥಾ 
ನಾಯಿಕೆ ಇಂದು ಮುಂಬಯಿಯಲ್ಲಿ ಈಗ ಆಕೆ ವಿಧವೆ, ಆದರೆ ಅರೆಮರಳು ಮುದುಕಿ. 
“ಮುಗಿಯದ ಕತೆ' ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದುಹೋಯಿತು. 


ದ 9 ಷೊ 
ಗ್ಗರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೃ ಸಾಹಿತ್ತ ಸಂಪುಟ ಇ ೧೦ ೨೫ 
ರಿ 


ಮಗಳೊಂದಿಗೆ ಬನ್ನಿ 


ಹಲವು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನ ಘಟನೆ. ಅಂಕೋಲೆಯ ಜನ ನಮ್ಮ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಕಲಾರಸಿಕರೆಂದು, ಅಂದು ಪ್ರತೀತಿ ಇತ್ತು ಅಲ್ಲಿಯ ಸಂಗೀತಪ್ರೇಮಿಗಳೆಲ್ಲ ಒಮ್ಮೆ ಒಟ್ಟಾಗಿ 
ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಏರ್ಪಡಿಸಿದರು. ಅದು ದಿ. ಗೋವಿಂದರಾವ್‌ ಟೇಂಬಿ ಅವರ 
ಹಾವೆಬ್ಬ ಎ ವಾದನ. 


ಗೋವಿಂದರಾವ್‌ ಟೇಂಬೆ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಅತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹಾರ್ಮೋನಿಯಮ್‌ 
ವಾದಕರು, ಜತೆಗೆ ನಟರೂ, ನಾಟಕಕಾರರೂ, ಚಲನಚಿತ್ರಗಳ ಸಂಗೀತ ನಿರ್ದೇಶಕರೂ 
ಬಹುಶ್ರುತ ರಸಿಕರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಮೇಲಾಗಿ ಮೈಸೂರಿನ ಅಂದಿನ ಯುವರಾಜ ಕಂಠೀರವ 
ನರಸಿಂಹರಾಜ ಒಡೆಯರ ಆತ್ಮೀಯ ಗೆಳೆಯರೂ ಆಗಿದ್ದರು. 


ಅಂಕೋಲೆಯ ಜನ ಕೊಟ್ಟ ತಂತಿ ಮನ್ನಿಸಿ ಶ್ರೀ ಟೇಂಬೆ ಸಂಗೀತ ಕಚೇರಿಗಾಗಿ ಬಂದರು. 
ಬಂದೊಡನೆ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ " ವ್ಯವಸ್ಥಾ: ಪಕರಿಗೆ ಆಶ್ಚ ರ್ಯ, ಅವರು ಕೇಳಿದರು 
ಗೋವಿಂದರಾವ್‌ ಒಬ್ಬರೇ ಬಂದಿರಾ ೧ ದ 


ಹೌದು ಯಾಕೆ 9? ಟೇಂಬೆ ಅಂದರು. 
ತಮ್ಮ ಮಗಳು ಬರಲಿಲ್ಲವೇ ? ಅಂಕೋಲೆಯ ರಸಿಕರ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ. 
ಮಗಳೇಕೆ ? ಅವಳಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ?) 


ಅಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಜತೆ ಸುಶೀಲಾ ಟೇಂಬೆಯವರೂ ಬರುವರೆಂದು ನಾವು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿ ಅವರ 
ಗಾಯನವನ್ನು ಇಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ. 


ಆದರೆ ಸುಶೀಲಾ ಟೇಂಬೆ ನನ್ನ ಮಗಳಲ್ಲ. ಅವಳು ಬೇರೇನೇ ಟೇಂಬೆ. 
ಗೋವಿಂದರಾಯರ ಖುಲಾಸೆಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ಪೆಚ್ಚಾದರು. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರೀ ಗೋವಿಂದರಾವ್‌ 
ಟೇಂಬೆಯವರಿಗೆ ಈ ರಸಿಕಶಿಖಾಮಣಿಗಳು ದಯಮಾಡಿ ಮಗಳೊಂದಿಗೆ ಬನ್ನಿ ಎಂದು ತಂತಿ 
ಕಳಿಸಿದ್ದರು. ಅಂದರೆ ಸುಶೀಲಾ ಟೇಂಬೆ ಗೋವಿಂದರಾವ್‌ ಟೇಂಬೆಯವರ ಮಗಳಿಂದು ಅವರ 


ಭಾವನೆ. 


೨೫೧ 
ಸತ್ಯ ಯಾವುದು ? 


ಸಿದ್ದಗಂಗಾದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಂಡ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರನ್ನು ಆಯ್ಕೆ 
ಮಾಡುವ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಿ ಸಭೆ ನಮ್ಮೂರಲ್ಲಿ ಕೂಡಿತ್ತು. ಡಾ| ರಂ. ಶ್ರೀ 
ಮುಗಳಿಯವರ ಆಯ್ಕೆ ಆಗಿ ಸಭೆಯ ಕಾರ್ಯ ಮುಗಿಯಿತು. ಕೊನೆಯ ದಿನ ಸಂಜೆ ಪರಿಷತ್‌ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಶ್ರೀ ಬಿ. ಶಿವಮೂರ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಭಾಷಣವನ್ನು ಸಾರ್ವಜನಿಕರಿಗಾಗಿ ಏರ್ಪಡಿಸಿತ್ತು 


ಶ್ರೀ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಎದ್ದುನಿಂತು ಭಾಷಣ ಆರಂಭಿಸಿದರು. ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಅವರೆಂದರು: 
ಇಂದು ಮುಂಜಾನೆ ಶ್ರೀ ಮಹಾಬಲೇಶ್ವರ ದೇವರ ಪೂಜೆ ಮಾಡಿ ಬಂದೆ. ಪೂಜೆ ಮುಗಿಸಿ 
ದೇವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದೆ. ನಮ್ಮ ಈ ನಿಜಲಿಂಗಪ್ಪನವರ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಸದ್ಬುದ್ಧಿ ಬರಲಿ, 
ಇಲ್ಲವೇ ಆರು ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಉರುಳಿಬೀಳಲಿ! ಅವರ ನಿರೀಕ್ಷೆಯಂತೆ ಪ್ರಚಂಡ ಚಪ್ಪಾಳೆಗಳಿಂದ 
ಈ ಉದ್ಧಾರದ ಸ್ವಾಗತವಾಯಿತು. 


. ಮರುದಿನ ನಮ್ಮ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಾಪ್ತಾಹಿಕದಲ್ಲಿ ಕೀರ್ತನ ಕೇಸರಿಯವರ ಈ 
ಭಾಷಣದ ವಾರ್ತೆ ವರದಿಯಾಯಿತು. ಅದನ್ನೇ ಎತ್ತಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಪ್ರಜಾವಾಣಿಯೂ 
ಪ್ರಕಟಸಿತು. ಗೋಕರ್ಣದ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾನ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಮಾಡಿದ ಉವಾಚ ರಾಜಧಾನಿಯ 
ಹಿರಿಯ ದೈನಿಕದಲ್ಲಿ ಮೊಳಗಿತು. 


ಆದರೆ ಎರಡು ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಆ ದೈನಿಕದ ಸಂಪಾದಕರಿಂದ ಪತ್ರ : ಶ್ರೀ ಶಿವಮೂರ್ತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ತಾವು ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದ್ದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅದು ತಪ್ಪು ವರದಿಯೆಂದು 
ಬರೆದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಿಮ್ಮ ಅಂಬೋಣವೇನು ? 


ನಾನು ಬರೆದೆ: ವರದಿ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ, ಸುದ್ದಿಯೂ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ, ಕೀರ್ತನ ಕೇಸರಿಯವರು ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಸತ್ಯ. ಕೊನೆಗೂ ಇಲ್ಲಿ ಅವರ ಮಾತಿನ ಇದಿರು ನನ್ನ ಮಾತು, ನಂಬುವುದೂ 
ಬಿಡುವದೂ ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟ | 


9. 9 
ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೃ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೨೫೨ 


ಹೊತ್ತಿ ಗಾಡಿದ ಮಾತು 


೪೦ರ ದಶಕದ ಒಂದು ಘಟನೆ. ಶ್ರೀ ರಂ. ಶ್ರೀ ಮುಗಳಿ ಆಗ ಸಾಂಗಲಿಯ ವಿಲಿಂಗ್ಡನ್‌ 
ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಪಾ ್ರಧ್ಯಾಪಕರು. 


ಪ್ರಾ. ಮುಗಳಿ ನಮ್ಮ ಊರಿಗೆ ಅಪರೂಪಕ್ಕೆ ಅದೇ ಮೊದಲು ಭೆಟ್ಟಿ ಕೊಟ್ಟರು. ಆಗ 
ಅವರನ್ನು ಊರಿಗೆ ಆಗಮಿಸಿದಾಕ್ಷಣ ನಾವೆಲ್ಲ ಊರನ ಪ್ರಮುಖ ನಾಗರಿಕರ ಆಶ್ರ ಯದಲ್ಲಿ 
ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡವು. 


ಆ ಪ್ರಮುಖರು ನಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಕೇಂದ್ರ ದೇವಾಲಯದ ವಿಶ್ವಸ್ಥರು. ಅಲ್ಲದೆ 
ನಗರಪಾಲಿಕೆಗೂ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು. ಅವರಲ್ಲಿಯೇ ಡಾ. ಮುಗಳಿಯವರಿಗೆ ಬಂದೊಡನೆ ಉಪಹಾರ 
ಏರ್ಪಡಿಸಿತ್ತು. ಮುಗಳಿ ಬಸ್ಸಿನಿಂದ ಇಳಿದರು. ನಾವೆಲ್ಲ ತರುಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರೇಮಿಗಳು ಅವರನ್ನು 
ಈ ಪುರಪ್ರಮುಖರಲ್ಲಿ ಕರೆ ತಂದೆವು. 


ಪ್ರಮುಖರೂ ಅವರ ಅಷ್ಟು ಪ್ರಮುಖರಲ್ಲದ ಬಂಧುಗಳೂ ತುಂಬ ಆತ್ಮೀಯತೆ 
ಆದರಗಳಿಂದ ಅತಿಥಿಗಳನ್ನು ಕಂಡರು, ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಒಳಗೆ ಕೂತು ಉಪಹಾರ ಶುರುವಾಯಿತು, 
ಜತೆಗೆ ಸರಸ ಸಲ್ಲಾಪ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದ ವಿಶೇಷ ಸಂಗತಿಗಳೇನು 9? ಮುಗಳಿ ಪ್ರಮುಖರನ್ನು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರು. ಹೆ | ಹೆ! ಹೆ! ವಿಶೇಷ ಸಂಗತಿ ಒಂದಲ್ಲ, ಎರಡಲ್ಲ ಬಹಳ ಇವೆ. ನಮ್ಮ ಶ್ರೀ 
ಮಹಾಬಲೇಶ್ವರ ಲಿಂಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ರಾವಣನೇ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದು. 


ಅದು ಗೊತ್ತು ರಾಯರೇ. - 70 ೇ ಲ೬೩೦! -ರಾವಣನಲ್ಲ ಗಣಪತಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದು 
ಅದರ ಹೊರತು ಏನಾದರೂ ವಎಶೇಷ...... 


ಹೋ ಹೋ, ಇಲ್ವೆ ಮತ್ತೆ ? ಬಹು ಹ ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ರುದ್ರಭೂಮಿ 
ನೋಡಿ. 


ರುದ್ರಭೂಮಿ ? 


ಹೌದು. ಇಲ್ಲಿಯ ಸ್ಮಶಾನ. ಪ್ರಮುಖರ ಬಂಧುಗಳು ಹಿಂದೆ ಬೀಳದೆ ಮುನ್ನುಗ್ಗಿದರು. ಪ್ರಾ 
ಮಹಾಬಲೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಗುಡಿಗೆ ಕೆಲವು ಮಾರಿಗಿದೆ. ಹಾಂ। ಬೇಕಾದರೆ ಈಗಲೇ ದೇವರ 
ದರ್ಶನ ಮುಗಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ನೋಡಬಹುದು. 


“ಅದರದೇನು ವಿಶೇಷ ) ಮುಗಳಿಯವರು ತುಸು ಕುಗ್ಗಿದ ದನಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಕೇಳಿದರು. 


ವಿಶೇಷ ಅಂದರೆ ಅಷ್ಟಿಷ್ಟಲ್ಲ ರಾಯರೇ, ಬೇರೆ ಯಾವದೇ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಹೆಣ ಸುಡಲು ಕನಿಷ್ಠ ಐದು 
ಆರು ಮಣ ಸೌದೆ ಬೇಕು. ಸ 


“ಛೇ, ಛೇ ಅದಕ್ಕೂ ಜಾಸ್ತಿ!” ಬಂಧುಗಳ ತಿದ್ದುಪಡಿ; ಸ್ವಾನುಭವದಿಂದಲೇ ಹೇಳುವಂತೆ: 
ಎಂಟು ಹತ್ತು ಮಣ ಆದರೂ ಬೆಕು. ನಿಮ್ಮ ಬಯಲ ಸಮದ ಕಡೆಗೆ ಹೇಗೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ 


೨೫೩ ಹೊತ್ತಿಗಾಡಿದ ಮಾತು 


ಪ್ರಮುಖರು ಆತನ ಬಾಯಿ ಮುಚ್ಚಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲೇನು, ಅದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು. ಆದರೆ ನಮ್ಮ 
ರುದ್ರಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಬರೇ ಎರಡೂವರೆ ಮಣ ಸೌದೆ. 


ವರೆ ಎಲ್ಲಿ ಬಂತು ? ಬರೇ ಎರಡೇ ಬಂಗಾಲಿ ಮಣದಲ್ಲಿ ಹೆಣ ಸುಟ್ಟು ಭಸ್ಮ. ಹೋ!। 
ಬಂಧುರಾಜರು ಜೇಷ್ಠ ರಾಜರನ್ನೇ ಮೇಲ್ವಾಯ್ದು ಅಂದರು | 


ಹೌದು, ರಾಯರೇ, ಇದೆಂಥ ಆಶ್ಚರ್ಯವೋ ? ರುದ್ರನು ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿದ ಸ್ಥಾನ 
ಅಂತಾರೆ, ಅಲ್ಲಿಯ ಆ ಉಸುಕಿನಲ್ಲಿ ಏನೋ ಗುಪ್ತ ಉರಿ ಇದೆ. ಇಲ್ಲವೆ ನಿಮ್ಮ ಫಾಸ್ಪರಸ್‌ 
ಎಂದೇನೇನೋ ಅಂತಾರಲ್ಲ ಅದು ಇರಬೇಕು ನೋಡಿ, ಇಷ್ಟು ಕಡಿಮೆ ಖರ್ಚಿನಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು 
ಕಡಿಮೆ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಯಾವ ಕಡೆಗೂ ಊರಿಂದ ತುಸು ದೂರದಲ್ಲಿಯ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಶವಸಂಸ್ಕಾರ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ 


ಅಲ್ಲ ರಾಯ್ರೇ, ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹೆಣ ಸುಡಲು ಅಜಮಾಸು ಖರ್ಚು ಎಷ್ಟು ಬರ್ತದೆ ? 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನೋಡಿ. ದೇಹವಿಡಲು ಈ ಸಿದ್ದಿ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕು | ಅಂದರು ಪ್ರಮುಖರ 
ಬಂಧುಗಳು, ಮನ ಒಲಿಸುವ ದನಿಯಲ್ಲಿ 


ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಮುಗಳಿ ದಣಿವಿನೊಂದಿಗೆ ತಾವು ಆರಿ ಹೋಗಿದ್ದರು. ಎದುರಿಗಿದ್ದ ಚಹಾ 
ಕೂಡ ಚರಿ. ಹೋಗಿತ್ತು. ನಮ್ಮತ್ತ ಅಸಾಹಯಕತೆಯಿಂದ ಕಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟರು. ತಾನು ಈಗ 
ಬರಬಾರದಿತ್ತು ದೇಹವಿಡಲೇ ಬರಬೇಕಿತ್ತು. ಅಥವಾ ಬಂದ ತಪ್ಪಿಗೆ ಈಗಲೇ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಅಷ್ಟು ಅಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಹೋಗುವದು ಲೇಸು ಎಂದು ಅನಿಸಿರಬೇಕು. ರಸಿಕರಂಗರಿಗೆ. 


ಹೊತ್ತಿಗಾಡಿದ ಮಾತು ಸತ್ತವನು ಎದ್ದ ತೆ ಅಂದಿದ್ದಾನೆ ಸರ್ವಜ್ಞ, ಆದರೆ ಇಂಥ ಕೆಲವು 
ಸಲ ಅಂಥ ಮಾತು ಎಂಥ ಎದ್ದವನನ್ನೂ ಸತ್ತಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ | 


ಸರ್‌, ನಾವು ಬೀಚಿಗೆ ಹೋಗೋಣ. ಸೂರ್ಯಾಸ್ತ ನೋಡೋಣ | ಎಂದು ನಾನು 
ದಿಗ್ಗನೆ ಎದ್ದೆ. 


ಕಾ 


ತ ಸಜ ಭು ೨೫೪ 
ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಅಂಟಿದ ಅಪರಂಜಿ 


ಸದಾ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಚಟುವಟಕೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ತು, ದೇಹವನ್ನು 
ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಿದ್ದ ಕಾರಂತರಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನ ಡದಂತೆಯೇ ಉತ್ತರ ಕನ್ನ ಡದ ಹಲಭಾಗಗಳು 
ಚಿರಪರಿಚಿತವಾಗಿದ್ದವೆ. ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡದ ಸಮಗ್ರ ಅರಿವುಳ್ಳ ಅವರು, ಭಟ್ಕಳದಿಂದ 
ಯಲ್ಲಾಪುರದವರೆಗಿನ ಹಳ್ಳಿಕಳ್ಳಿಗಳ ಮಾಹಿತಿಯುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದರು. ಅಪ್ಯಾ ಯಮಾನವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ 
ರಮ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದ ಉತ್ತರ 'ಕನ್ನಡದ ಅನೇಕ ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು “ಹುವಾಗಿ' ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಅವರೆ, 
ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ ಆಗಾಗ ಚೇಟ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದರು ಕೂಡ. ಅಂತಹವುಗಳ ” ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಸೇರುತ್ತಿದ್ದವುಗಳೆಂದರೆ ಯಲ್ಲಾಪುರದ ಮಂಚಿಕೇರಿ, ಶಿರಸಿ, ಅಂಕೋಲಾ, ಕುಮಟಾದ 
ಮೂರೂರು ಹಾಗೂ ಗೋಕರ್ಣ ಮುಂತಾದವುಗಳಾಗಿವೆ. 


ಡಾ।। ಕಾರಂತರು ಆಗಾಗ್ಗೆ ಮಂಚಿಕೇರಿಗೆ ಹೊಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರು ಅಲ್ಲಿ ಹಾಸಣಗಿಯ 
ಗಣೇಶ ಭಟ್ಟರಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದರು. ಗಣೇಶ ಭಟ್ಟರು ಅಲ್ಲಿಯ ತಕ ಹುಲಿ. ತೋಟಗಾರರಲ್ಲದೆ ಒಬ್ಬ 
ಸಾಹಿತ್ಯಾಸಕರು ಸಹಾ. ಸವರು ಶಿವರಾಮ 'ಕಾರಂತರನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವಂತಹವರು. ಕಾರಂತರು 
ಅವರಲ್ಲಿಗೆ “ಕಲವು ದಿವಸಗಳ ವಿಶ್ರಾಂತಿಗಾಗಿ ಹಾಗೂ "ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಏಕಾಂತಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೋಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು. 60 ಹಾಗೂ 70ರ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಅವರು ಬಂದಾಗಲೆಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ 
ಅವರ ಘನ ಸೆಹಚರ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಳಿದು ಬರುತ್ತಿದ್ದೆ. "ಅದೊಂದು ಜ್ಞಾನಾಮೃತದ ಮೇಜವಾನಿ |( ಆ 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಜತೆಗೆ ನನ್ನ ಪ್ರಿಯ ಪತ್ನಿಯೂ ಇರುತ್ತಿದ್ದಳು. ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಮಾಂದ್ಯದಿಂದಾಗಿ ಆಕೆ 
ನನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿ ಯುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ನಾನು ನೌರೀಶರ ಕಣ್ಣು "ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದಳು. 
ಮಂಚಕೇರಿಯಲ್ಲೊ ದು ದಿನ ನಾನು "ಎಡವಿ ಬೀಳುವಂತಾದಾಗ ಕಾರಂತರು ನನ್ನನ್ನು" ನಡೆದು 
ಸಾವರಿಸಿದರು. “ಎಲ್ಲಾಕೆ 9) ನಿಮ್ಮ ಕಣ್ಣು 9!” ಎಂದು ನಗುತ್ತಾ ಕೇಳಿದರು ಕಾರಂತರು. ಆ ವೇಳೆ 
ನನ್ನ ಪತ್ನಿ ಶಾಂತಾ ಹತ್ತಿರವಿದ್ದಿಲ್ಲ" 


ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಮಂಚಿಕೇರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಶಾಲೆಯ ವಾರ್ಷಿಕೋತ್ಸವಕ್ಕೆ ಕಾರಂತರು ಮುಖ್ಯ 
ಅತಿಥಿ. ಆಗ ಆದರೆ ಜತೆಗೆ ಪ್ರೊ. ಕು. ಶ್ರ ಹರಿದಾಸಭಟ್ಟರೂ ಬಂದಿದ್ದರು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕು. ಶಿ 
ಯವರೊಂದಿಗೆ ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರ ಎರಸವಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅಂಟದ” ಅಪರಂಜಿ ಅಂಟಿಕೊಂಡೇ 
ಇತ್ತು (ವಿರಸ ಉಂಟಾದಾಗ ಕಾರಂತರು "ಅಂಟಿದ “ಅಪರಂಜಿ' ಎಂಬ ಕಾದಂಬರಿ ಬರೆದರು. 


ಬಹುಶಃ ಇದೇ ಅವರ ಕಡೆ ಕಾದಂಬರಿ ಎಂದು ನನ್ನ ನೆನಪು) ಅಲ್ಲಿ ನಾನು ಕಾರಂತರ ಕುರಿತು 
ಮಾತನಾಡುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರಲಿಲ್ಲ. 


ಇದಕ್ಕೂ ಮಹತ್ವದ ಪ್ರಸಂಗವೆಂದರೆ 1972ರಲ್ಲಿ ಕಾರಂತರು ನನ್ನ  ಷಷ್ಟಬ್ಬಿ ಸಮಾರಂಭಕ್ಕೆ 
ಮಾನ್ಯ ಅತಿಥಿಯಾಗಿ ಗೋಕರ್ಣಕ್ಕೆ ಆಗಮಿಸಿದ್ದು, ಆ ಸಮಾರಂಭದ ಸಕಲ ಹೊಣೆ ಹೊತ್ತವರು 
ಪ್ರೊ. ಲಿಂಗೇಶ ಶರ್ಮಾ ಅವರು. ನನಗೆ 'ತಶೀರ್ವಾದ ನೀಡಲು ಅವರು ಕಾರಂತರನ್ನು 
ಆಮಂತ್ರಿಸಿದ್ದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಮನ್ನಣೆ ಇತ್ತ ಕಾರಂತರು ಶ್ರೀಮತಿ ಲೀಲಾ ಕಾರಂತರೊಂದಿಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಬಂದರು. ವಾಡಿಕೆಯಂತೆ ಕಾರಂತರು ನನ್ನ ಕುರಿತು ಮಾತಾಡಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಹೇಗೋ ಬನವಾಸಿಯ 
ಮಧುಕೇಶ್ವರನ ಬಗೆಗೆ ಅವರ ವಾಗ್ಧಿತೆ ಹರಿಯಿತು. ಆದರೆ ಕಾರಂತ ದಂಪತಿಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು 
ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹರಿಸಿದರು. ಅದೊಂದು ಅಪೂರ್ವ ಸಮಾರಂಭವಾಯಿತು. ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಚಿನ್ನದ ಪುಟವಾಯಿತು. 


ಕಂಬ 
೨೫೫ ಅಂಟಿದ ಅಪರಂಜಿ 


ಹೀಗೆ ಜೀವನದ ಹತ್ತಾರು ರಸ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ನಾನು ಅವರೊಂದಿಗೆ ಆಸ್ವಾದಿಸಿ 
ಚಪ್ಪರಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಒಮ್ಮೆ ನಾವು ' ಕಿಸ ಗೌತಮೀ' “ಗೀತ ನಾಟಕವನ್ನು ಆಡಿದ್ದವು. ಗೌತಮ ಬುದ್ಧನ 
ಕುರಿತಾದ. ಮ ನಾಟಕದ ನಂತರ ಅವರು ಅದರ ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ತಾವೇ ಅದನ್ನು 
ಹಾಡಿ ತೋರಿಸಿದರು. ಅವರೇ ಬರೆದ "ನಾಟಕವೆಂಬ ನಾಟಕ' ಅವರೇ ಓದಿ ತೋರಿಸಿದರು. 
ಅದೊಂದು ಕಂಪನಿ ನಾಟಕಗಳ ಕುರಿತು ವಿಡಂಬನೆಯಾಗಿತ್ತು. ಅದರಲ್ಲಿ ಅವರೇ ಸ್ವತಃ 
ಅಭಿನಯಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲಿನ ಹಾಡುಗಳಿಗೆ ಸಂಗೀತ ಕೊಡುವಾಗ ನಾನೇ ಹಾರ್ಮೋನಿಯಂ 
ಬಾರಿಸಿದ್ದೆ. "1 ೩೧7 ೧೫೮೧3 ೩ (೦೦! ೦೧7/51 ಎಂದು ನಾನು ಸಂಕೋಚಪಟ್ಟಾಗ ಅವರು" 1 
477 ೮೦॥೧್ರ ೧೦071೧೨ ಆ1೮' ಎಂದು ಧೈರ್ಯ ಕೊಟ್ಟರು. ಆ ಪ್ರಯೋಗ ತುಂಬ 
ಹಾಸ್ಯಮಯವಾಗಿ ಬಲು ಯಶಸ್ವಿಯಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮೀಯತೆ ಬೆಳೆಯಿತು. 


ಡಾ॥। ಕಾರಂತರು ಹಲವು ಸಲ ಹಲ ವಿಷಯಗಳ ಕುರಿತು ನನ್ನೊಂದಿಗೆ ಪತ್ರ ವ್ಯವಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ತಾವು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಯಕ್ಷಗಾನದ ಖ್ಯಾತ ಪ್ರಯೋಗದ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ಬರೆದಿದ್ದರು. 
ತಾವು ಸ್ವತಃ ಅದರ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಶಿರಸಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಬಂದು ನೋಡಿ 
ಹೋಗೆಂದು ತಿಳಿಸಿದರು. ಶಿರಸಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಕಂಡು ನಾನು ಚಕಿತನಾದೆ. ಅದು ಯಕ್ಷಗಾನದ 
"ಪ್ರಮೀಳಾರ್ಜುನ' ಎಂಬ ಆಖ್ಯಾನವಾಗಿತ್ತು. ಯಕ್ಷಗಾನದ ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದರೆ ಕೇವಲ 
ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿಯೇ ವೃತ್ತ ಮಾಡುವ ರೂಪಕ. ಇಲ್ಲಿ ಯಕ್ಷಗಾನದ ಸಂಭಾಷಣೆ ಅಥವಾ 
ಮಾತುಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾಗವತನೊಬ್ಬನೇ ಹಾಡಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಆಖ್ಯಾನವನ್ನು ಹಾಡಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಅರಹುತ್ತಾನೆ. ನೃತ್ಯ, ನಾಟ್ಯಗಳು, ಸಂಗೀತಕ್ಕೆ (ಭಾಗವತಿಕೆಗೆ) ಪೋಷಕನಾಗಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಸಂವಾದಗಳಿಲ್ಲದೆ ಹಾಡಿನಲ್ಲಿಯೇ ಕಥೆ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರಯೋಗ ಕಂಡು ಪ್ರಭಾವಿತನಾದ ನಾನು 
ಅದರ ಕುರಿತು "ಜನಸೇವಕ' ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿವರವಾಗಿ ಬರೆದೆ. 


ಇದೇ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರಂತರು ಸಂಗೀತದ ಬಗೆಗೂ ವಿಶಿಷ್ಠ ಪ್ರಯೋಗ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಅಂತಹ ಒಂದು ಪ್ರದರ್ಶನವನ್ನು ಅವರು ಮುಂಬೈಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟರು. ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ ನಾನು ಪತ್ರ 
ಬರೆದಾಗ ತಾವು ಅಂಕೋಲೆಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದು ಭೇಟಿಯಾಗು, ಸಂಗೀತದ ಪ್ರಯೋಗದ ಕುರಿತು 
ಮಾತಾಡೋಣ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದರು. ನಾನು ಅಂಕೋಲೆಗೂ ಹೋದೆ. ಅದೊಂದು ಅದ್ಬುತ 
ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಅವರು ಹಲಬಗೆಯಿಂದ ಆತ್ಮೀಯರಾಗಿದ್ದರು. ಗೋಕರ್ಣದ 
ಆತ್ಮಲಿಂಗದ ಕುರಿತು ಅವರು ತಮ್ಮದೇ ಕೆಲ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು. ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಪೀಠದ ಮೇಲೆ ಇರುತ್ತಿದ್ದ ಲಿಂಗ ಗೋಕರ್ಣದಲ್ಲಿ ಪೀಠದ ಅಡಿಯಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕೆ ಡಾ|॥ ಕಾರಂತರು 
ವಿಸ್ತೃತ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಿದ್ದರು. ಆ ಕುರಿತು ನನಗೆ ಅನೇಕ ಸಂದೇಹಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ 
ನಿವಾರಣೆಯನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದರು. 


ಮುಂದೆ ಕಳೆದ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಅವರು ತೀರಿಕೊಳ್ಳುವ ಮುಂಚಿನ ಮೂರು 
ದಿನಗಳನ್ನು ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಜತೆ ಕಳೆದಿದ್ದರು. ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಆಗ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯಲ್ಲಿದ್ದೆ. 
ಪತ್ರಿ ಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಕುರಿತು ಓದಿ ನನ್ನ ಭೆಟ್ಟಿಗೆ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಬಂದು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ನಂತರ ಒಂದು 
ದಿನ ನನಗೆ: ಭೇಟಿಯಾಗಿ ಹೋದ ನಂತರದ ಮೂರನೆಯ ದಿನಸ ಡಾ! ಕೋಟ ಶಿವರಾಮ 
ಕಾರಂತರು ತೀರಿಕೊಂಡರು ಎಂಬ ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ಅಸ್ವಸ್ಥನಾಗಿ ಮಲಗಿದ್ದ ನನಗೆ 
ಆಂಶಿಕ- ಆಂಶಿಕವಾಗಿ ತಿಳಿಸಲಾಯಿತು. 


9), 
ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ, ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೨೫೬ 


ಗೌತಮಿ ಹೇಳಿದ ಕಥೆ 


ಒಂದು ವರ್ಷ... ಈಗೆ ಸುಮಾರು ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷಗಳಿಗೂ ಹಿಂದೆ ಮೈಸೂರಿನ ಆಳುವ 
ಮಹಾಪ್ರಭು ಶ್ರೀಜಯಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರ ಒಡೆಯರು ಗೋಕರ್ಣದ ಶ್ರೀ ಮಹಾಬಲೇಶ್ವರ 
ದೇವರ ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದರು. ಅವರು ಬಂದು ಹೋದ ಮರು ವರ್ಷವೇ ಪೂಜ್ಯ ಘ್ರೀ 
ಮಾಸ್ತಿಯವರು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಗೆ ಆಗಮಿಸಿದ್ದರು. ಅದು ಅವರ ಪ್ರಥಮ ಭೇಟಿ, ಆಗ ನಾನು ಸತ್ಕಾರ 
ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುತ್ತ ಅಂದಿದ್ದೆ. “ಕಳೆದ ವರ್ಷ ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡ ದೇಶದ ಪ್ರಭುಗಳು 
ಬಂದರು. ಈ ಸಲ ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಪ್ರಭುಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಕಾಣಲು ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ಜಯಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರರು ಆತ್ಮಲಿಂಗವನ್ನು ಪೂಜಿಸಲು ಬಂದರೆ ಪೂಜ್ಯ ಮಾಸ್ತಿಯವರು ನಮ್ಮನ್ನು 
ಕಾಣಲು ಬಂದಿದ್ದಾರೆ !' ಅವರು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿಗೆ ಸದಸ್ಯತ್ವ ಪ್ರಚಾರಾರ್ಥವಾಗಿ ನಮ್ಮ 
ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಲು ಬಂದಿದ್ದರು. ಆಗಲೇ ನಮಗೆ ಅವರ ಅಪರೂಪದ ದರ್ಶನ ಘಟಿಸಿತು. 


ಒಂದೆರಡು ದಿನ ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಸಮಾಗಮ ನಮಗೆ ಸಂಭವಿಸಿತು. ಅವರು ತಮ್ಮ 
ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತು ಆಡಿದರು. ನಾನು ಮಾಡಿದ ಅವರ ಪರಿಚಯಾತ್ಮಕ ಭಾಷಣದಿಂದ 
ಅವರು ಪರಮಸಂತುಷ್ಟರಾಗಿದ್ದರು. ಆದರೂ ಅವರು ಒಂದು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿದರು. 
ಅದು ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಸಜ್ಜನಿಕೆಗೆ ಉತ್ತಮ ದಾಖಲೆಯಾಗಿದೆ- “ಯಾರೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ಗೆಳೆಯರು 
ಹೇಳುವಷ್ಟು ಒಳ್ಳೆಯವನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವೈರಿಗಳು ಭಾವಿಸುವಷ್ಟು ಕೆಟ್ಟವನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ತಾನು ತಿಳಿದಷ್ಟು ದೊಡ್ಡವನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಮೂರರ ಪ್ರತಿಫಲವೇ ಅವನ 
ನಿಜವಾದ ಮಾಲ್ಯ [” ಇದು ಹಿರಿಯರು ನಮಗಿತ್ತ ಸಜ್ಜನಿಕೆಯ ಸೂತ್ರ | ಅದನ್ನು ಅಂದಿನಿಂದ 
ಇಂದಿನ ತನಕ ನಾನು ನೆನಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಇದ್ದೇನೆ. ಮತ್ತು ಪದೇ ಪದೇ ನನ್ನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಉಚ್ಚಾರಿಸುತ್ತಾ ಇರುತ್ತೇನೆ. ಮನುಷ್ಯನ ನಿಜವಾದ ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಲು ಮಾಸ್ತಿಯವರು ಈ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮಾಸಿ ಯವರು ಕನ್ನಡದ ಹಿರಿಯ ಸಾಹಿತಿಗಳು, 


ಬಕಾ ಉತ್ತಮ ಕತೆಗಾರರು ಎಂದು ಬಲ್ಲ ನಾವು ಅವರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಕೇಳಿಕೊಂಡೆವು. 


“ಒಂದೇನು ? ಹಲವು ಕತೆಗಳನ್ನು ನಾನು ಹೇಳಬಲ್ಲೆ ನನ್ನ ಕತೆಗಾರಿಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಕಥೆ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಗೂಡಿನ ಮರಿಗಳಂತೆ ಜಾಗೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಮಾಸ್ತಿಯವರು 
ಮಾರ್‌ನುಡಿದರು. ಅವರ ಕಲಾ ಸಿದ್ದಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಅವಾಕ್ಳಾಗಿಸಿತು. ಅಂದರೆ ಕತೆ ತನ್ನ 
ಪೂರ್ಣರೂಪದೊಂದಿಗೆ ಅವರ ಬುದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ಅದೊಂದು ಸಿದ್ಧಪಾಕವಾಗಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಕಲಾಪೂರ್ಣತೆಯೊಂದಿಗೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸುಳಿಯುತಿ ರುತ್ತದೆ. 


ಕೂಡಲೇ ಅವರು ಒಂದು ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಅದು ಆ ಮೊದಲು ಅವರು 
ಬರೆದಿದ್ದಲ್ಲ. ಕಥೆಯ ಹೆಸರು "ಗೌತಮಿಯ ಕಥೆ'. ಕಾಳಿದಾಸನ "ಶಾಕುಂತಲ' ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಗೌತಮಿಯೆಂಬ ವಯೋವೃದ್ಧ ತಾಪಸಿ ಬರುತ್ತಾಳೆ. ಅವಳು ಮಹರ್ಷಿ ಕಣ್ವನ ಅನುಚರಳಾಗಿ 


ಗೌತಮಿ ಹೇಳಿದ ಕಥೆ 


ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಮಾಸ್ತಿಯವರು ಅವಳ ಕುರಿತು ಕಥೆ ಕಟ್ಟಿ ಹೇಳಿದರು. ಗೌತಮಿಯ 
ಪೂರ್ವಾಪರಗಳನ್ನು ಕಾಳಿದಾಸ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಮಾಸ್ತಿಯವರು ಅವಳ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ತಾವೇ 
ಕಲ್ಪಿಸಿ ಕಥಿಸಿದರು. ಅವರ ಕಥೆ ಕಾಳಿದಾಸನೇ ಬರೆದಂತಿತ್ತು ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಪ್ರತಿಭೆ 
ಕಾಳಿದಾಸನನ್ನೇ ಹೋಲುವಂತಿತ್ತು ಆ ಕಥೆಯನ್ನು ಮುಂದೆ ಅವರು ಹಲವು ತಿಂಗಳಿನ ನಂತರ 
ತಮ್ಮ “ಜೀವನ” ಮಾಸಿಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಸಿದರು. ಆಶ್ಚರ್ಯವೆಂದರೆ ಅಂದು ಅಕ್ಷರಶಃ ನಮಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಜ್ಞಾಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬರೆದಂತೆ ಕಥೆ ಇತ್ತು. ಮುಂದೆ ಅದು ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಉತ್ತಮ 
ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಯಿತು. ಮೊದಲೇ ಕೇಳಿದ ಭಾಗ್ಯ ಜಿಲ್ಲೆಯವರದಾಯಿತು.` ನಮ್ಮ 
ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಗೌರವಕ್ಕಾಗಿ ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ "ಮಾಜ' ಪತ್ರಿಕೆ ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕೆ ಹೊರಡಿಸಿತ್ತು. 
ನಾನು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ದ್ರಾ ಕಥೆಯನ್ನು ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಿಸಿ ಕಳಿಸಿದೆ. "ಗೌತಮೀಚೀ ಗೋಷ್ಠಿ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ತುಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿಸಿತ್ತು. 


ಆನಂತರ ಒಮ್ಮೆ ಅವರು ನಮ್ಮ ಬಂಕಿಕೊಡ್ಲದ ಆನಂದಾಶ್ರಮ ಹೈಸ್ಕೂಲಿಗೆ ಮುಖ್ಯ 
ಅತಿಥಿಯಾಗಿ ವಾರ್ಷಿಕೋತ್ಸವಕ್ಕೆ ಬಂದರು. ಆಗಲೂ ಅವರ ಪ್ರಭಾವವು ಅಪೂರ್ವವಾಯಿತು. 
ಅವರ ಮಾತುಗಾರಿಕೆ ಯಾರ ಹೃದಯವನ್ನೂ ಮುಟ್ಟುವಂತಿತ್ತು ಸಭೆಗೆ ಬಂದ ಹಲವು ಕಿರಿ 
ಹಿರಿಯರನ್ನು ತುಂಬ ಸಲಿಗೆಯಿಂದ ಹಳೆಯ ಗಳೆಯನಂತೆ ಕಂಡರು. ಆತನಕ ಅವರು ನನ್ನ ಅನೇಕ 
ಲೇಖನಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ 'ಜೀವನ' ಸಾಪ್ತಾಹಿಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದರು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
“ಯಶೋದಧರಾ' ಎಂಬ ಗೀತ ರೂಪಕವಿತ್ತು ಅದೇ ಹೆಸರಿನ ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಒಂದು ಗೀತ ನಾಟಕ 
ಆಗಲೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿತ್ತು ನನ್ನ ರೂಪಕವನ್ನು ಅಳಕುತ್ತಲೇ ಅವರಲ್ಲಿಗೆ ಪ್ರಕಟಣೆಗಾಗಿ ಕಳಿಸಿದ್ದೆ 
ಅದು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥನು ಬುದ್ಧನಾದ ತರುವಾಯ ತಿರುಗಿ ರಾಜಧಾನಿ ಕಪಿಲವಸ್ತುಗೆ ಬಂದಾಗ 
ಯಶೋದಧರೆಯೊಡನೆ ಕಳೆದ ಒಂದು ರಾತ್ರಿಯ ಪ್ರಸಂಗ | ನಾನು ಅದನ್ನು ಮಾಸ್ತಿಯವರ 
“ಯಶೋಧರೆ'ಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದೆ. ಅದನ್ನವರು ಮೆಚ್ಚಿದರು. ಆ ನೆನಪಿಗೆ ಅವರು ತಮ್ಮ 
"ಚೆನ್ನಬಸವನಾಯಕ' ಎಂಬ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ನನಗೆ ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟರು. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೃ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೨೫೮ 


"ದೇಶಪಾಂಡೆ' - ಸಮಾಸ ವಿಗ್ರಹ! 


ಕೊಡ ಪೂರ್ತಿ ತುಂಬಿರಲಿ, ಸ್ವಲ್ಪವೇ ತುಂಬಿರಲಿ, ತುಳುಕುವುದು ಅದಕ್ಕೆ ತಟ್ಟಿದ ಹುಚ್ಚು 
ಇಷ್ಟೇ, ಅದು ತುಂಬಿದ್ದರೆ ತುಳುಕಾಡುವಾಗ ಸದ್ದು ಮಾಡುವುದು ತುಸು ಕಡಿಮೆ ಆಗಬಹುದು. 


ತುಳುಕಿ ಚೆಲ್ಲಾಡಿ ರಾಡಿ ಮಾಡಲಿದ್ದ ಒಂದು ಕೊಡದ ಕತೆ ಕೇಳಿ : 


ಸುಮಾರು ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷಗಳಿಗೂ ಹಿಂದ ನಡೆದ ಪ್ರಸಂಗವಿದು. ಅಂದು ನಮ್ಮ 
ಊರಿಗೆ ದೇ. ಭ. ಗಂಗಾಧರರಾವ ದೇಶಪಾಂಡೆ ಚಿತ್ತೆಸಿದ್ದರು. ಈ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಿಂಹನ ಗರ್ಜನೆ 
ನಮ್ಮ ಊರಿಗೆ ಹೊಸತಿದ್ದಿಲ್ಲ ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳುವಳಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ಗೋಕರ್ಣಕ್ಕೆ ಆಗಮಿಸಿದಾಗ ಅವರ ಕಿಡಿನುಡಿಗಳಿಗೆ ಭುಗಿಲೆದ್ದ ಇಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮವೃಂದ 
ಶ್ರೀ ಮಹಾಬಲೇಶ್ವರ ದೇವರಲ್ಲಿ "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿರಸ್ತು ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಸಿದ್ಧಿರಸ್ತು' ಎಂದು 
ದೇಶಪಾಂಡೆಯವರಿಂದ ಪೂಜಾ ಸಂಕಲ್ಪದ ನೀರು ಬಿಡಿಸಿದ್ದರು | 


ಈ ಸಲ ಬಂದಾಗ ನಾವೆಲ್ಲ ಅಂದಿನ ನವತರುಣ ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳು ದೇ. ಭ. 
ಗಂಗಾಧರರಾಯರನ್ನು ಅವರ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ ಶ್ರೀ ಪುಂಡಲೀಕಜೀ ಪ್ರಭೃತಿ ಪರಿವಾರದೊಂದಿಗೇ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಂಡ ಹಿಂದೀ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ಕರೆದೊಯ್ದೆವು. 


ಅಲ್ಲಿ. ಅವರನ್ನು  ಯಥೋಚಿವಾಗಿ ಸಂಭ್ರಮದಿಂದ ಸ್ವಾಗತಿಸಲಾಯಿತು. 
ಶೀ ದೇಶಪಾಂಡೆಯವರು ತಮ್ಮ ಎಂದಿನ ಆವೇಶದಿಂದ ಹಿಂದಿಯ ಪ್ರಸಾರದ ಅಗತ್ಯ, ಮಹತ್ವದ 
ಬಗೆಗೆ (ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೇ) ಮಾತನಾಡಿದರು. (ಶ್ರೀ. ಪಂಡಲೀಕಜೀ ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತನಾಡಿದರು.) ಒಟ್ಟಾ ರೆ. ಸಭೆ ತುಂಬ ಉತ್ಪಾಹ- ಉಲ್ಲಾಸಗಳ ಸಂಭ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಮುಗಿತಾಯಗೊಳ್ಳಲಿತ್ತು. 


ಈ ಉತ್ಸಾಹವೇ ಒಂದು ಅಂದಗೇಡಿಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ ಒಬ್ಬ 
ಮಯೋವೃದ್ಧ ವಿಪ್ರೊ ೇತ್ತಮರು ದಿಗ್ಗನೆ ಎದ್ದು ನಿಂತುಬಿಟ್ಟರು -ತಾವು ಗಂಗಾಧರರಾಯರನ್ನು 
ಹೊಗಳಬೇಕೆಂಬ ಹುರುಪಿನಲ್ಲಿ ಇಳಿ. ವಯಸ್ಸು ಒಳ್ಳೆಯ 'ಜನ, ಮಾತಾಡಿ ತೃಪ್ತರಾಗಲಿ ಎಂದು 
ನಾವು ತಡೆಯಲಿಲ್ಲ ಅವರು ಮಾತಿನ ಭ(ಬ?)ರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲು ಹೊರಟರು. "ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಅತಿಥಿಗಳು ದೊಡ್ಡ ಮಂದಿ. ಅವರ ಹೆಸರೇ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ - ಗಂಗಾಧರರು. ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಈಶ್ವರನೇ. ಅವರ ವಾಣಿ ಗಂಗಾಪ್ರವಾಹ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ಅವರು. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದೇಶಭಕ್ತರು. ಅವರ ಹೆಸರೇ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ ದೇಶಪಾಂಡೇ ಅಂದರೆ ಏನೆಂದು 
ತಿಳಿದಿರಿ ? “ದೇಶ ಪಾತಿ, ಇತಿ ದೇಶಪಃ ” ದೇಶವನ್ನು ೬ ಖ್ಟ ಭಾಷಣ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಾಗಲೇ 
ನನಗೆ ಗಾಬರಿ ಸುರುವಾಯಿತು. ಈ ಸಮಾಸ 'ವಿಗ್ರಹದ ಹುಚ್ಚು ಪ ಮುದುಕರನ್ನು ಎತ್ತ 
ಹಾಯಿಸುವದೋ ಎಂದು ! ಆದರೆ ಮುದುಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಆವೇಶವೇರಿತು. 


೨೫೯ ದೇಶಪಾಂಡೆ - ಸಮಾಸ ವಿಗ್ರಹ 


“ಹಾಂ ದೇಶಂ ಪಾತೀತಿ, ದೇಶಪಃ ಹಾಗೆಯೇ ದೇಶಪಸ್ಯ ಅಂಡಃ ದೇಶಪಾಂಡೆ” 
ಅಂದವರೇ ನಾಲಿಗೆ ಕಚ್ಚಿಕೊಂಡು ತಣ್ಣಗಾದರು. ಆಗಲೇ ಗಾಡಿ ಹಳಿ ತಪ್ಪಿತ್ತು ಸಭೆಯೆಲ್ಲ 
ಗೊಳ್ಳನೇ ನಕ್ಕುಬಿಟ್ಟುತು. ತನ್ನದು ಏನೋ ತಪ್ಪಿತೆಂದು ಆ ಮಹಾಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ ಅನಿಸಿತು. 
"ಅಂದರೆ ಅಂಡ ಅಂದರೆ ತಪ್ಪು ತಿಳೀಬೇಡಿ, ಇದೂ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಭಾರ ಇವರೇ ಹೊತ್ತಾರೆ'- 
ಇತ್ಯಾದಿ ಏನೇನೋ ಜೊಳ್ಳು ಮಾತಿನ ಜೋಲಿ ಹಿಡಿದು ಸಾವರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ನಮ್ಮ 
ಕಾರ್ಯಕರ್ತರು ಆಭಾರಮನ್ನ ಣೆಗೆ ನಿಂತರು. ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಈ ಭಾರ ಕೆಳಗೆ ಇಳಿಸಲಾಯಿತು. 


ಓೂ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ನೆಳಲು ಚೆಲ್ಲದ ಮಹಾನುಭಾವ 


ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ನಡೆದಾಡುವಾಗ ಅವರ ನೆಳಲೇ ಬೀಳುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲವಂತೆ, ಸಮಾಜದ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಾಗ ಅಲ್ಲಮನಂತೆಯೇ ಯಾರ ಮೇಲೆಯೂ ತಮ್ಮ ನೆಳಲು ಚೆಲ್ಲದೆ ತನ್ನ 
ಹತ್ತಿರದವರನ್ನೂ ಹಿಂದಿದ್ದವರನ್ನೂ ಕೈ ಹಿಡಿದು ಮುಂದೆ ತಂದು ತನ್ನಂತೆಯೇ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
ನಡೆಯಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿ ಸಂತೋಷ ಪಡೆಯುವ ಮಹಾನುಭಾವರು ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ ಡಾಟ 
ಶಂ. ಭಾ. ಜೋಶಿ ಅಂಥ ಧನ್ಯಕೋಟಿಯವರು. ಸುಮಾರು ಇಪ್ಪತ್ತು- ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ 
ಅವರು ನಮ್ಮ ಊರಿನ ಅಂದು ಉಚ್ಛ್ರಾಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ "ಕೆಳೆಯರ ಕೂಟ' (ಇಂದಿನ ಕರ್ನಾಟಕ 
ಸಂಘ)ದ ವಾರ್ಷಿಕೋತ್ಸವಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಅತಿಥಿಗಳಾಗಿ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಬಾರಿ ಆಗಮಿಸಿದ್ದರು. ಆಗ ಆ 
ನೀಳ ಬಡಕಲು ಮೈಕಟ್ಟಿನ ಶಾಲಾ ಮೇಷ್ಟಂತೆ ಕಾಣುವ ಸಾದಾ ಸಾಚಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ತೇಜಸ್ವಿಯಾದ 
ವಾಗ್ಧಿತೆಗೆ ನಾವೆಲ್ಲ ಮನಸೋತೆವು. ಆಗಲೇ ಅವರು ತಮ್ಮ "ಕಣ್ಮರೆಯಾದ ಕನ್ನಡ, "ಮರಾಠಿಗರ 
ಮೂಲ', “ಶಿವರಹಸ್ಯ', "ಕರ್ನಾಕಟದ ವೀರಕ್ಷತ್ರಿಯರು' ಇಂಥ ಪುಸ್ತಕಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ 
ಮಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಕೆಡಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದರು. ಅವರು ತಮ್ಮ ಭಾಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಜನಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಸ್ವಾರ್ಥ 
ಸಾಧಿಸಿರಿ, ಆ ಮೇಲೆ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿರಿ ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದರು. ಅಸಂತೋಷವೇ ಏಳ್ಗೆಯ 
ಮೂಲವೆಂದು ಕನ್ನಡ ತರುಣರಿಗೆ ಕರೆಯಿತ್ತು ಎಬ್ಬಿಸಿದರು. ಗೋಕರ್ಣದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಂಡಿತರಿಗೆ, "ನಿಮ್ಮ ಜ್ಞಾನನಿಧಿ' ಹಳೆಯ ಇಕ್ಕೇರಿ ನಾಣ್ಯಗಳ ನಿಧಾನದಂತೆ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಇಂದಿನ ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಚಲಾವಣೆಯ ನಾಣ್ಯದ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಹೊನ್ನಿನ ಬೆಲೆ ಇದ್ದೇ 
ಇದೆ. ಆ ಹೊನ್ನನ್ನೇ ಹೊಸರೂಪದಲ್ಲಿ ಟಂಕಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ಕೊಡಿರಿ, ಎಂದು 
ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಿದರು. 


ಶಂಬಾ ಅವರು ಕಲಿತದ್ದು ಮೂಲತಃ ಧಾರವಾಡದ ಗಂಡುಮಕ್ಕಳ ಟ್ರೇನಿಂಗ್‌ 
ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ. ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಕರಾಗಿ ತರಬೇತಿ ಪಡೆದದ್ದು. ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಕನ್ನಡ ಪಂಡಿತರಾಗಿ 
ದುಡಿದು ಬೇಸತ್ತು ವ್ಹಿಕ್ಟೋರಿಯಾ ಹೈಸ್ಕೂಲಿನಿಂದ "ಸೀವಾನಿವೃತ್ತರಾಗಿ ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂಶೋಧನೆಗೆ, 'ತಪಸ್ಸಾಧನೆಗೆ ತೊಡಗಿ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಬಡತನವನ್ನು ಆಪ್ಟಿಕೊಂಡ 
ಅಸಿಧಾರಾವ್ರತಿಗಳು. ಅವರೊಂದಿಗೇ ಟ್ರೇನಿಂಗ್‌ ಪಡೆದ ಶೀ ಗಜಾನನ ಭಟ್ಟ ಉಗ್ರು 
ಮಾಸ್ತರರಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ಅವರನ್ನು ಹಳೆಯ ಗೆಳಯರಾಗಿ ಬಿಗಿದಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಅವರ ಕುಶಲವನ್ನು 
ಶಂಬಾ ಅವರು ವಿಚಾರಿಸಿದರು. 


ದಿ. ಉಗ್ರು ಮಾಸ್ತರರು ಅಂದು ಉತ್ತಮ ಶಿಕ್ಷಕರೆಂದು ಹೆಸರು ಗಳಿಸಿದ್ದರು. ಜತೆಗೆ 
ಆಯುರ್ವೇದದ ಪ್ರ್ಯಾಕ್ಟೀಸ್‌ ಕೂಡ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಆದರೆ " ಕನ್ನ ಡಕ್ಕಾಗಿ ಏನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೀರಿ ಳ್ಳ 
ಶಂಬಾ ಕೇಳಿದರು. ಸ್ರ ಗಜಾನನ ಭಟ್ಟರು ತುಸು ಸಂಕೋಚದಿಂದಲೇ ಹೇಳಿದರು; "ಮಗ್ನ ೀದದ 
ಹತ್ತನೆಯ ಮಂಡಲದ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ -ಗೆಳೆಯ ವೇದಮೂರ್ತಿ" ಶ್ರೀ 
ಸಾಂಬಭಟ್ಟ ಗಾಯತ್ರಿ ಯವರ ನೆರವಿನಿಂದ. ತ್ರೀ ಸಾಂಬ "ಭಟ್ಟರು ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಷಗಟ್ಟಲೆ 
ಉಳಿದು ತರ್ಕ ಓದಿಬಂದ ವೇದೋನಾರಾಯಣರು.' 
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ನೇಳಲು ಚೆಲ್ಲಿದ ಮಹಾನುಭಾವ 


ಶಂಬಾ ಅವರಿಗೆ ಆದ ಹಿಗ್ಗು ಅಷ್ಟಿಷ್ಟಲ್ಲ. ಅವರು ತನ್ನ ಹಳೆಗೆಳೆಯನ ಆ ವೇದ ಭಾಷ್ಕದ 
ಬರಹದತ್ತ ನೋಡಿದರು, ಓದಿದರು, ಅದನ್ನು ತೀವ್ರ ಮುಗಿಸಲು ಹೇಳಿದರು. ಹಾಗೆಯೇ ಕೆಲವೇ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಖಗ್ಯೇದದ ಹತ್ತನೆಯ ಮಂಡಲದ ಕನ್ನಡ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ಉಗ್ರು ಹಾಗೂ 
ಗಾಯತ್ರಿ ಭಟ್ಟರ ಸಂಯುಕ್ತ ಲೇಖನತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಏರ್ಪಾಟವನ್ನೂ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟರು. 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಆ ವರ್ಷದ ದೇವರಾಜ ಬಹಾದ್ದೂರ ಪಾರಿತೋಷಕವನ್ನು ಶಂಬಾ 
ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟಂತೆ ನನ್ನ ನೆನಪು. ಕೋಟಿತೀರ್ಥದ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಗೊಡೆಯ ಮರೆಯ ಗಿಡವಾಗಿ 
" ಬೆಳೆದ ಈ ಪ್ರಕೃತ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಈ ಕುಡಿ ಹೂವನ್ನು ಚಿನ್ನಗನ್ನಡದ ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗರಾದ ಶಂಬಾ ಅವರು 
ಕನ್ನಡ ಸರಸತಿಯ ಮುಡಿಗೆ ಏರುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. 


ಅದೇ ರೀತಿ ಕನ್ನಡ ಬರಹಗಾರನಾಗಿ ಹುರಿದುಂಬಿಸಿ ನನ್ನನ್ನು ಮುಂದೆ ತಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಜವಾಬುದಾರಿ ಪೂಜ್ಯ ಶಂಬಾ ಅವರದೇ. ನನ್ನ ಚೊಚ್ಚಿ. ಲ ಲೇಖನವನ್ನು ಅಂದಿನ ಹಿರಿಯ ಮಾಸಿಕ 
"ಜಯಂತಿ'ಯಲ್ಲಿಯೂ, ಚೊಚ್ಚಲ ಕೃತಿ "ಮನೋವಿಜ್ಞಾನದ ರೂಪರೇಷೆ'ಯನ್ನು ಮಿಂಚಿನ 
ಬಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕಾಶನಗೊಳಿಸಿ ನನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯ ದೀಕ್ಷಾ ವಿಧಿಗೆ ಶಂಬಾ ಅವರೇ ಆದ್ಯ 
ಗುರುಗಳಾದರು. 


೨. ೦. 
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ಬೆಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮರ ಮಹಾಭಾರತ 


ನನ್ನ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೊಸ ಆಯಾಮ ಶಟ್ಟಿ ನಿಂತಿದ್ದು ಪೂಜ್ಯ ಶಂಬಾ ಅವರಿಂದ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ, ವಿಶೇಷತಃ ನಾನು ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ್ದು 
ಅವರಿಂದ - ಜಯಂತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ "ಕಲೆಯ ನೆಲೆ ಮತ್ತು ಬೆಲೆ' ಎಂಬ ನನ್ನ ಚೊಚ್ಚಿಲ 
ಲೇಖನದಿಂದ. ಅದುವೇ ಬೆಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಬೆಲೆಯನ್ನೂ ನೆಲೆಯನ್ನೂ 
ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸಿತು. 


ಕನ್ನಡ ಹೊಸ ಸಾಹಿತ್ಯೇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಘಟಿಸಿದ ಎರಡು ದೊಡ್ಡ ದುರಂತಗಳು -ನನ್ನ 
ಅಭಿಮತದಂತೆ-ಗೆಳೆಯರ ಗುಂಪಿನ ಒಡಕು ಮತ್ತು ಜಯಂತಿಯಂಥ ಸರ್ವಾಂಗ ಸುಂದರ 
ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯ ಮಾಸಪತ್ರಿಕೆಯ ಅವಸಾನ. ನನ್ನಂಥ ಅನೇಕ ಹೊಸ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಒಂದು 
ನಾಮರೂಪವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟ ಅನುಭವ ಮಂಟಪವಾಗಿತ್ತು -ಜಯಂತಿ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಪ್ರಭುದೇವರಾಗಿದ್ದರು-ಕವಿಭೂಷಣ ಆನಂದಕಂದ ಬೆಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮರು. 


ನಾನು ಕಂಡ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಶ್ರೀ ಬೆಟಗೇರಿಯಂಥ ಉತ್ತಮ ಸಹೃದಯ ಕಾರ್ಯದಕ್ಷ 
ಸಂಪಾದಕರು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ವಿರಳ. ಅದೂ ಮುಗಿಲಲ್ಲಿ ತೇಲಾಡುವ ಕವಿಯಾಗಿ, ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಓಲಾಡುವ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರಾಗಿ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಲೋಲಾಡುವ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಕನ್ನಡ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರಾಗಿ, ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮರು ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತೆಯ ವಿಚಕ್ಷಣತೆಯ 
ಸಂಪಾದಕೀಯ ಪಾತ್ರ ನಿರ್ವಹಣೆಯನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಅದಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನಿಂದ ಒಂದು ದಶಕ ನೆರವೇರಿಸಿದ್ದು ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಸ್ತುತ್ಯ. 


ಅವರೊಮ್ಮೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಾಗ ಸಭೆಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆ ವಹಿಸಿದ್ದ ಒಬ್ಬ ಪುರ ಪ್ರಮುಖರು 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಬಗೆಗೆ ಒಂದು ವಾದವನ್ನೇ ಉಪಸ್ಥಿತ ಮಾಡಿದರು. "ಮಹಾಭಾರತ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೇ ಕಾರಣ. ಅದರ ನೈತಿಕ ಹೊಣೆ ಅವನದೇ. ಆತ ಸಂಧಾನದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 
ನಿರ್ವಹಿಸಿದ್ದರೆ ಯುದ್ಧ ತಪ್ಪುತ್ತಿತ್ತು. ಮನಸಾ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಯುದ್ಧ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ 
ವ್ಯವಹರಿಸಿದನು,' ಎಂದುಬಿಟ್ಟನು. 


ಈ ಕುರಿತು ಮರುದಿನವೇ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮರ ಹಿರಿತನದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಚರ್ಚೆ 
ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆ ಚರ್ಚೆ ಇಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತವಲ್ಲ. ಚರ್ಚೆಯ ನಡುವೆ ನಮ್ಮ ನೆರೆಯೂರಿನ ಒಬ್ಬ 
ತರುಣ ಕವಿಮಿತ್ರರು ಆಗತಾನೇ ಅಲ್ಲಿಯ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಶಾಲೆಯ ಆಧ್ಯಾಪಕ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಸ್ಥಿತರಿದ್ದರು. ಅವರು ಒಳ್ಳೇ ಮಾತುಗಾರರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಅವರಿಗೂ ನಾನು ಈ 
ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡಲು ಒತ್ತಾಯಪಡಿಸಿದೆ. 


ಆ ಉತ್ಸಾಹಿ ತರುಣ ವಾಗ್ಮಿ ಎದ್ದು ನಿಂತವರೇ ಹೀಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದರು : "ಅನೇಕ 
ಮಹನೀಯರು ಮಹಾಭಾರತಗಳನ್ನು ಬರೆದದ್ದಿದೆ. ವ್ಯಾಸ, ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ, ಪಂಪ ಪ್ರಭ್ದತಿಗಳು 
ರೆ ಲಿ ಲ 


1 ಬೆಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮರ ಮಹಾಭಾರತ 


ಅದನ್ನು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮರೂ "ಮಲ್ಲಮ್ಮನ 
ಮಹಾಭಾರತ' ವೆಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು ಟಿ.ಪಿ. ಕೈಲಾಸಂ 
ಬರೆದ ಮಹಾಭಾರತದ ಒಂದು ನಾಟಕದ ಕಥೆ. ಆ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಏಕಲವ್ಯ 
ನಾಟ್ಯವಸ್ತುು ಎಂದು ಮಂದೆ ಏಕಲವ್ಯನ ಕಥೆಯನ್ನು ಸೊಗಸಾಗಿಯೇ ವರ್ಣಿಸಿ ಮುಗಿಸಿ 
ಕುಳಿತರು. ಈ ಹೊಸತರಲ್ಲಿ ಈ ಕವಿಮಿತ್ರರು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಈ ಕೈಲಾಸಂ ಕತೆಯನ್ನೆ ೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಆದರೆ ಅಂದಿನ ಚರ್ಚೆಗೂ ಏಕಲವ್ಯನಿಗೂ ಒಂದು ಹೆಬ್ಬೆರಳಿನಷ್ಟೂ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದಿಲ್ಲ 
ಅಲ್ಲದೆ "ಮಲ್ಲಮ್ಮನ ಮಹಾಭಾರತ' ಒಂದು ಬಡವಿಯ ಬದುಕಿನ ಚಿತ್ರಣವಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು 
ವ್ಯಾಸರ ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೂ ಇದಕ್ಕೂ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ತಳಕು ಹಾಕಲು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ | 
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ಕವಿ-ವಿಮರ್ಶಕ-ಪಂಡಿತ ಪ್ರಾ.ವಿ. ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯನವರನ್ನು ನಾನು ಮೊದ. 
ಕಂಡಿದ್ದು ೧೯೨೯ರಲ್ಲಿ ಆಗ ನಮ್ಮೂರಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು ವಸಂತೋತ್ಸವವನ್ನು 
ಏರ್ಪಡಿಸಿತ್ತು. ಆಗ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಬಿ.ಎಂ. ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯ, ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತ, ಪಾಂಡೇಶ್ವರ 
ರೊಂದಿಗೆ ವಿ.ಸೀ. ಕೂಡ ಬಂದಿದ್ದರು. ಆ ಶಿಬಿರದಲ್ಲಿ ವಿ.ಸೀ. "ಸಾಹಿತಿ ಮತ್ತು ದೇಶಪ್ರೇಮ' 
ಎಂಬ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣಕ್ಕೆ ನಾನು ಪೂರ್ತಿ ಮಾರುಹೋದೆ. 


ಮುಂದೆ ಕುಮಟಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನ ಆಗುವ ನಾಲ್ಕೆದು ವರ್ಷಗಳ ಮೊದಲು ವಿ.ಸೀ. 
ಗೋಕರ್ಣಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಅವರೊಂದಿಗೆ ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ವಿ.ಎಂ. ಇನಾಂದಾರರೂ ಇದ್ದರು. 
ಆವರು ವಿ.ಸೀ. ಯವರ ಪ್ರಶಂಸಕರಲ್ಲೊ: ಬ್ಬರು. ವಿ.ಸೀ. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಪಂಡಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರ 
ಅರ್ಥ ಪ್ರಾವೀಣ್ಯವನ್ನು ಪಂಡಿತ ನೆಹರೂ ಕೂಡ ಮೆಚ್ಚಿದ್ದರು. ಪಂಚವಾರ್ಷಿಕ ಯೋಜನೆಗಳ 
ಕೆಲವು ಪ್ರಮಾದಗಳನ್ನು ವಿ.ಸೀ... ನೆಹರೂರ ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದಿದ್ದರು. ವಿ.ಸ.ಯವರ “ಹಣ 
ಪ್ರಪಂಚ, ದೇಶದ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗಾಗಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿತ್ತು ಇಷ್ಟುದರೂ 
ವಿ.ಸೀ. ಜೀವಮಾನವೆಲ್ಲ ಕಲಸಿದ್ದು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು | ಹೀಗಾಗಿ ಹಳೆಗನ್ನಡ ಹಾಗೂ ಆಧುನಿಕ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ಕುರಿತು ಅವರು ಅಧಿಕಾರವಾಣಿಯಿಂದ ಮಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂದಿನ 
ಲೇಖಕರೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು 
ಇನಾಂದಾರರ ಎದುರಿಗೆ ವಿ.ಸೀ. ಖಡಾಖಂಡಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟರು. 


ವಿ.ಸೀ... ಅವರು ಅತ್ಯಂತ ಸಹೃದಯ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಹಾಗೆಯೇ ನೀಃಸ್ಟಹವಾಗಿ 
ಮಾತನಾಡಬಲ್ಲವರು.ನಮ್ಮ ಎಷ್ಟೋ ಗಿಗ)/17೦1೦॥/ ಮುಕ್ಕಾಲು ಭಾಗ "ಮಿಥುನಾಲಜಿ'ಯೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅವರು ಹರಟೆಯ ನಡುವೆ ಉದ್ಗಾರ ತೆಗೆದರು. 


ಇದಾದ ಮೇಲೆ ವಿ.ಸೀ. ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಖಾಸಗಿಯಾಗಿ ಬಂದರು. ಆಗ ನಮ್ಮ ಕಡಲ 
ತೀರದ ಭವ್ಯ ರಮಣಿಯತೆಗೆ ಮರುಳಾಗಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ತೆಂಗಿನ ತೋಟದಲ್ಲಿ ಬಂದು 
ಪುಟ್ಟ ಮನೆ ಯಾರದಾದರೂ ಮಾರುವದಿದ್ದರೆ ತಿಳಿಸಿ; ತಾವು ಅದನ್ನು ಖರೀದಿಸಿ ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಒಂದು ಉಳಿಯುವೆನೆಂದೂ ನನಗೆ ಹೇಳಿದರು. ಕಡಲ ಅಂಚಿಗೆ ತೆರೆ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬಹಳ ದೂರ 
ನಾವು ಹರಟುತ್ತ ನಡೆದು ಹೋಗಿ ಬಂದೆವು. ಆದರೆ ಅವರ "ಹೆಜ್ಜೆಪಾಡು' ಹಿಡಿದು ಹಿಂಬಾಲಿಸುವ 
ಮುಂಚೆ ಮಳಲಲ್ಲಿ ತೆಗೆದಿಟ್ಟ ನನ್ನ ಚಪ್ಪಲಿ ಜೋಡು ಕಳೆದುಹೋಗಿತ್ತು! ಯಾರೋ ಸತ್ಪುರಷರು 
ಲಪಟಾಯಿಸಿದ್ದರು. ವಿ.ಸೀ. ಕಾರಿನಲ್ಲಿಯೇ ತಮ್ಮ ಜೋಡು ಬಿಟ್ಟು ಬರಿಗಾಲಿನಿಂದಲೇ ಜೊತೆಗೆ 
ಬಂದಿದ್ದರು. "ಕೆಳೆಯ ಬೇಡುವ ಎದೆಗೆ ಯಾರ ಜೋಡು 9' ಅಂದುಕೊಂಡೆ. 


ಆಶುಭಾಷಣ 


ಆಶುಭಾಷಣ 


ಕುಮಟಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಬಹಳ ಗರಾಂ ಗರಂ 
ಚರ್ಚೆಯಾಯಿತು. ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಅನಾವಶ್ಯಕ ಉದ್ರೇಕಗೊಂಡು ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯವನ್ನು 
ಟೀಕಿಸಿದರು. ಪ್ರೊ.ಎಂ. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗರ "ಚಂಡೆಮದ್ದಳೆ' ಆಗ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿತ್ತು ಈ ವಾದ-ಸಂವಾದಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನ ಬಹು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
ಇದಾದ ನಂತರ ಕಲವು ವರ್ಷ ಕಳೆದವು. ಹೊನ್ನಾವರದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಕಾಲೇಜಿನ ಏರ್ಪಾಟಾಯಿತು. 
ಅದಕ್ಕೆ ತಾನು ಬಂದು ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲ್‌ ಆಗಿ ಸೇರಬೇಕೆಂದು ಅಡಿಗರ ಇಚ್ಛೆಯಾಗಿತ್ತು. ಆಗ ಅಡಿಗರು 
ಉಡುಪಿಯ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಜ್ಞ ಕಾಲೇಜಿನ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರು ತನ್ನ ಕುರಿತು 
ಹೊನ್ನಾವರದ ಗಣ್ಯರಿಗೆ ಹೇಳಿರಿ ಎಂದು ನನಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದರು. ಆ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಿಗರು ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದರು. ಆ ಮೊದಲೇ ಹೊನ್ನಾವರ ಕಾಲೇಜಿಗೆ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರ 
ನೇಮಕವಾಗಿ ಹೋಗಿತ್ತು. ಹೀಗಾಗಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕನ ಅಗತ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದೂ 
ಅಲ್ಲದೆ ವಿ.ಸಿ. ಅವರನ್ನೆ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲರಾಗಿ ತರುವ ಹುನ್ನಾರ ಅಲ್ಲಿನವರದಾಗಿತ್ತು ವಿ.ಸಿ. ಯವರು 
ಸೇವಾ ನಿವೃತ್ತರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಅಡಿಗರಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಬಂದಿದ್ದಿಲ್ಲವಾಗಿತ್ತು ಹೀಗಾಗಿ ಆ 
ಯೋಗ ಅಡಿಗರಿಗೆ ತಪ್ಪಿ ಹೋಯಿತು. ತರುವಾಯ ವಿ.ಸಿ. ಯವರು ಪ್ರಾಚಾರ್ಯರಾಗಿ 
ನೇಮಕಗೊಂಡರು. 


ಕಾಲೇಜಿನ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಉಪನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ವಿ. ಸೀ. ನನ್ನನ್ನು 
ಕರೆಯಿಸಿಕೊಂಡರು. ನಾನು ವಿ.ಸೀ. ಕಾವ್ಯವನ್ನೇ ನನ್ನ ವಿಷಯವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅವರ ಕವನ 
ಸಂಗ್ರಹಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಓದಿ ಹೊಂವರ್ಕ್‌ ಮಾಡಿ ಟಪ್ಪಣೆ ತೆಗೆದು ಸಿದ್ದ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋದೆ. 


ಹೋದ ಕೂಡಲೇ ವಿ.ಸೀ. ನನ್ನ ಭಾಷಣದ ವಿಷಯವೇನೆಂದು ಕೇಳಿದರು. ನನ್ನ 
ಜವಾಬು ಕೇಳಿದೊಡನೆ ಅವರು, "ಛೇ, ಛೇ, ಅದು ಬೇಡ. ಬೇರೆ ಏನಾದರೂ ಮಾತನಾಡಿ, 
ಅಂದರು. ನಾನು ನಕ್ಕು ಸುಮ್ಮನಾದೆ. ಇದು ಅವರ ವಿನಯವೆಂದುಕೊಂಡೆ. ಅಲ್ಲದೆ ದಿನಗಟ್ಟಲೆ 
ದುಡಿದು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದ ವಿಷಯ ನಾನು ಹಾಗೆ ಸಹಸಾ ಹೇಗೆ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟೇನು ? 
ಒಮ್ಮೆ ಲೆ ನನ್ನನ್ನು ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಎದುರಿಸಿತು. ಪರಿಚಯ ಮುಂತಾದ್ದು ಮುಗಿಯಿತು. ನಾನು ಭಾಷಣಕ್ಕೆ 
ಎದ್ದು ನನ್ನ ಬಗಲಲ್ಲಿಯ ವಿ.ಸೀ. ಕವನ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನೂ ಟಿಪ್ಪಣೆ ಕಾಗದಗಳನ್ನೂ ಅಧ್ಯಕ್ಷ 
ವಿ.ಸೀ.ಯವರ ಇದುರಿಗೆ ಮೇಜಿನ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟೆ. ಕೂಡಲೇ ಅವರು ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಕೆಳಗೆ 
ಇಟ್ಟುಬಿಟ್ಟರು. “ನನ್ನ ಕಾವ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ನನ್ನ ಮುಂದೆ ಬಾಷಣ ಬೇಡಿ. ನೀವು ಹಾಗೇನಾದರೂ 
ಮಾಡುವುದಿದ್ದರೆ ನಾನು ಹೊರಟು ಹೋಗುತ್ತೇನೆ. ನನ್ನ ಪರೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತಾಡಿರಿ.' ಅವರ 
ಮೋರೆ ತುಂಬ ಅಸ್ವಸ್ಥವಾಗಿತ್ತು ; ಕರದು ತಂದ ಒಬ್ಬ ಅತಿಥಿಯನ್ನು ಆಯತ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಬಾಯಿ 
ಕಟ್ಟ ಬೇಕಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಸಹಾಯತೆ ಅಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು ಜೊತೆಗೆ ದ್ಯ ಸೌಜನ್ಯಮೂರ್ತಿಯ 
ಸದಭಿರುಚಿಯ ಅಭಿಜಾತ ವಿನಯದ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಕೋಚ ಅಲ್ಲಿ ಒಡೆದೆದ್ದು ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು 


ಓ್ರೂ 
(್‌ 
(್‌ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ನಾನು ತಬ್ಬಿಬ್ಬಾದೆ. ಆ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯದ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗೆಗೆ ಆಶುಭಾಷಣ ಮಾಡಿದೆ 
ಏನೇನೋ ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸಿದೆ. ಅಧ್ಯಕ್ಷರು ತಮ್ಮ ಸಜ್ಜನಿಕೆಗೆ ಒಪ್ಪುವಂತೆ ನನ್ನ ಭಾಷಣವನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ 
ಕೊಂಡಾಡಿ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಿ ಅದ್ಭುತವಾಗಿ ಮಾತನಾಡಿದರು. ನವ್ಯದ ಮಾದರಿ ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರ್‌ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡು ಬಂದಿದ್ದು ಎಂದು ಅವರು ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರ್‌ "ಟೆಂಪೆಸ್ಟ್‌' ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ದೇವದೂತರ ಮತ್ತು ಕ್ಯಾನಿಬಾಲ್‌ ಎಂಬ ದೈತ್ಯನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಹೇಳಿದರು. 


ವಿ.ಸೀ. ಮತ್ತು ಬದನೆ 


ಸೀ. ಮತ್ತು ಬದನೆ 


ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯ ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಡಾ| ಏ.ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯನವರಂಥ ನಯನಾಜೂಕಿನ 
ಕಕ್ಕುಲಾತಿಯ, ಶಾಲೀನತೆಯ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂವೇದನೆಯ ಭಾವಜೀವಿಗಳು ವಿರಳವೇ ಸರಿ. ವಿ.ಸೀ 
ಅವರಿಗೆ ಎಂಥ ಆಂತರಿಕ ವೇದನೆ ಆದರೂ ಅದು ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ರೀತಿ ಅವರ ಕವಿ ಹೃದಯಕ್ಕೆ 
ಸಹಜವಾದ ವೈಖರಿಯಲ್ಲಿಯೇ. 


ಒಮ್ಮೆ ಕವಿವರ್ಯ ದಿನಕರ ದೇಸಾಯಿ ತನ್ನ ಮೆಚ್ಚಿನ ಹಿರಿ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ತನ್ನದೇ 
ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಚುಟುಕು ರಚಿಸಿದ್ದರು. ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಕನ್ನಡದ ಪ್ರಮುಖ 
ಸಾಪ್ತಾಹಿಕ ತನ್ನ ದೀಪಾವಳಿಯ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿತು. ಆ ಚುಟುಕು ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ವಿ.ಸೀ ಅವರ ಬಗೆಗೂ ಒಂದು ಇತ್ತು (ಹಿಂದೆ ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ 
ಓದುತ್ತಿರುವಾಗ ದಿನಕರರಿಗೆ ವಿ.ಸೀ. ಗುರುಗಳೂ ಆಗಿದ್ದರಂತೆ). 


ದಿನಕರರು ತಮ್ಮ ಆ ಚುಟುಕದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಿದೆ ಒಂದು 
ಬದನೆ. ಎಂಬ ಅರ್ಥದ ಪಂಕ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದರು. ಈ ಚುಟುಕ ಪ್ರಕಟವಾದ ಮೇಲೆ ಆಗ 
ಹೊನ್ನಾವರದ ಹೊಸ ಕಾಲೇಜಿನ ಪ್ರಾಚಾರ್ಯರಾಗಿ ಬಂದ ವಿ.ಸೀ. ಯವರ ಭೆಟ್ಟಿಗೆ ನಾನು 
ಹೋದಾಗ ಈ ಚುಟುಕದ ಭಾವದ ಬಗೆಗೆ ಅವರು ಸಾಕಷ್ಟು ನೊಂದಿರುವಂತೆ ಕಂಡಿತು. "ನನ್ನ 
ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಬದನೆ ಅಂದರೇನೋ | ಇರಲಿ. ಆ ಬದನೆಯ ಬಗೆಗೆ ನಾನೇ ಬಂದು ಪ್ರಬಂಧ 
ಬರೆಯಬೇಕು'. ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಅಂದರು. 


ನಾನು ಈ ಮಾತನ್ನು ದೇಸಾಯಿಯವರಿಗೆ ಹೇಳಿದೆ. ಅವರಿಗೆ ತುಂಬ ಆಶ್ಚರ್ಯ. ತನ್ನ 
ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಅಪಾರ ಪೂಜ್ಯ ಭಾವನೆ. ಗುರುನಿಂದೆ ಅವರ ಉದ್ದೇಶವೆಂದೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ 
ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಬದನೆಕಾಯಿಯ ಪುರಾಣವೇನು ) 


"ಅಲ್ಲಿ ಬದನೆ ಒಂದು ಸಂಕೇತ. ಅದು ವಿ.ಸೀ. ಅವರ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸದಾ 
ಕಂಡುಬರುವ ಒಂದು ಕೊರಗಿನ , ಕಳವಳದ ಪ್ರತೀಕವೆಂದು ನಾನು ಆ ಬದನೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. 
ಎ.ಸೀ. ಅವರು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲವೋ 9' ಎಂದು ಅವರೂ ನೊಂದುಕೊಂಡರು. ಇಲ್ಲಿ 
ಸೋಜಿಗವೆಂದರೆ, ಆ ಚುಟುಕ ಪ್ರಕಟವಾದ ನಂತರ ಒಮ್ಮೆ ಅಂಕೋಲೆಗೆ ಬಂದಾಗ ದಿನಕರರು 
ಹೊನ್ನಾವರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ವಿಸೀ ಅವರನ್ನು ಭೆಟ್ಟಿ ಆಗಿ ಬಂದಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಆಗ ವಿದ್ಯಾ ಗುರು ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಎತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ | ಮುಂದೆ ಕೆಲ ತಿಂಗಳ ನಂತರ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸಪಾ ಪ್ರಾಹಿಕದ ವಿಶೇಷ 
ಸಂಜಿಕೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಬದನೆಯ ಕುರಿತು ವಿಸೀ ಅವರ ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. 
ಊಟ-ತಿಂಡಿಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸೊಗಸುಗಾರಿಕೆಗೆ ಹೆಸರಾದ ಈ ಹಿರಿಯ ರಸಿಕರು ತಮ್ಮ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಶೈಲಿಗೆ ಒಪ್ಪುವಂತೆಯೇ ಲಘು ಹರಟೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದರೆಂದು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಿಲ್ಲ. ತನ್ನ 
ಹೇದನೆ, ಸಂವೇದನೆಗಳಿಗೆ ಸೌಂದರ್ಯದ ರೂಪವನ್ನು ನೀಡುವ ಇಂಥ ಪ್ರತಿಭೆಯ ವಿಸೀ ಅವರ 
ಒಂದು ವಿರಸದಿಂದ ಸರಸ ಕೃತಿಯೇ ಕನ್ನಡದ ರಸಿಕರಿಗೆ ಲಭಿಸಿತು ! 


ಓ 
(೯ 
ಇ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧ರ 


ಪಟ್ಟಿ ಹಿಡಿದು ನಿದ್ದೆಯೋದ ದ್ಯುಮತ್ಸೆ ೇೀನ 


ನಮ್ಮ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನ ೪೦ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಸಿರ್ಸಿಯಲ್ಲಿ 
ಜರುಗಿತು. ಅದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿ ಪ್ರಾ. ಆರ್‌. ವಿ. ಜಹಗೀರದಾರ (ಇಂದಿನ ಆದ್ಯ 
ರಂಗಾಚಾರ್ಯರು) ಆಗಮಿಸಿದ್ದರು. ಅವರ ಜತಗೆ ಬಳ್ಳಾರಿಯ ನಟಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಟಿ. ರಾಘವಾಚಾರ್ಯರೂ, ಶ್ರೀ ಜೋಳದರಾಶಿ ದೊಡ್ಡನಗೌಡರೂ ಬಂದಿದ್ದರು. 
ಶ್ರೀ ಜೋಳದರಾಶಿಯವರು 'ಕನಕದಾಸ' ನಾಟಕದಲ್ಲಿಯೂ ರಾಘವಾಚಾರ್ಯರು ಶ್ರೀರಂಗರ 
ಒಂದು ಏಕಾಂಕ ದೃಶ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪಾತ್ರವಹಿಸಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲದೇ ಶೆಕ್ಸಪಿಯರನ ಪಾತ್ರಾಭಿನಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೆಸರಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಶೈಲಾಕನ ಒಂದು ಸ್ವಗತ ಭಾಷಣವನ್ನೂ ಮಾದರಿಯಾಗಿ ಅಭಿನಯಿಸಿ 
ತೋರಿಸಿದ್ದರು. 


ಅವರೊಂದಿಗೆ ಕಳೆದ ಸಂಕಥಾ ವಿನೋದದಲ್ಲಿ ಅವರು ಈ ಒಂದು ಘಟನೆಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದರು. ಒಮ್ಮೆ ಹೆಸರು ಬಂತೆಂದರೆ ಮುಂದೆಲ್ಲ ಸುಸೂತ್ರ. ಈ ದೊಡ್ಡ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹೇಗೆ ನಡೆದರೂ 
ಏನು ಮಾಡಿದರೂ ಚೆಂದ, ನಟರಿಗೂ ಇದೇ ಮಾತು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ರಾಘವಾಚಾರ್ಯರದೇ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ. 


ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಾಟಕ ಪ್ರಯೋಗ ಯಾವದೋ ಧರ್ಮಾರ್ಥವಾಗಿ. ನಾಟಕ 
"ಸಾವಿತ್ರಿ-ಸತ್ಯವಾನ್‌.' ಅದರಲ್ಲಿ . ಟಿ. ರಾಘವರಿಗೆ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರ ದ್ಯುಮತ್ಸೇನ 
ರಾಜರ್ಷಿಯದು (ಸತ್ಯವಾನನ ತಂದೆ). ರಾಘವಾಚಾರ್ಯರು ಬಳ್ಳಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸರಕಾರಿ ವಕೀಲರು, 
ಅವರಿಗೆ ಅವರ ಪಾತ್ರದ ಮಾತುಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಕಳಿಸಿ ಆಯಿತು. ಆದರೆ ಕೋರ್ಟ ಕೆಲಸದ ಒತ್ತಡದಲ್ಲಿ 
ಆ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ತೆರೆದು ನೋಡಲೇ ತೆರಪಿಲ್ಲದಾಯಿತು. ನಾಳೆ ನಾಳೆ ಎಂದು ನಾಟಕದ ದಿನ 
ಬಂದಿತು. ಇರಲಿ, ಬಳ್ಳಾರಿಯಿಂದ ಬೆಂಗಳೂರಿಗೆ ಬರುವ ತನಕ ಟ್ರೇನಿನಲ್ಲಿ ಮಾತುಗಳನ್ನೊಮ್ಮೆ 
ಓದಿಕೊಂಡರೆ ಸಾಕು ಎಂದುಕೊಂಡರು ನಟವರ್ಯರು. 


ಆದರೆ ಅದೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕಂಪಾರ್ಟಮೆಂಟಿನಲ್ಲಿ ಗೆಳೆಯರೊಬ್ಬಿಬ್ಬರು ಸಿಕ್ಕರು. 
ಪ್ರಯಾಣದುದ್ದಕ್ಕೂ ಅವರೊಂದಿಗೆ ಹರಟೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೊತ್ತು ಹೋಯಿತು. ಪಟ್ಟಿಯ ಹಾಳೆ 
ತಿರುವಿಹಾಕಲೂ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಈಗೇನು ಬೆಂಗಳೂರು ಬಂದೇಬಿಟ್ಟತು. ಅದೇ ಸಂಜೆಗೆ ನಾಟಕ. 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಟಶ್ರೇಷ್ಠ ರಾಘವಾಚಾರ್ಯರ ಪಾತ್ರವಿದೆಯೆಂದು ನಗರದ ತುಂಬ ಅದ್ದೂರಿಯ 


ಜಾಹೀರಾತು. 


ಹೋಟೆಲಿನಲ್ಲಿ ಊಟ ಮುಗಿಸಿ ಪಟ್ಟಿ ತೆರೆದು ತುಸು ಅಡ್ಡಾದರು. ಪಟ್ಟಿ ತೆರೆದೇ ಇತ್ತು 
ಕಣ್ಣುಮುಚ್ಚಿ ನಿದ್ದಹೋಗಿದ್ದರು ದ್ಯುಮುತ್ತೇನ ದೊರೆ । (ಆತನೂ ಕುರುಡ.) 


ರಾತ್ರಿ ನಾಟ್ಯಮಂದಿರ ಕಿಕ್ಕಿರಿದಿದೆ. ಆಗಲೇ ಹೊರಗೆ ಗುಡುಗು ಮಿಂಚು ಜಡಿಮಳೆಯ 
ಆರ್ಭಟ. ಆದರೂ ಜನಸ್ತೋಮ. ನಾಟಕದ ಒಂದೂ ಭಾಪಣ ಕಂಠಪಾಠವಿಲ್ಲದೆ 
ರಾಘವಾಚಾರ್ಯರು ಮೇಕಪ್‌ ರೂಮಿಗೆ ಹೋದರು. 


೨೬೯ ಪಟ್ಟಿ ಹಿಡಿದು ನಿದ್ದೆಹೋದ ದ್ಯುಮತ್ಸೇನ 


ನಾಟಕ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಕುರುಡ ದ್ಯುಮತ್ಸೇನ ದೊರೆಯ ಪ್ರವೇಶವಾದಾಗೆಲ್ಲ ಜನರ 
ಕೇಕೆ - ಚಪ್ಪಾಳೆ ನಟವರ್ಯರಿಗೆ ಸ್ವಾಗತ, ಅವರೋ ಹಾ ಮಗಾ ಸತ್ಯವಾನಾ; ಎಲ್ಲಿ ಹೋದೆ ?) 
ಇಲ್ಲಿಬಾ ಅಡವಿಗೆ ಹೊರಟೆಯಾ 7 ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಪುತ್ರವಾತ್ಸಲ್ಯದ ಅಗಾಧ ಕಳಕಳಿಯಿಂದ 
ಕೂಗಾಡುತ್ತಾ ಮುದಿ ಗರುಡನ ಚರ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ರಂಗದ ತುಂಬ ಓಡಾಡಿದ್ದೇ ಓಡಾಡಿದ್ದು. 
(ರಂಗಮಂದಿರದ ಹೊರಗಿನ ಹಾಗೂ ಒಳಗಿನ ಗದ್ದಲದಲ್ಲಿ ತರೆಮರೆಯ ಪ್ರಾಮ್ಚಿಂಗ್‌ ಕೂಡ 
ಕೇಳಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ |) 


ಆದರೇನು ? ಈ ರಾತ್ರಿ ಆ ಪ್ರಯೋಗ ಹದಿನಾರಾಣೆ ಯಶಸ್ವಿ ರಾಘವಾಚಾರ್ಯರ 
ದ್ಯಮತ್ಸೇನನ ಪಾತ್ರ ತನ್ನದೇ ಆದ ವೈಶಿಷ್ಟ ಚದಿಂದ ವೈಭವಶಾಲಿಯಾಗಿ ಮರೆಯಿತು. 
ಪ್ರೇಕ್ಷಕಸ್ತೊ ೀಮವೆಲ್ಲ ಅವನ ಮೇಲೆ ಸುಪ್ರಸನ್ನ. ಇದಕ್ಕೇ ಅನ್ನುವುದು ನಾಮದ ಬಲವೊಂದಿದ್ದರೆ 
ಸಾಕು ಎಂದು. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೨೭೦ 


ಪಭ್ರಷ್ಟ ದೇವತೆ 


ಕೃತಿಗಿಂತ ಕವಿ ಮಿಗಿಲೋ 9 ಕವಿಗಿಂತ ಕೃತಿ ಮಿಗಿಲೋ ) ಕವಿಯ ಶೀಲ ಚಾರಿತ್ರ ಕ್ಕೂ 
ಅವನ ಕೃತಿಗೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಬಂಧವಿರಬಹುದೋ ? ಇರಬಲ್ಲದೋ ?) 


ಈ ಜೀವಾಳದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೈಲಾಸಂರಂಥ ಅದ್ವಿತೀಯ ವಿಭೂತಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹಠಾತ್ತನೆ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಕಾಡುತ್ತದೆ, ಅವರ ಕೃತಿಗಳ ಅದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿ-ಶೋಭೆ ನಮಗೆಲ್ಲ ಗೊತ್ತು. ಅವುಗಳ ಹಿಂದಿನ 
ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಚಾರಿತ್ರ , ? ಅಷ್ಟೇ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಅಕ್ಷಿಪ್ತ! 


ಘ್ರೀ ಗಂಗೊಳ್ಳಿಯವರು ಹಳೆ ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾನದ ಪೋಲೀಸ್‌ ಇಲಾಖೆಯ ಅತ್ಯುನ್ನತ 
ಅಧಿಕಾರ ಪದದಿಂದ ನಿವೃತ್ತರಾದ ಒಬ್ಬ ಧೀಮಂತ ಸಾಹಿತ್ಯಪ್ರೇಮಿ, ಅವರ ಜತೆ ಒಮ್ಮೆ ಟಿ.ಪಿ 
ಕೈಲಾಸಂ ಅವರ ಬಗೆಗೆ ಮಾತುಕತೆ ನಡೆಯಿತು. ಅವರು ಕೈಲಾಸಂ ಅವರ ತೀರ ಹತ್ತಿರದ 
ಗೆಳೆಯರೂ ಆಗಿದ್ದರು. 


ನಾನು ತ್ರೀ ಗಂಗೊಳ್ಳಿಯವರನ್ನು ಭೆಟ್ಟಿಯಾದಾಗ ಅವರು "ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯ' ಓದುತ್ತ 
ಕುಳಿತಿದ್ದರು. ಕೆಲವು ಇತರ ಪ್ರಸ್ತಾಪಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಹರಟೆ ಹೊರಳಾಡಿ ಕೈಲಾಸಂ ಅವರ ಕಡೆಗೆ 
ತಿರುಗಿತು. ಅಗ ಗಂಗೊಳ್ಳಿಯವರು ಒಮ್ಮೆಲೇ ಆವೇಶ, ಉದ್ವೇಗದಿಂದ ಅಂದರು: “! ೧೫೮ 
7೦717 0೬! ೦೦೧೭೮೧70 ೩೧೮ 010/ (೦೯ ೧177!” (ನನಗೆ ಅವನ ಬಗೆಗೆ ಕೇವಲ ಮರುಕ 
ಮತ್ತು ತಿರಸ್ಕಾರ ಭಾವ ಒಂದೇ ಇದೆ, ಬೇರೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ). 


“ಅದೇಕೆ ಸರ್‌ )” ನಾನು ಕಳವಳದಿಂದ ಕೇಳಿದೆ. 


“ಶೃ, ಅವನಿಗೆ ಉತ್ತಮ ಶಿಕ್ಷಣವಿತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರವಿತ್ತು ಉತ್ತಮ ಕೆಲಸವೂ ಇತ್ತು. ಆದರೂ 
ಅದೆಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟು ತನ್ನ ಸುಂದರಿಯಾದ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಬ್ಬ ಆಯಾಳೊಂದಿಗೆ ಓಡಿಹೊಗಿ 
ಭಂಡನಂತೆ.  ಹೆಂಡಗುಡುಕನಾಗಿ ಅಂಡಲೆದ । ಪ್ರತಿಭೆ, ಅದ್ಬುತ ಮೇಧಾಶಕ್ತಿ 
ನಟನಾಸಾಮರ್ಥ್ಯ-ಏನಿದ್ದರೇನು 9 ಆತ ತನ್ನ ಬಾಳಿನ ನಿಧಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಹಾಳುಗೆಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟ. 
ತನಗೂ ಹಾಳು, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಹಾಳು |” 


“ಅವರನ್ನು ತಾವು ಅಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಲ್ಲಿರಾ ?” 


“ಅಂದರೇನು ಮಿಸ್ಟರ್‌, ಅವನು ನನ್ನ ಆಪ್ತ ಮಿತ್ರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ. ಆತ ಎಷ್ಟೋ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ನಮ್ಮ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಬರೆದ. ಗೇ 11/೦೬1೮ ೮೦೧7೮ ೫107 5೦೧೧೮ ೨೦೫೬ ೩೧೮ ಭಾ ಜಂತೆ 
[೨ 17 ೦ಟ೯ ೧೦೮5೮ ೩೧೮ 1೮ 115 ೧7೩5೭೮ ೧1೮೦೮೪”. ( ಅವನು ಸರಾಯಿ ಬಾಟ್ಲಿ 
ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಬಂದು, ನಮ್ಮ ಮನೆಯ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ಕದವಿಕ್ಕಿಕೊಂಡು ಬಿದ್ದಿ ರುತ್ತಿದ್ದ. ಆಗಲೇ 
ಆನೇಕ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಕೃ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದ _.) ಆತ ಒಬ್ಬ ಶಾಪಭ್ರಷ್ಟ ದೇವತೆ”. 


೨೭೧ ಶಾಪಭ್ರಷ್ಟ ದೇವತೆ 


ಆಗ ಕೈಲಾಸಂ ತಮ್ಮ ಕರ್ಣನ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳಿದ ಒಂದು ಮಾತು ನನಗೆ ನೆನಪಾಯಿತು, 
“8೮೮೫೮1೮೮ 0೩ಟಏ|ಆ ೦" |€ಆಗ 8೦೮5”. (ಅಣಕಿಸುವ ದೇವತೆಗಳ ಮಣಿಖಚಿತ 
ಆಟಿಗೆ). 


ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯ ಗೆಳೆಯ ಪ್ರಾ. ವಿ. ಜಿ. ಕುಲಕರ್ಣಿಯವರೂ ಕೈಲಾಸಂ ಅವರ ನಿಕಟ 
ಮಿತ್ರರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರಿಗೆ ಈ ವಿಷಯ ನಾನು ಕೇಳಿದಾಗ ಅವರೆಂದರು : ನನ್ನ ಅನುಭವ 
ಬೇರೇನೇ. ಕೈಲಾಸಂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ತಿಂಗಳು ಇದ್ದರು -೩ ೪೮೧/ ೮೬೮೩೧ ೧7೩೧. ಅಲ್ಲದೆ, 
ಸಭ್ಯತೆಯ ಮಾದರಿ ಆಗಿದ್ದರು. ನಮ್ಮ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳ ಇದುರು, ನನ್ನೆದುರಿಗೆ ಕೂಡ ಸಿಗರೇಟು 
ಸೇದುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ ೧7೦5 ೮11 ಓಗ೮೮.” (ಅತಿ ಒಳ್ಳೇ ನಡತೆಯವರಾಗಿದ್ದರು.) ಯಾವುದು 
ನಿಜ )? ಲೋಕೋತ್ತರ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ನಿಜ. ಅವರ ನಿಜ ಸ್ವರೂಪವನ್ನಾರು 
ಅಳೆಯಬಲ್ಲರು) 


9೨ 9 
ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ಶೆ 


ನಕ್ಕನಾ ತಾತ! 


೧೯೩೪-೩೭ರಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮಾಜಿಯವರು ಹರಿಜನ ಸೇವಾಕಾರ್ಯದ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಸಂಚಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ನಮ್ಮ ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಗೂ ಭೆಟ್ಟಿ ನೀಡಿದ್ದರು. ಆಗ 
ಅವರು ಕುಮಟೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರೈಸಿದಾಗ ಈ ಒಂದು ಮಾರ್ಮಿಕ ಘಟನೆ ನಡೆಯಿತು. 


ಕುಮಟೆಯ ಹಿರಿಯ ಬಂದರಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿಯ ವಿಶಾಲ ಗದ್ದೆಬಯಲಿನಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಾಂತರ ಜನಸ್ತೋಮ ನೆರೆದಿತ್ತು. ಗಾಂಧೀಜಿ ಒಂದು ಎತ್ತರದ ವೇದಿಕೆಯನ್ನೇರಿ ಕೈ ಮುಗಿದು 
ಕುಳಿತರು. ಅವರ ಭಾಷಣವನ್ನು ಆ ಜನಸಮುದ್ರ ಪಿಟ್ಟಿನ್ನದೇ ಗಾಢ ನಿಃಶಬ್ಬ ಶಾಂತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೈಯೆಲ್ಲ ಕಿವಿಯಾಗಿ ಕೇಳಿತು. 


ಆಮೇಲೆ ಹರಿಜನ ಫಂಡಿಗೆ ಕಾಣಿಕೆ ನೀಡಿರೆಂದು ಬಾಪೂಜಿ ಮನವಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. 
ಕಾಣಿಕೆಗಳ ಪ್ರವಾಹವೇ ಹರಿದು ಬಂದಿತು. ಈ ನಡುವೆ ಒಬ್ಬ ಸಿರಿವಂತ ಮಹಿಳೆ ಪ್ರಭಾತಫೇರಿ 
ಮೆರವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ ಖಾದಿ ತೊಟ್ಟು ನೂಲು ತೆಗೆದು ರಾಷ್ಟ್ರಸೇವೆ ಮಾಡಿದೆನೆಂಬ 
ಧನ್ಯತೆಯಿಂದ ಗಣ್ಯಳೆನಿಸಿದ “ದೇಶಸೇವಿಕೆ', ಮಹಾತ್ಮಾಜಿಯವರ ಇದುರಿಗೆ ಬಂದು ಅವರಿಗೆ 
ನಮಸ್ಕರಿಸಿ ತನ್ನ ಎರಡು ಕೈಗಳಿಂದ ಒಂದೊಂದು ಚಿನ್ನದ ಬಳೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು ವೇದಿಕೆಯ ಮೇಲಿನ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಮಂಡಳಿಯ ಮುಂದೆ ಗಾಂಧಿಯವರ ಪಾದದ ಬಳಿ ಇಟ್ಟು “ಈ ಚಿನ್ನದ ಬಳೆ 
ತೊಗೊಳ್ಳಿ” ಎಂದಳು. 


ಗಾಂಧೀಟಿ ಅಷ್ಟಕ್ಕೇ ಸುಮ್ಮನಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಆ ಮಹಿಳೆಯ ಕೈಗೆ ಇನ್ನೂ ಇದ್ದ ಚಿನ್ನದ 
ಬಳೆಗಳನ್ನು ಬೆರಳಿಂದ ತೋರಿಸಿ, “ಅದನ್ನೂ ಕೊಡಿರಿ, ಅದನ್ನೂ ಕೊಡಿರಿ !” ಎಂದು 
ಹೇಳಹತ್ತಿದರು. 


ಮಹಿಳೆ ಗಾಬರಿ ಆದಳು. ತಾನು ಕೈಗಿದ್ದ ಬಳೆಗಳನ್ನೇ ಕಳಚಿ ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿನೆಂಬ 
ಪ್ರದರ್ಶನ ಮಾಡಲು ಬಂದವಳು. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರದರ್ಶನದ ಬಣ್ಣವೇ ಬಯಲಾಗುವಂತೆ 
ಗಾಂಧೀಜಿ ಅವಳ ಸತ್ವಪರೀಕ್ಷಗೇ ತೊಡಗಿದ್ದರು. 


ಮಹಾತ್ಮರ ಆಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಸುತ್ತಲೂ ಕುಳಿತು ನೋಡಿ ನಗುತ್ತಿದ್ದ ಆ ದೊಡ್ಡ ಮಂದಿಯ 
ಮುಜುಗರಕ್ಕೆ ಆ ಮಹಿಳೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದೊಂದೆ ಬಳೆ ಕಳಚಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಕೈಗೆ ಇಟ್ಟಳು. ಆದರೆ 


ಗಾಂಧೀಜಿಯವಯ ಅಷ್ಟಕ್ಕೂ ಬಿಡಲಿಲ್ಲ. ನಗುತ್ತಲೇ ಇನ್ನೂ ಬೇಡಹತ್ತಿದರು, “ಆ "ಇನ್ನೊ ೦ದು 
ಬಳೆ ಕೊಡಿ”, ಎಂದು. 


ಆಗ ತೀರ ಕಂಗೆಟ್ಟು ನಾಚಿ ಕೆಂಪಾಗಿ ಬೆವೆತು ತತ್ತರಿಸಿ, ಆಡ್ಯತೆ ಬೀರಲು ಬಂದ ಆ 
ದೇಶಸೇವಿಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಬಳೆ ಹೇಗೊ ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ತೆಗೆದು ಬಾಪೂಜಿಯ ಮುಂದೆ 
ಒಗೆದು ಭರಭರನೆ. ವೇದಿಕೆಯಿಂದ ಪಾವಟಿಗೆ ಇಳಿದು ಓಡಿದಳು | ಆವಳ ಅವಸ್ಥೆ ನೋಡುತ 
ಗಹಗಹಿಸಿ ನಕ್ಕನಾ ತಾತ | ಕ್ಯ 


ಪಿ ಭರತನಾಟ್ಯ (ವಿ) ಶಾರದೆ ಮತ್ತು ಅ್ಯಕ್ಟರ್‌ ಜೋಶಿ 


ಭರತನಾಟ್ಯ (ಎ) ಶಾರದೆ ಮತ್ತು ಅ್ಯಕ್ಟರ್‌ ಜೋಶಿ 


ಅಸಂಭವವಾದದ್ದು ಅನೇಕ ಸಲ ಅಕಾರಣವಾಗಿಯೇ ಘಟಸುವುದು, (ಅಂದರೆ ಅದರ 
ಕಾರಣ ನಮಗೆ ಆಗ ಗೋಚರವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆನ್ನಿ ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವದ 
ಸರಪಳಿಗೆ ಕಡಿತವೆಲ್ಲಿ 9) 


೧೯೬೫ ರ ಮೇ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ನನಗೆ ಒಂದು ಪತ್ರ-ಬೆಂಗಳೂರಿನಿಂದ ಪ್ರಿಯ 
ಶ್ರೀ ಬಿ.ಎಸ್‌. ರಾಮರಾವ್‌ ಬರೆದಿದ್ದರು. ಜಗತೃಸಿದ್ಧ ಭಾರತೀಯ ನೃತ್ಯ (ವಿ)ಶಾರದೆ ಶ್ರೀಮತಿ 
ಶಾಂತಾ ರಾವ್‌ ಅವರಿಗೆ ಯಕ್ಷಗಾನ ನೃತ್ಯ ನಾಟಕದ ತರಬೇತಿಯ ಲವಲವಿಕೆ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ನಮ್ಮ ಜಿಲ್ಲೆಯಿಂದ ಒಬ್ಬ ಪಳಗಿದ ಯಕ್ಷಗಾನ ನಟ ನರ್ತಕನನ್ನು ಕಳುಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? 


ನಾನು ಯೋಚನೆಗೆ ಬಿದ್ದೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಈ ರಂಗದ ನೃತ್ಯ ವಿಶಾರದ ನಟಶ್ರೇಷ್ಠರಿಗೇನೂ 
ಕೊರತೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ನನಗೆ ಬಿದ್ದ ಯೋಚನೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಯಾರನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಲಿ-ಎಂಬುದು. 
ನಟವರ್ಯ ಕೆರೆಮನೆ ಶಿವರಾಮ ಹೆಗಡೆ ಅವರ ಗರಡಿಯಲ್ಲಿ ಗುರುವಾಯಿಯ ಗಟ್ಟಿಗ 
ಜಟ್ಟಿಗರಾಗಿ ಪಳಗಿ ಹೆಸರಾದ ಶ್ರೀ ಪಿ. ವಿ. ಹಾಸ್ಯಗಾರ, ಅದೇ ರೀತಿ ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷ 
ನಾಟಕರಂಗದ ನಟನಾಗಿ ಖ್ಯಾತಿಗೊಂಡು ಬಯಲಾಟದಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಗುಣ ನೈಪುಣ್ಯದಿಂದ 
ಮೆರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ನಮ್ಮ ಊರಿನವರೇ ಆದ ಲ್ಯಕ್ಟರ್‌ ಜೋಶಿ ಪ್ರಭೃತಿಗಳು ನನ್ನ ಕಣ್ಣೆದುರು 
ಪರೇಡಿನಲ್ಲಿ ಬಿಡಗಿ ಕುಣಿತದಲ್ಲಿ ಸಾಗಿಹೋದರು. 


ಇವರೆಲ್ಲರ ಬಗೆಗೆ ಬರೆದು ತಿಳಿಸಿದಾಗ ಕೊನೆಗೂ ಅ್ಯಕ್ಬ್ಟರ್‌ ಜೋಶಿಯೇ ಆಯ್ಕೆಯಾದರು. 
ವಯಸ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ, ಆಡ್ಯತೆ, ಬಿಡುವು, ಆರ್ಥಿಕ ಅಗತ್ಯ ಇವೆಲ್ಲ ಅಂಗಗಳಿಂದಲೂ ಯೋಚಿಸಿ ಈ 
ನೃತ್ಯ ನಿಪುಣರ ಆಯ್ಕೆಯ ಕುರಿತು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾಯಿತು, ಶಾಂತಾ ರಾವ್‌ ಅಂತರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತಿಯ ನರ್ತಕಿ. ಏಳೆಂಟು ಸಲ ವಿದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಿಜಯ ಯಾತ್ರೆ ಮುಗಿಸಿ ಬಂದವರು. 
ಆದರೂ ಅವರಿಗೆ ಯಕ್ಷಗಾನದ ನಾಲ್ಕು ಹೆಜ್ಜೆ ಕಲಿಸುವ ಹುಮ್ಮಸದಿಂದ ನಮ್ಮ ಲ್ಯಕ್ಟರ್‌ ಜೋಶಿ 
(ವಿಫ್ಲೇಶ್ವರ ಎಂ. ಜೋಶಿ) ತುಂಬ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸದಿಂದಲೇ ಆ ವರ್ಷ ಜೂನ್‌ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು 
ಹಿಮ್ಮೇಳದವರೊಂದಿಗೆ ಮದರಾಸಿಗೆ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡುವಂಥವರಾದರು. 


ಮುಂದೆ ಮೂರೇ ತಿಂಗಳುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಜೋಶಿ ವಾಪಸು ಬಂದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಎರಡು ಃ ೧) ಅವರು ಸಪ್ಪಂಬರಿನಲ್ಲಿ ಜ್ವರದಿಂದ ಸಕ್ತ ಹಾಸಿಗೆ ಹಿಡಿದರು, ೨) ಆದರೆ 
ಅಷ್ಟರೊಳಗೇ ಶಾಂತಾರಾವ್‌ ಯಕ್ಷಗಾನದ ನೃತ್ಯ ನಾಟ್ಯ ಹಸ್ತಸಂಕೇತ, ಅಂಗವಿಕ್ಷೇಪ, ಪದವಿನ್ಯಾಸ, 
ತಾಲ ತತ್ಕಾರ ಹಾಗೂ ಈ ವೇಷ ಪರಿಕರಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಕಲಿಯಬೇಕಾದುದನ್ನೆಲ್ಲ ಪೂರ್ತಿ 
ಕಲಿತುಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟಿದ್ದರು. ಮತ್ತೆ ಜೋಶಿಯವರಿಂದ ಕಲಿಯಬೇಕಾದುದೇನೂ ಬಾಕಿ 


ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೨೭ ೪ 


ಆ ` ಶ್ರೇಷ್ಠ ನರ್ತಕಿಯ ನಯ ವಿನಯ ಸಾೌಜನ್ಯಕ್ಕೂ ಕಲಾಪ್ರೌಢಿಮೆಯ ಪ್ರತಿಭೆಗೂ 
ಜೋಶಿ ಮಾರುಹೋದರು. ಶಾಂತಾ ರಾವ್‌ ಹಿಮ್ಮೇಳ, ಯಕ್ಷಗಾನದ ಮಟ್ಟು-ಗತ್ತುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಬಲು ಬೇಗ ಹೀರಿಕೊಂಡರು. ಪ್ರಸಂಗದ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಅವಳ ಹಾಡುಗಾರ್ತಿ 
ತಮಿಳು ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದುಕೊಂಡು ಪಾಠ ಒಪ್ಪಿಸಿದರು. “ಶಾಂತಾರಾವ್‌ ಅದ್ಭುತ ಕಲಾ ಸಾಧಿಕೆ. 
ಇಂದು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ಪದವಿನ್ಯಾಸ, ನೃತ್ಯವಿನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಮರುದಿನ ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದೆ ತಮ್ಮದೇ 
ಆದ ಸೊಬಗಿನಲ್ಲಿ ಕುಣಿದು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ಮುಂಚೆ ಅವರು ನನ್ನ ಕೈಗೆ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಬೆತ್ತ 
ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಯಾಕೆಂದು ಕೇಳಿದೆ. ನನ್ನ ಹೆಜ್ಜೆ ತಪ್ಪಿದಾಗ ಆ ಬೆತ್ತದಿಂದ ಪಾದದ ಮೇಲೆ ಒಂದು 
ಪೆಟ್ಟು ಹಾಕಿರಿ ಅಂದರು ಮತ್ತು ನಾನು ಹಾಗೆ ಮಾಡಲೇಬೇಕಿತ್ತು ಅಷ್ಟು ಅವರ ನೇಮನಿಷ್ಠುರ” 
-ಇತಿ ಲ್ಯಕ್ಟ ರ್‌ ಜೋಶಿ. 


“ಪಾಠದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಅವರು ಕೇಳಿದರು, “ಜೋಶಿಗಳೇ, ನಿಮ್ಮ ತ್ರಿಪದಿ ಎಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರೆ 9?” ನಮ್ಮ ಬಾಗವತ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದ. ನಾನೇ ಅಂದೆ ಮಾತ್ರೆ ಹದಿನಾಲ್ಕು. ಆದರೆ 
ಅದನ್ನು ಹದಿನಾರಕ್ಕೂ ಎಳೆಯುತ್ತಾರೆ, ಹಾಡುವ ಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ! ಶಾಂತಾ ರಾವ್‌ ಸುಮ್ಮನಾದರು”. 


ಆ ಮೂರು ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಂತಾ ರಾವ್‌ ಯಕ್ಷಗಾನ ನೃತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಕಲಿತರು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ 'ಪ್ರಮಿಳಾರ್ಜುನ', "ಇಂದ್ರಕೀಲ' (ಕಿರಾತಾರ್ಜುನ) ಇವೆರಡು 
ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಜೋಶಿಯವರ ಜೊತೆಗೇ ಪೂರ್ತಿ ಕುಣಿದರು. ನಮ್ಮ ಜಿಲ್ಹೆಯ ಅಂದಿನ ಒಬ್ಬ 
ಉದಿತೋದಿತ ಯಕ್ಷಗಾನ ವೇಷಧಾರಿ ವಿಶ್ವವಿಖ್ಯಾತಿಯ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಭರತ ನಾಟ್ಯ ನರ್ತಕಿಗೆ 
ಯಕ್ಷಗಾನವನ್ನು ಕಲಿಸುವ ಈ ಯೋಗ ಒದಗಿಬಂದದ್ದು ಜಿಲ್ಡೆಯ ಕಲಾ ಚರಿತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪ್ರಸಂಗ. 


ಮರುವರ್ಷವೇ ನಾನು ಸಪತ್ನೀಕನಾಗಿ ಶಾಂತಾರಾವ್‌ರನ್ನು ಅವರ ಬೆಂಗಳೂರು 
ನಿವಾಸದಲ್ಲಿ ಭೆಟ್ಟಿಯಾದೆ. ಅತ್ಯಂತ ಆತ್ಮೀಯವಾಗಿ ಕಂಡರು. ಮೂವತ್ತರ ಪ್ರಾಯ ಮೀರಿದರೂ 
ಅವರು ಆಗಲೂ ದಿನಾಲು ಗಂಟೆಗಟ್ಟಲೆ ನೃತ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ನಾನು ಹೋದಾಗ ಅವರ 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮುಗಿಯುವ ತನಕ ಕಾಯಬೇಕಾಯಿತು. “ಭರತನಾಟ್ಯ, ಕಥಕ್ಕಳಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪಳಗಿದವರಿಗೆ ಯಕ್ಷಗಾನ ನೃತ್ಯದ ಪದ ಹತಿ-ಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಕಲಿಯತಕ್ಕದ್ದೇನೂ ಇಲ್ಲ 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಾನು ಜೋಶಿಯವರಿಂದ ಬಲು ಬೇಗ ತರಬೇತಿ ಪಡೆದೆ. ಅವರಿಗಿಂತ ಪಳಗಿದ 
ಹಿರಿಯ ನರ್ತಕರೇ ಕಲಿಸಲು ಬಂದಿದ್ದರೂ ಅಷ್ಟೇನೇ. ಈ ನೃತ್ಯ ನಾಟ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
'ಪ್ರಯಾಸಪಟ್ಟು ಕಲಿಯತಕ್ಕ ಅಂಶಗಳು ಕಡಿಮೆಯೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ರಂಗ ಪ್ರದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ನೃತ್ಯವೇ ಪ್ರಧಾನ ಗ೮೮1೬೧% ಅಲ್ಲ. ಅರ್ಥಗಾರಿಕೆ, ಅಭಿನಯ, ಸಂಭಾಷಣೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಇತರ 
161೦೧೧ ಗಳು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆಕಾರ ಕೊಡುತ್ತವೆ”. ಅಂದರು ಆ ಭರತನಾಟ್ಯದ ಮಹಾಯೋಗಿನಿ. 


೨೭೫ ಗಗನಭೇದಿ ಮತ್ತು ಡಾ. ಗೋಕಾಕರು 


"ಗಗನಭೇದಿ' ಮತ್ತು ಡಾ. ಗೋಕಾಕರು 


ಈ ಶೀರ್ಷಿಕೆ ಓದಿದಾಗ ಶ್ರೀ ರಾಜಾರಾಯರ "ಶೇಕ್ಸಪಿಯರ್‌ ಮತ್ತು ಬೆಕ್ಕು, ಡಾ।। ಯು. 
ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ "ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಬೆಕ್ಕು ಇತ್ಯಾದಿ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳ ನೆನಪು 
ಆಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹಾಗೇನೂ ಚಮತ್ಕಾರದ ಮಾತಿನ ಮೋಹವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಗಕಾರ 
ಪ್ರಾಸದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಗಗನಭೇದಿಗೂ ಡಾ ಗೋಕಾಕರಿಗೂ ನೈಜವಾದ ಹಾಗೂ 
ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಆದರ ಸ್ವಾರಸ್ಯದ ಕತೆ ಹೀಗೆ- 


"ಗಗನಭೇದಿ' ಒಂದು ಮರಾಠಿ ನಾಟಕ. ಈಚಿನ ಅತಿ ಜನಪ್ರಿಯ ರಂಗ 
ಪ್ರದರ್ಶನಗಳಲ್ಲೊಂದು. ೧೯೮೨ ರ ನವ್ಹಂಬರಿನಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಒಂದು ಶನಿವಾರ ಅಪರಾಹ್ನ ನಮ್ಮ 
ಮಗ ಜಯಂತ ಮುಂಬಯಿಯಲ್ಲಿ ಠಾಣೆಯ ಗಡಕರಿ ರಂಗಾಯತನದಲ್ಲಿ ಈ ಹೊಸ ನಾಟಕವನ್ನು 
ಕಾಣಿಸಲು ನಮ್ಮಿಬ್ಬರನ್ನು ಒಯ್ದ. ಈ ಮುಂಚೆ ನಾವು ಇನ್ನೆರಡು ಸತ್ವ ಬಲದ ನಾಟಕಗಳನ್ನು 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ನೋಡಿದ್ದವು. ಶ್ರೀ ಜಯವಂತ ದಳವಿಯವರ “ಪುರುಷ ಮತ್ತು “ಮಹಾಸಾಗರ'. 
ಆದರೆ "ಗಗನಭೇದಿ' ಯನ್ನು ನೋಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಕುತೂಹಲ. ಅದನ್ನು ಆ ವರ್ಷ ಇಂಡಿಯಾ 
ಫೆಸ್ಟಿವಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಆಡಿ ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಲಂಡನ್ನಿಗೂ ಒಯ್ಯಲಾಗಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಿ ಹೋದಾಗ 
ಶೇಕ್ಷಪಿಯರನ ಜನ್ಮಕ್ಷೇತ್ರವಾದ ಸ್ಟಾಟ್‌ಫೋರ್ಡ್‌ ಆನ್‌ ಎವ್ಹೊನ್‌ನಲ್ಲಿ ಈ ಮಹಾಕವಿಯ ಸ್ಮಾರಕ 
ರಂಗಮಂದಿರದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ನಾಟಕದ ಪ್ರದರ್ಶನವಾಗಿತ್ತು. ಫ್ರೀ ವಸಂತ ಕಾನೇಟಕರ್‌ ಈ 
ನಾಟಕದ ಲೇಖಕರು. ಇಂದು ಇವರು ಮರಾಠಿಯ ಮೇಲ್ಪಂಕ್ತಿಯ ನಾಟಕಕಾರರು. (ಕಳದ ವರ್ಷ 
ನಮ್ಮ ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಂಡು ಮರಾಠೀ ರಂಗಭೂಮಿಯ 
ಬಗೆಗ ಮೂರು ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಲಾಗಿತ್ತು.) ಇಂಗ್ಲಂಡಿಗೆ ಈ ನಾಟಕವನ್ನು ಒಯ್ಯುವ 
ಮುಂಚೆ ನಾಟಕಕಾರ ಕಾನೇಟಕರರು "ಟೈಮ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ' ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ನೀಡಿದ ಒಂದು 
ಸಂದರ್ಶನವನ್ನು ಓದಿದ್ದೆ. 


ಇವೆಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ನನ್ನ ಲವಲವಿಕೆ ಕೆರಳಿ ನಾನು "ಗಗನಭೇದಿ'ಯ 
ರಂಗಪ್ರದರ್ಶನವನ್ನು ನೋಡಿದೆ. ನೋಡಿ ತುಂಬ ಪ್ರಭಾವಿತನಾದೆ. ಆ ಪ್ರಭಾವದ ಹಿಂದೆ ನನಗೆ 
ಡಾ|| ವಿ. ಕೃ. ಗೋಕಾಕರ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಪ್ರಭಾವಲಯ ಮಿಂಚಿದಂತೆ ಅನಿಸಿತು | 


"ಗಗನಭೇದಿ' ಯಲ್ಲಿ ಗಗನವನ್ನು ಭೇದಿಸುವಂಥ ಯಾವದೇ ಗುರಿಗಾರಿಕೆ ಇಲ್ಲ. ಅದು 
ನಾಟಕದ ನಾಯಕ ವಿಕ್ರಮನ ಬಾಯಲ್ಲಿ ನಾಟಕದ ಕೊನೆ ಕೊನೆಗೆ ಬರುವ ಒಂದು ಮಾತು. ಪ್ರಾ. 
ತೋರಡಮಲ್ಲ ಈ ನಾಟಕದ ನಿರ್ದೇಶಕರು. ವಿಕ್ರಮನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಅವರೆ ಧೀರ ಗಂಭೀರವಾಗಿ 
ತೀರ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿದರು. ಸತ್ವಪೂರ್ಣವೂ ದುರ್ಧರ ದುರಂತವೂ ಆದ ಈ ನಾಟಕದ 
ಮುಕ್ಕಾಲು ಪಾಲು ಯಶಸ್ಸಿಗೆ ಈ ಪಾತ್ರ, ಈ ನಿರ್ದೇಶಕರೇ ಆಧಾರ ಸ್ತಂಭ. 


ವಿಕ್ರಮ ಒಬ್ಬ ಉದಯೋನ್ಮುಖ ತರುಣ. ಉದ್ಯೋಗಪತಿ. ವಿಚಾರಶೀಲನಿದ್ದನಷ್ಟೇ 


೨2.೬ 
ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೃ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂ -೧೦ ೨೭೬ 


ಸೂಕ್ಷ್ಮಸಂವೇದಿ ಹಾಗೂ ಭಾವನಾವಶ. ಅವನ ತಂದೆ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಊರ್ಜಿತಗೊಳಿಸಿದ ರಾಜೇಂದ್ರ 
ಇಂಡಸ್ಟಿ ೀಜ್‌ ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ವಕ್ರ ಮನೆ ವರಸುದಾರ (ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ತಂದೆಯದೇ ಹೆಸರು). ವಿಚಿತ್ರ ಸಂದಿಗ್ದ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ತಂದೆ ರಾಜೇಂದ್ರ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಸತ್ತ ನಂತರ ಅವನ ತಮ್ಮ- ವಿಕ್ರಮನ 
ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ ಉದ್ದಿಮೆ ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ಯಜಮಾನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲ ವಿಕ್ರ ಮನ ತಾಯಿಯನ್ನು 
ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದಲ್ಲ ವಕ್ರ ಮನಿಗೆ ಅಸಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಚಿಕ್ಕಪ್ಪನೇ ತನ್ನ ತಂದೆಯ ಸಾವಿಗೆ 
ಕಾರಣ, ಅದಕ್ಕೆ ತಾಯಿಯೂ ಶಾಮೀಲು- ಇಂಬು ವಿತ್ರ ಮನಿಗೆ: ಬಲವಾದ “ಗಮಾನಿ. ಆತ 
ಭ್ರಮಿಷ್ಠನಂತೆ ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ತಾಯಿಯನ್ನು ಈ ಕುರಿತು ನೇರವಾಗಿ ಆಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕೊನೆಗೆ 
ರಾಜೇಂದ್ರ ಇಂಡಸ್ಟ್ರೀಜಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಡಿದುಕೊಂಡು ತನ್ನ ಗೆಳೆಯನ ನೆರವಿನಿಂದ ವಿಕ್ರಮ 
ಇಂಡಸ್ಟ್ರೀಜ್‌ ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾ ನೆ. 


ಕೆಲಸಗಾರೊಂದಿಗೆ ತಂದೆಯಂತೆ ಮಗ ವಿಕ್ರಮನೂ ತುಂಬ ಜನಪ್ರಿಯ. ಈ ಗೃಹ 
ಕಲಹದ ಬಗೆಗೆ ಕೆಲಸಗಾರರಲ್ಲಿ ಗುಸು ಗುಸು. ಉದ್ದಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಅಸಂತೋಷ ಭುಗಿಲೆದ್ದು 
ಯಾರೋ ಕಿಡಿಗೇಡಿ ಕೆಲಸಗಾರ-ವಿಕ್ರಮನ ಬಗೆಗೆ ಸಹಾನುಭೂತಿಯುಳ್ಳವ- ಹೊಸ 
ಯಜಮಾನನ್ನು ಒಂದು ಮುಷ್ಕರದ ಗಲಭೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಡೆದು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ವಿಕ್ರಮ ಕಂಗೆಟ್ಟು 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೂ ಕೆಲಸಗಾರರ ಆಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಮಣಿದು ರಾಜೇಂದ್ರ ಇಂಡಸ್ಟ್ರೀಜ ಸಂಸ್ಥೆಯ 
ಯಜಮಾನ್ಯ ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. (ಈ ನಡುವೆ ತಾಯಿಯೂ ಮಡಿದಿರುತ್ತಾಳೆ) ವಿಕ್ರಮ ಉದ್ದಿಮೆ 
ಸಂಸ್ಥೆಯ ಪಾರುಪತ್ಯ ತನ್ನ ಮುದ್ದು ಹೆಂಡತಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವಳಿಗೆ ಸಹಾಯಕನಾಗಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಲು ತನ್ನ ಅಜೀವ ಗೆಳೆಯನನ್ನು ನೇಮಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಆದರೆ ವಿಕ್ರಮ ಸುಖಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಅವನ ತಂದೆಯನ್ನು ಕೊಂದವನು ಅವನ 
ನಿದ್ದೆ-ನೆಮ್ಮದಿಗಳನ್ನೂ ಕೊಂದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಮನೋಗತವನ್ನು ಊಹಿಸಿ ಆ ಕೊಲೆಗಡುಕ 
ತನ್ನ ಚಿಕ್ಕಪ್ಪನನ್ನು ದುಡುಕಿ ಕೊಂದ. ಆ ಅಘಾತದಿಂದ ತಾಯಿ ನೊಂದು ಸತ್ತಳು. ಇವೆರಡು 
ಸಾವುಗಳಿಗೆ ತಾನೇ ಹೊಣೆ ಎಂಬ ಅಪರಾಧ ಪ್ರಜ್ಞೆ ವಿಕ್ರಮನನ್ನು ಬಲವಾಗಿ ಕಾಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಅವನ ಗೆಳೆಯ ನಿಸ್ಪ ಹ ಹೃದಯಿ, ನಿಷ್ಠಾವಂತ, ನಿಷ್ಠಪಟ ಜೀವಿ. ಅವನಿಗೂ ತನ್ನ ಹಂಡತಿಗೂ 
ಆಡಳಿತ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು ವಿಕ್ರಮ ಚಿಂತಾತುರನಾಗಿ ಅಂತರ್ಮುಖಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 


ನಾಟಕ ನಿಧಾನವಾಗಿ ದುರಂತದತ್ತ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ಮುಂದಿನ ಮಜಲು ಮುಟಲು 
ವಿಕ್ರಮನ ಮುದ್ದುಗೆಡಿಸಿದ ಕುಟಿಲಮತಿ ಮಗಳೇ ಕಾರಣಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಆಕೆ ಉಡಾಳ 
ಉಚ್ಛಂಖಲ ತರಳೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಕಾರ್ಡು ತಾನೇ ತಿದ್ದಿ ಶಾಲೆಯ ಮುಖ್ಯಾಧ್ಯಾಪಿಕೆಯಿಂದ ದಂಡನೆಗೆ 
ಗಡಿಯಾದವಳು ಅವಳನ್ನು. ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿಡಲು ಯತ್ನಿಸುವ ತಾಯಿಯನ್ನೇ 'ದ್ವೇಷಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಮತ್ತು 
ತನ್ನನ್ನು ಅತಿ ಮುದ್ದು ಮಾಡುವ ತಂದೆಯ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಗೆಳೆಯ ಹಸ "ತಾಯಿಯ 
ಸಂಬಂಧದ ಬಗೆಗೆ ತೇಜು ಬಿತ್ತುತ್ತಾಳೆ. ವಿಕ್ರಮನ ಉದ್ಬಾಂತ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ಎಕಾರಗೆಟ್ಟು ತನ್ನ ಸಾಧ್ವಿ 
ಹೆಂಡತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಸಂಶಯ ಬೆಳೆದು ಆತ ಅವಳನ್ನು ಸಂಟ ಹಿಚುಕಿ ಕೊಲ್ಲಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ಗಳೆಯ ಅಡ್ಡ ಬಂದು, ಹೆಂಡತಿಯೂ ಶೋಕವ್ಯಾಕುಲಳಾಗಿ ಆಪ ಪತ್ನಿಹತ್ಯೆ ತಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಗೆಳೆಯ 


ಸ ಗಗನಭೇದಿ ಮತ್ತು ಡಾ. ಗೋಕಾಕರು 


ವಿಕ್ರ ಮನಿಗೆ ವಿದಾಯ ಹೇಳಿ ಭಾರವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ದೂರದ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬೇಸಾಯ ಕೈಗೊಂಡು ಸುಖಿಯಾಗಿ ನೆಲಸುತ್ತಾನೆ. ಇತ್ತ ವಿಕ್ರ ಮನ ಹೆಂಡತಿ 
ಮಾನಸಿಕ ಆಘಾತದಿಂದ ಪೂರ್ತಿ ಹುಚ್ಚಿ ಆಗುತ್ತಾಳೆ. 


ವಿಕ್ರಮ ಈಗ ಬದುಕಿನ ಬಗೆಗೆ ಪೂರ್ತಿ ಉದಾಸೀನ. ಉಭಯ ಉದ್ದಿಮೆ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ 
ಆಧಿಪತ್ಯ ಬ್‌ ಕೈಗೆ. ಆಕೆಯ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ಕಾರ್ಮಿಕರೆಲ್ಲ ಬಂಡೇಳುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅವಳ 
ಗಂಡ ವಿಕ್ರ ಮನ ಗೆಳೆಯನ ಮಗನೇ - ಜವಳಂದ ತಿರಸ್ಕೃತ. ಅವಳು ವ್ಯಭಿಚಾರಕ್ಕೆ ಬೀಳುತ್ತಾಳೆ. 
ತಂದೆಯನ್ನು ಧೀಃಕರಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಉದ್ದಿಮೆಯ ಮೆನೆಜರನೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ ತಾಯಿಯನ್ನು ಮಹಡಿಯ 
ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸಿಟ್ಟು, ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳಲು ಬಂದ ವಿಕ್ರಮನನ್ನು ವೃದ್ಧಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿಡಲು 
ಏರ್ಪಾಟು ಮಾಡುತ್ತಾಳೆ. ಮಗಳ ದುರ್ವರ್ತನೆಯ ವ್ಯಥೆಯಿಂದ ವಿಕ್ರಮನಿಗೆ ಹೃದ್ರೋಗ, 
ಮುದ್ದಿನ ಕಣ್ಮಣಿಯೆಂದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಮಗಳಿಂದಲೇ ಈ ಪರಿಯ ಅವಹೇಳನ | 


ಅವನ ದುರವಸ್ಥೆಯನ್ನು ದೂರದಿಂದಲೇ ಕೇಳಿ ಕಂಡು ಹಳೆಯ ಗೆಳೆಯ ಅವನನ್ನು ತನ್ನ 
ಹೊಲ ಮನೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಯಲು ಬರುತ್ತಾನೆ. ಹೆಂಡತಿಯೊಂದಿಗೆ ವಿಕ್ರಮ ಹೊರಡಲು 
ಯೋಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಹೆಂಡತಿ ಕೋಣೆಯಿಂದ ಹೇಗೋ ಹೊರಬಿದ್ದು ಮಹಡಿಯ 
ಗಚ್ಚಿಯಿಂದ ಬೀದಿಗೆ ಹಾರಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾಳೆ. ಈ ಸುದ್ದಿ ಮನೆಯ ಮುದಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕನಿಂದ (ಆತ ಅವನ ಮಾವನೂ ಅಹುದು) ಕೇಳಿದಾಕ್ಷಣ ವಿಕ್ರಮನಿಗೆ 
ಹೃದಾಯಾಘಾತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಎಶ್ವಾಸಘಾತ ಮತ್ತು ವ್ಯಭಿಚಾರ (ಇದೂ ವಿಶ್ವಾಸಘಾತವೇ 9) 
ಗಗನಭೇದಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಮಾನವನ ಬದುಕಿನ ಎಂಥ ಭವ್ಯ ಗೋಪುರದ ಗೋಡೆಗಳನ್ನು 
ಬಿರಿದು ಒಡೆದು ಹಾಳುಗೆಡುಹುತ್ತವೆ !' ಎಂದು ವಿಕ್ರಮ ಗೆಳೆಯನ ತೋಳತೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಯುವಾಗ ಉದ್ಗರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಈ ನಾಟಕದ ಕಥಾವಸ್ತು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ನಿಮಗೆ ಏನೇನೋ ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರನ ನಾಲ್ಕು ದುರಂತ ನಾಟಕಗಳದು | "ಗಗನಭೇದಿ' ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಆ ಕವಿ 
ಕುಲಗುರುವಿನ ನಾಲ್ಕೂ ದುರಂತ ನಾಟಕಗಳ ನಾಯಕರ ಅಂತರಂಗದ ಅಂತರಿಕ್ಷವನ್ನೇ 
ಭೇದಿಸಿದಂತಿದೆ. ವಿಕ್ರಮನಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹ್ಯಾಮ್ಲೆಟ್‌, ಮ್ಯಾಕ್‌ಬೆಥ್‌, ಒಥೆಲ್ಲೊ ಮತ್ತು 
ಲಿಯರ್‌ ಈ ದುರಂತ ನಾಯಕರನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಎರಕ ಹೊಯ್ದಿದ್ದಾರೆ ವಸಂತ ಕಾನೇಟಕರರು. 
ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರನ ಇನ್ನೊಂದು ನಾಟಕ "ಅ್ಯಜ್‌ಯು ಲೈಕ್‌ ಇಟ್‌'ದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಒಂದು ಹಾಡಿನ 
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ಮತ್ತು ಈ ಕಥಾಸೂತ್ರಕ್ಕಾಗಿ ವಸಂತ ಕಾನೇಟಕರರು ಡಾ. ಗೋಕಾಕರಿಗೆ ಮಣಿ. ಅವರು 
ಡಾ. ಗೋಕಾಕರ ಅಂತೇವಾಸಿ - ಸಾಂಗ್ಲಿ ಯಲ್ಲಿ ವಿಲಿಂಗಡನ್‌ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ( ಅವರ ತಂದೆ ಕಳೆದ 
ತಲೆಮಾರಿನ ವಿಖ್ಯಾತ ಮರಾಠೀ ಕವಿ ಗಿರೀಶ "ಅಂದು ಅದೇ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಮರಾಠೀ ವಿಭಾಗದ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಿದ್ದರು). ವಸಂತ ಕಾನೇಟಕರ ತುಂಬ ಮೇಧಾವಿ, ವಿಚಕ್ಷಣ. ಗೋಕಾಕರ 
ಅಚ್ಚುಮೆಚ್ಚಿನ ವಿದ್ಠಾ ಬರ್ಥಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು. ಕಾನೇಟಕರರೂ ಡಾ. ಗೋಕಾಕರನ್ನು ತುಂಬ 
ಪ್ರೀತ್ಯಾದರೆಗಳಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಒಂದು ಕೃತಿಯನ್ನು ಅವರು ತನ್ನ ಈ "ಗುರುವಿಗೆ 


ಸಮರ್ಪಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೃ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೨೭ರ 


ಡಾ|| ಗೋಕಾಕರು ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರ್‌ ನಾಟಕಗಳ ಪಾಠ ಹೇಳುವಾಗ ಒಂದು 
ವಿಚಾರವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದರು. ಅದೆಂದರೆ ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರನ ಹ್ಯಾಮ್ಲೆಟ್‌, ಮ್ಯಾಕ್‌ಬೆಥ್‌, ಒಥೆಲ್ಲೊ 
ಮತ್ತು ಕಿಂಗ್‌ ಲಿಯರ್‌ ಈ ನಾಲ್ಕೂ ದುರಂತ ಪಾತ್ರಗಳು ಮೂಲತಃ ಒಂದೇ ಪ್ರಬಲ 
ಮನೋವೃತ್ತಿಯ ಚತುರ್ಮುಖಿ ಅವತಾರಗಳು. ಈ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ಮಾನವೀಯ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯ - ವಿಶ್ವಾಸಘಾತ, ತಾಯಿಯ, ಸ್ವಾಮಿಯ, ಹೆಂಡತಿಯ ಹಾಗೂ ಮಗಳ ವಿಶ್ವಾಸಘಾತ. 
ಈ ನಾಲ್ಕೂ ಅವಿರ್ಭಾವಗಳನ್ನು ಅಧುನಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಿದ ವಿಕ್ರಮನ ಪಾತ್ರದ ದುರಂತ 
`ವಿಕಾಸದ ನಾಲ್ಕೂ ಅವಸ್ಥೆಗಳಾಗಿ ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಕಾನೇಟಕರರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಡಾ. ಗೋಕಾಕರ ಈ ಥೀಸಿಸ್‌ ಬಲವಾಗಿ ಬೇರು ಹಿಡಿದು ನಿಂತಿತು. (ಸಂದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ) ಅದನ್ನೇ ತನ್ನ ಅಪ್ರತಿಮ ನಾಟ್ಯವಿಧಾನಪಟುತ್ವದಿಂದ ವಿಕ್ರಮನೊಬ್ಬನ 
ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಗಗನಭೇದಿಯಾದ ವಿಷವೃಕ್ಷದಂತೆ ಬಲಿತು ದುರಂತವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ನಿಂತಂತೆ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಡಾ. ಗೋಕಾಕರ ತಲಸ್ಪರ್ಶಿಯಾದ ಊಹೆ ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರನ ಈ ರೌದ್ರ 
ನಾಟಕಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಕಂಡುಕೊಂಡ ತತ್ವವನ್ನು ಆವರ ಈ ಸಚ್ಚಿಷ್ಠರು ಹೃದಯಸ್ಪರ್ಶಿಯಾಗಿ 
ಗಗನಭೇದಿಯ ರುದ್ರರೂಪಕದಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ಇದನ್ನು ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರನ ಜನ್ಮ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಒಯ್ದು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ ಆ ಕವಿ ಕುಲಗುರುವಿನ ಯಣವನ್ನೂ ಅವನ ಪಾಠ ಕಲಿಸಿದ 
ತಮ್ಮ ಗೌರವಾನ್ವಿತ ಗುರುವನ ಯಣವನ್ನೂ ಕೂಡಿಯೇ ತೀರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮರಾಠೀ ನಾಟ್ಯ 
ಪ್ರತಿಭೆಗೆ. ಹೀಗೆ ಆಂಗ್ಲ ಭಾರತೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಅರಳಿ ಎಜೃಂಭಿಸುವಂತೆ ಪ್ರಭಾವ ಸ್ಪರ್ಶ ನೀಡಿದ 
ಕನ್ನಡದ ಪ್ರಾಜ್ಞರ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರತಿಭೆಯು ಈ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಗಮದ ಮಧುರ ಪವಾಡ ನಮಗೊಂದು 
ಧನ್ಯತೆಯ ಒಡುಪು. ಇಲ್ಲಿ ಇದ್ದವರಿಗಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ಗೋಕಾಕರು ತಂದಿರಿಸಿದ ಮಲ್ಲಿಗೆಯ 
ಎಂದೂ ಕುಂದಲಾರದ ಕಂಪು. 


ಗಂಗಾ ಪ್ರವಾಹ 


ಗಂಗಾ ಪ್ರವಾಹ 


ನಮ್ಮ ನೆರೆಯೂರ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಶಾಲೆಯ ವಾರ್ಷಿಕೋತ್ಸವಕ್ಕೆ ನಾವು ಡಾ. 
ವಿ.ಕೃ. ಗೋಕಾಕರನ್ನು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೆವು. ಅಂಥ ಮಹನೀಯ ಸಾಹಿತಿ ಅಂಥ ಹಳ್ಳಿಯ ಒಂದು 
ಸಮಾರಂಭಕ್ಕೆ ಬರುವುದೆಂದರೇ ಒಂದು ಅಪೂರ್ವ ಪರ್ವಣಿ. (ಅಂದು ಡಾ. ಗೋಕಾಕರು 
ಕರ್ನಾಟಕ ಕಾಲೇಜಿನ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲರಾಗಿದ್ದರು) ್‌ 


ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಭಾಷಣ ಮರುದಿನವಿತ್ತು ಆ ದಿನ ಸಂಜೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ವಾಕ್‌ಸ್ಪರ್ಧೆ. 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧ ಭಾಷಣಗಳನ್ನು ಕಂಠಪಾಠ ಒಪ್ಪಿಸಿ ಮುಗಿಸಿದರು. ಅವರಿಗೆ 
ಅವರವರ ಯೋಗ್ಯತೆಯಂತೆ ಗುಣಾಂಶಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಯಿತು. ಮಾತನಾಡಿದ ಮಕ್ಕಳ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಬಹಳವಿದ್ದರೂ ಅವರು ಆಡಿದ ಮಾತು ಬೇಗ ಮುಗಿದಿದ್ದವು. 


ಆಗ ಜನರಿಗೆ ಡಾ. ಗೋಕಾಕರ ಮಾತು ಕೇಳಬೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹಲ ಕೆರಳಿತು. ನಾನು 
ಅವರನ್ನು ಏನಾದರೂ ಮಾತಾಡಲು ಆಗ್ರಹಪಡಿಸಿದೆ. ಡಾ. ಗೋಕಾಕರು ಎದ್ದು ವೇದಿಕೆ ಏರಿ 
ಧೀರ ಧೀಮಂತ ಠೀವಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತರು. ಸಂಸ್ಥರಣೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಎಂಬುದನ್ನೇ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಮುಕ್ಕಾಲು ತಾಸು ಮಾತನಾಡಿದರು. ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಅದೆಂಥ ಓಜ, ಅದೆಂಥ ಓಘ | 
ಪಾಂಡಿತ್ಯ, ವಾಗ್ಧಿತೆ, ವಿಚಾರವಂತಿಕೆಗಳ ತ್ರಿವೇಣಿ ಸಂಗಮವಾಗಿ ಹರಿಯಿತು ಆ ಪಂಡಿತ ಕವಿಯ 
ವಾಗ್ಮೆಖರಿ. (ಸ್ಪರ್ಧೆಗೆ ಕೊಟ್ಟ ವಿಷಯ : ನನ್ನ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿಯ ಸಂಸ್ಕರಣೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿ.) 

ಸಭೆ ಮುಗಿದಾಗಲೂ ಜನ ಕೂಡಲೇ ಕದಲಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟು ಸಂಮೋಹನೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದರು. 
ಜನ ಚೆದುರಿತು ಆಗ ಸ್ಥಳೀಯ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಾಲೆಯ ಮುಖ್ಯಾಧ್ಯಾಪಕರು ನನ್ನ ಹತ್ತಿರ ಬಂದು 
ಉದ್ಗರಿಸಿದರು. “ಮಾಸ್ತರ್ರೇ ಇಂಥ ಭಾಷಣ ನಾನು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿಲ್ಲ ಅದೆಂಥ ಮಾತು | 
ಓಹೋಹೋ, ಥೇಟು ಗಂಗಾ ಪ್ರವಾಹ, ಒಂದಕ್ಷರ ಅರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ |! ಭಾಷಣ ಅಂದ್ರೆ 
ಭಾಷಣ!” 

ಅವರು ಟೀಕೆಯೆಂದಲ್ಲ, ಶುದ್ಧ ಪ್ರಶಂಸೆಯೆಂದೇ ಹಾಗೆಂದದ್ದು ಈ ಜನಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥವಾದರೆ ಅದು ಅವರಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ | ಅರ್ಥವಾಗದಿದ್ದಷ್ಟೂ ಅದು ಅದ್ಭುತ! 


90 
ಆಲ್‌ ಗಲ ಗ್‌ 


ಲಿ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧ 


ಭಾವ ಪರಿವರ್ತನೆ 


ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಲ್‌ ಗೋಕಾಕರು ಅರವಿಂದ ಘೋಷರ ಪಕ್ಕಾ ಶಿಷ್ಠರು. ಗುರು ಅರವಿಂದರ ಎಲ್ಲ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ತುಂಬಾ ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡವರು. ಅಲ್ಲದೆ ಅರವಿಂದರ ಉನ್ನತ ಪ್ರತಿಭೆ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ 
ಶಕ್ತಿ ಇವನ್ನು ಗೋಕಾಕರು ಅನನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಶಂಸಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. ನಾನು ಗೋಕಾಕರನ್ನು 
ಭೇಟಿಯಾಗಲು ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಲ ಹೋಗಿದ್ದೆ. ಒಮ್ಮೆ ಅವರು ತಮ್ಮ "ಬಾಳ 
ದೇಗುಲದಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ದೀರ್ಫ್ಥ ಕವನ ಸಂಗ್ರಹದಿಂದ ಕೆಲವು ಓದಿ ಹೇಳಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಮೆಚ್ಚಿದ ವಿಭೂತಿ ಪುರುಷರ ಕುರಿತು ಆ ಕವನಗಳಿದ್ದವು. ಕೈಲಾಸಂ, ಶ್ರೀರಂಗ, ಬುರ್ಲಿಯವರು 
ಮುಂತಾದ ಗಣ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರಶಂಸೆ ಆ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಬಂದಿತ್ತು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಗುರು ಅರವಿಂದರ ಕುರಿತು ಯಾವುದೇ ಕವನವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಅರವಿಂದರ ಪ್ರಭಾವ 
ಮತ್ತು ಪ್ರೇರಣೆ ಆಗ ಅಷ್ಟೊಂದು ಅವರ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಕ್ರಮೇಣ ಅವರು ಅರವಿಂದ ಪರಾಯಣರೇ ಆದರು. ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
ಬೇಟಿಯಾದಾಗ ಅವರಿಗೆ ನಾನು ಕೇಳಿದೆ, "ನಿಮ್ಮಂಥವರು ಪ್ರಚಂಡ ಧಿಮಂತರು ಹೀಗೆ ಅತಿ 
ಮಾನವರೆಂಬ ಮಹಾಪುರುಷರ ಕುರಿತು ಇಷ್ಟೊಂದು ಮೋಹಿತರಾದದ್ದು ಹೇಗೆ ? ನೀವು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ ಅರೆದು ಕುಡಿದವರು. ಅರವಿಂದರೂ ಅದೇ ಪ್ರಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಮಿಂದು ಬಂದವರು. ಅವರಿಗೆ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ವೇದ-ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಕುರಿತು ಅಷ್ಟೊಂದು ಆಸಕ್ತಿ 
ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ನಂತರ ಅವರು ಒಮ್ಮೆಲೇ ನಮ್ಮ ವೇದೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಗಾಢವಾದ ವ್ಯಾಸಂಗವನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡರು. ಆದರೆ ಅರವಿಂದರು ಕಂಡುಕೊಂಡಂತೆ ಅತಿಮಾನಸ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಪೂರ್ಣ 
ಯೋಗ ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಗೂಢ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ನೀವೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರಾ ? ಅದೆಲ್ಲ ನಿಮ್ಮ ಅಪ್ಪಟ 
ಬುದ್ಧಿವಾದಿ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗಿ ಬಂದದ್ದು ಹೇಗೆ 9' 


ಅದಕ್ಕೆ ಅವರೆಂದರು -“ನಾನು ಬುದ್ಧಿವಾದಿ,ತರ್ಕಶುದ್ಧ ವಿಚಾರವಾದಿ ಎಂದೆಲ್ಲ ನೀವು 
ನಂಬುತ್ತೀರಿ. ಅಂದಾಗ ನನ್ನಂಥ ಪ್ರಬುದ್ಧ-ಪ್ರಗಲ್ಪ ಎಚಾರಶಕ್ತಿಯ ಒಬ್ಬ ಜಿಜ್ಞಾಸು ಅಷ್ಟು 
ಅಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಅರವಿಂದರಂಥ ಮಹಾಪುರುಷನ ಮಾತಿನ ಮೋಡಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗಬಹುದೆ ? ಅವರ 
ವಿಚಾರ ಪ್ರಣಾಳಿಯನ್ನು ನಾನು ಪೂರ್ತಿ ಅರಿತು ಒಗ್ಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ ನಾನು ಅವರ 
ಅನುಯಾಯಿ ಆದೆ. ನನಗಿಂತಲೂ ಮುಂಚೆ ವರಕವಿ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಅರವಿಂದರ ಮಾತಿಗೆ 
ಶರಣಾಗಿದ್ದರು. ಅಂದಾಗ ನಮ್ಮಂಥವರು ಅಂಥ ಒಬ್ಬ ಬೌದ್ಧಿಕ ಮಟ್ಟದ ತತ್ವಜ್ಞರನ್ನು 
ಗುರುವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿದ್ದು ಒಂದು ಯೋಗಾಯೋಗ ಅಥವಾ ನಮ್ಮದೇ ಪ್ರಮಾದ ಎಂದು ನೀವು 
ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಈ ಕುರಿತು ಸಮಾಲೋಚನೆ ಮಾಡಿರಿ” ಅಂದರು. ನಾನು ಅದಕ್ಕೆ 
ನಿರುತ್ತರನಾದೆ. 


ಭಾವ ಪರಿವರ್ತನೆ 


ತನ್ನನ್ನು ಅಷ್ಟೆಲ್ಲ ಹೊಗಳಿ ಅಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿಸಿ ತನ್ನ ಕುರಿತೇ ಶಂಕಿಸುತ್ತ ನಿಂತ ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಿಗೆ 
ತುಸು ಮರುಕವೆನಿಸಿರಬೇಕು. ಅನಂತರ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಕಳೆಯಿತು. ಗೋಕಾಕರೊಂದಿಗೆ ನನ ಪತ್ರ 
ಪರಿಮುಖವಾದ ಸಮಾಗಮ ಮುಂದುವರಿಯಿತು. ಕೆಲಕಾಲದ ನಂತರ ನಾನು ಅವರ ಕುರಿತು 
ಒಂದು ಸುವಾರ್ತೆ ಕೇಳಿದೆ. ಆಗ ಅವರು ಧಾರವಾಡದ ಕರ್ನಾಟಕ ಕಾಲೇಜಿನ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲ್‌ 
ಪದವಿಯಿಂದ ನಿವೃತ್ತರಾಗಿ ಹಲವು ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಹೈದರಾಬಾದ್‌ನಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಭಾಷೆಯ ವಿಶೇಷ ವ್ಯಾಸಂಗದ ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ಪ್ರನ್ನಿಪಾಲರಾಗಿದ್ದರು. ಆಗ ಒಮ್ಮೆ ಹೈದರಾಬಾದಿಗೆ 
ಸತ್ಯಸಾಯಿಬಾಬಾ ಭೆಟ್ಟಿ ಇತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರನ್ನು ಭೆಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಗೋಕಾಕರು ಅನನ್ಯ 
ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದರು. ಇದನ್ನು ಓದಿದಾಗ ನನಗೆ ದಿಗ್ಭ್ರಮೆಯಾಯಿತು | ಗುರು 
ಅರವಿಂದರ ಅನುಯಾಯಿಯಾದ ಈ ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿ ಕವಿಯು ಅಷ್ಟೇ ಭಯ, ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ವ್‌ 
ಬಾಬಾರ ಕಾಲಿಗೆ ಬಿದ್ದರೆಂದರೆ ಅದೊಂದು ಪವಾಡವೇ ಅನಿಸಿತು. ಸಾಯಿಬಾಬಾ ಅವರು ಪವಾಡ 
ಪುರುಷರೇ. ಆದರೆ ಅರವಿಂದರಂತೆ ಮಹಾಯೋಗಿ ಎನಿಸಿಕೊಂಡವರಲ್ಲ. ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಜನ 
ಅವರ ಮಾತಿಗೆ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ಪವಾಡಗಳಿಗೆ ಮರುಳಾಗಿ ಅವರ ಭಕ್ತರಾದದ್ದು ಕೇಳಿದ್ದೆ. ಆದರೆ 
ಅಂತಹ ಜನಜಂಗುಳಿಯಲ್ಲಿ ಗೋಕಾಕರೂ ಒಬ್ಬರಾಗಿದ್ದರು... ಎಂಬುದು ನನಗೆ 
ನಂಬಿಗೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ನಾನು ಅವರಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಪತ್ರ ಬರೆದು ಕೇಳಿದೆ, "ಅರವಿಂದರು ಎಲ್ಲಿ ? 
ಸತ್ಯಸಾಯಿಬಾಬಾ ಎಲ್ಲಿ) ಅರವಿಂದರ ಚರಣಕ್ಕೆ ಎರಗುವ ನಿಮ್ಮ ತಲೆ ಬಾಬಾರ ಪಾದಕ್ಕೆ ಬಗ್ಗಿದ್ದು 
ಹೇಗೆ )' ಅದಕ್ಕೆ ಗೋಕಾಕರು ಉತ್ತರಿಸಿದರು ಕೂಡಾ. ನೀವು ಮಾತಿನ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕಿದ್ದಿರಿ. 
ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ. ನನಗೆ ಅರವಿಂದರು ಮತ್ತು ಸಾಯಿಬಾಬಾ ಇವರಲ್ಲಿ ಭೇದ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಈ 
ಕುರಿತು ನಾನು ಮುಖತಃ ಭೆಟ್ಟಯಾದಾಗ ವಿವರಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಆನಂತರ ಕೆಲವು ತಿಂಗಳು ಸಂದವು. ನನಗೆ ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಚಾರ ಗೋಷ್ಠಿಗೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಯಿತು. ಮತ್ತು ನನ್ನ ಸುದ್ಧವಕ್ಕೆ ಗೋಕಾಕರೂ ಅಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲು ಬಂದಿದ್ದರು. 
ಅವರು ಹೇಳಿದ ಮುಖತಃ ಭೇಟಿ ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ಘಟಿಸಿತು. ಆಗ ಖಾಸಗಿಯಾಗಿ ನಾವು 
ಕೂಡಿದಾಗ ಅವರು, ಪವಾಡ ಪುರುಷನ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಅಂದರು. 


"ಸತ್ಯಸಾಯಿಬಾಬಾರನ್ನು ನಾನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣವಿದೆ. ಅವರು 
ಅರವಎಂಕ್‌ಂಯ8 ಮಾದರಿ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶದಿಂದ ನಾನು ಸತ್ಯಸಾಯಿಬಾಬಾರ 
ಶಕ್ತಿಗೆ ಪರವಶನಾದೆ'. ಗೋಕಾಕರ ಹುಡುಗಿಯೊಬ್ಬಳು ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಳು. ಅದರ ಆಘಾತದಿಂದ ಅವಳ ತಾಯಿ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಅಸ್ವಸ್ಥರಾದರು. 
ಅವಳು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಪಿಮಿತ ಕಳೆದುಕೊಂಡಳು. 


ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಾಬಾರು ಹೈದರಾಬಾದಿಗೆ ಆಗಮಿಸಿದ್ದು ಬಾಬಾರು ಶ್ರೀಮತಿ 
ಗೋಕಾಕರನ್ನು ಸಾಂತ್ವನ ಮಾಡಿದರು. ಶೀ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು. ಒಂದು ಪವಾಡವನ್ನೇ 
ತೋರಿದರಂತೆ. ಬಾಬಾ “ವರು ತಮ್ಮ ಬಲಗೈಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಮುಷ್ಠಿ ಬೀಸಿ ಅದರಿಂದ ಒಂದು ಸಣ್ಣ 
ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ತೆಗೆದರು ಮತ್ತು "ಅದನ್ನು ಗೊಕಾಕರಿಗೆ ನೀಡಿದರು. ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಚೈತನ್ಯ 


ಓೂ 
ಓಸ್ಳಿ 
ಓಂ 
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ಸ್ವಾಮಿಗಳ ಮೂರ್ತಿಯಾಗಿತ್ತು. ಶ್ರೀ ಬ್ರಹ್ಮಚೈತನ್ಯರು ಗೋಕಾಕರಿಗೆ ಗುರು ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದರು. 
ಅವರ ಕುರಿತು ಗೋಕಾಕರಿಗೆ ನಿತಾಂತ ಭಕ್ತಿ ಇತ್ತು. (ಬೇಂದ್ರೆಯವರಿಗೂ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಚ್ಛಿತನ್ಯರು 
ಗುರುಗಳು) ಇದರಿಂದ ಗೋಕಾಕರಲ್ಲಿ ಅದ್ಭುತ ಪರಿಣಾಮ ಉಂಟಾಯಿತು. ಆ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು 
ಆರಾಧಿಸಲು ಬಾಬಾರವರು ಅವರ ತ್ರೀಮತಿಗೆ ಹೇಳಿದರು. ಅವರ ಶ್ರೀಮತಿಯವರು 
ಅಂದಿನಿಂದ ಮತ್ತೆ ಮನಃಶಾಂತಿ ಪಡೆದರು ! ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ವಎವರಿಸಿ ಡಾಟ ವಿ. ಕ್ಫ 
ಗೋಕಾಕರು ಸತ್ಯಸಾಯಿಬಾಬಾರ ಪ್ರಭಾವ ತನ್ನ ಮೇಲೆ ಆದದ್ದನ್ನು ವಿಷದ ಪಡಿಸಿದರು. ಹಾಗೆ 
ನೋಡಿದರೆ ಅರವಿಂದರು ಪ್ರಕಾಂಡ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು. ಅವರ ಪ್ರಭಾವ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಗೋಕಾಕರ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮೇಲೆ ಆಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಉತ್ಕಟ ಭಾವನಾಮಯ ಪ್ರಸಂಗ ಉಂಟಾಗಿತ್ತು 
ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಇಂತಹ ಪವಾಡಗಳನ್ನು ನಂಬದಿದ್ದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅವನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳಿಂದ ಒಂದು ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಕಾರ ವಿರಾಮಗೊಂಡದ್ದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ 
ಗೋಕಾಕರಂಥವರೂ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡರು. ಆನಂತರ ಗೋಕಾಕರು ಸತ್ಯಸಾಯಿಬಾಬಾರವರ 
ಕುರಿತು ಭಾಷಣಗಳನ್ನು ಮಾಡತೊಡಗಿದರು. ಬಾಬಾರ ಪರವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಅಮೆರಿಕೆಗೂ ಹೋಗಿ ಬಂದರು. ಪುಟ್ಟಪರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬಾಬಾರ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ 


ಎದ್ಯಾಪೀಠಕ್ಕೂ ಕುಲಪತಿಗಳಾದರು. 


ಹೀಗಿದೆ ಪವಾಡ ಪುರುಷರ ಪ್ರಚಂಡ ಪ್ರಭಾವ. ಗುರು ಅರವಿಂದರು ಬೌದ್ಧಿಕ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿದ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಮೀರಿ ಸತ್ಯಸಾಯಿಬಾಬಾರ ಪ್ರಭಾವವು ಹೃತ್ತರ್ಶಿಯಾಗಿ 
ಭಾವ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿತ್ತು. 


ರತ್ತರ ಮಂಕುತಿಮ್ಮ 


ರತ್ನರ ಮಂಕುತಿಮ್ಮ 


೨೭-೧೦-೧೯೭೭ ರ ಸಂಜೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಎದ್ಯಮಾನದಲ್ಲಿ ಗಮಕ 
ಕಲೆಯ ಪ್ರಸಾರಾರ್ಥವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಹೊಸಬಾಳೆ ಸೀತಾರಾಮರಾವ್‌ ಅವರ ಬಲು ಸೊಗಸಾದ 
ಸುಶ್ರಾವ್ಯ ಗಮಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ನಡೆಯಿತು. ಅವರು ಹಾಡಿದ ಕಾವ್ಯ ಭಾಗಗಳ ಕುರಿತು ಪ್ರಾ. 
” ಎಸ್‌. ರಂಗನಾಥ ಶರ್ಮಾ ಅವರು ನಡು ನಡುವೆ ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಶ್ರೀ ಸೀತಾರಾಮರಾವ್‌ ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ ಕಾವ್ಯದ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಕಥಾ ಭಾಗವಲ್ಲದೆ 
ಮಂಕುತಿಮ್ಮನ ಕಗ್ಗದ ಕೆಲವು ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಭಾವಾರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹಾಡಿ ತಣಿಸಿದರು. ಆ 
ಕಗ್ಗವನ್ನು ಅಷ್ಟು ಲಲಿತವಾಗಿ ಹಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದರು. 


ಆಗ ನನ್ನ ನೆನಪು ಗರಿಗೆದರಿ ಕಲಾಂತರಿಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹಾರಿತು. ಮೂರು ದಶಕಗಳಿಗೂ 
ಹಿಂದೆ ನಮಗೆಲ್ಲ" ತಮ್ಮ ಲಲಿತ ಮಧುರ ವಾಗ್ಧಿತೆಯಿಂದ ಮಂಕುತಿಮ್ಮನ ಕಗ್ಗದ ಪ ಪ್ರಥಮ 
ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟದ್ದು ಜಿ. ಪಿ. ರಾಜರತ್ನಂ ಅವರು. ಅವರದು ಗೋಕರ್ಣಕ್ಕೆ'ಪ ಪ ರ್ರಥಮ ಭಟ್ಟಿ 
ಆಗ ಅವರು ಬೌದ್ಧ. ವಾಜ್ಮಯವನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಿದ್ದರು. ಸ್ವತಃ ಚಡ್‌ ಬೌದ್ಧ 
ಭಿಕ್ಷುವಿನಂತೆಯೇ ಆ ವಿರಕ್ತ ವಿದ್ವನ್ಮಣೆ ತೋರುತ್ತಿದ್ದರು. ರತ್ನರ ಪದಗಳಿಂದ ಆ ಮೊದಲೇ ನಾವು 
ಯೆಂಡ ಕುಡಿದವರಂತೆ ಆಗಿದ್ದೆವು. 


ಅವರೊಂದಿಗೆ ಮಾತನಾಡುವಾಗ ಈ ಮನುಷ್ಯ ಎಷ್ಟು ಸಾದಾ, ಸಾಧುಜೀವ ಎನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಆ ಸ್ನಿಗ್ಡತೆಯಲ್ಲಿ ಮುಗ್ಧತೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲ ವಿದಗ್ಗತೆ ಕಿರಣಗಳು ಸೂಸಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದವು. ನಮ್ಮ ಮಾತು 
ಹೇಗೋ ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರತ್ತ ತೇಲಿತು. “ಅಬ್ಬ ಎಂಥ ಮನುಷ್ಯ ! ಗಆ 15 ಆ ೩ ಊ€ಗ/ 
1ಊಲ|” ಅವರೆಂದರು. 


ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ನಾನು ಅವರೊಂದಿಗೆ ಸುತ್ತಾಡಿದ್ದೇನೆ. ಬೆಸ್ತ. ರೈತ, ಕೂಲಿಯಾಳು 
-ಯಾರೊಂದಿಗೂ ಕಾರಂತರು ಸಮರಸರಾಗಿ ಅವರ ಬಾಳಿನ “ಪಾಠಳಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿ 
ಒಡನಾಡುತ್ತಾರೆ | 


ನಮ್ಮ ಜಿಲ್ಲೆಗೆ ಅವರದು ಅದೇ ಮೊದಲಿನ ಭೆಟ್ಟಿ ಅಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ಶಿರಸಿಗೆ 
ಬಂದಿದ್ದರು. `ಏನು ಬಿಚಿತ್ರ ನೊಡಿ, ಹಿಂದೆ ಬಂದಾಗ ಅಲ್ಲಿಯ ಒಬ್ಬ "ಮುಂದಾಳು ಶ್ರೀ ತೂಕದಾರ 
ಮರಾಠೆ. ಎಂಬ ಹುರುಪಿನ ವ್ಯಕ್ತಿ: ಆದರೆ ಈ ಸಲ ಬಂದಾಗ ಕಂಡೆ -ಅವರ ಕೈ ಮುರಿದಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಅವರ ಹುರುಪು ಹುಮ್ಮಸ ಏನೂ ಕುಗ್ಗಿಲ್ಲ ಬಿಡಿ!” ಎಂದು ರತ್ನ ನಟ್ಟುಸಿರೆಳೆದರು. ' “ಎಲ್ಲ ಕಾಲವಶೆ, 
ಯಾವಾಗ ಏನು ಒದಗುವುದೋ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ ಅವರಲ್ಲಿಯ ಬೌದ್ಧ ಬೀಕ್ಷು ಉದ್ಗರಿಸಿದ 


ಆ ದಿನ ಸಂಜೆ ಊರ ವೆಂಕಟರಮಣ ದೇವಸ್ಥಾ ನದ ಪೌಳಿಯಲ್ಲಿ ರಾಜರತ್ನಂ ಭಾಷಣ 
ಮಾಡಿದರು. ವಿಷಯ "ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ದಾರಿ'. ಗತ ವಿ. ಜಿ. ಯವರ ಮಂಕು ತಿಮ್ಮನ 
ಕಗ್ಗ ಪ್ರಕಟವಾಗಿತ್ತು. ಅದನ್ನೇ ಹಿಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅವರ ವಾಗ್ಮ್ಮ ಖರಿ ಓಜಸ್ವಿಯಾಗಿ ಜು 
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ಅನುಪಮ ನಿರಂಜನ 


ಇದೀಗ ಒಂದೂವರೆ ವರ್ಷದ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಿಯ ಮಿತ್ರ ನಿರಂಜನರನ್ನು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಕಂಡೆ, 
ಅಲ್ಲ, ಅವರೇ ಸಕುಟುಂಬ ಕಾರವಾರಕ್ಕೆ ಹೋಗುವಾಗ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಊರಿಗೂ ಬಂದು 
ನನ್ನನ್ನು ಬೆಟ್ಟಿಯಾದರು. ಅದೆಂಥ ಭೆಟ್ಟಿ? ನನ್ನ ಪಾಲಿಗೆ ಅದೂ ಒಂದು ಚಿರಸ್ಕರಣೆ. 


ಹಾಗೆ ನಿರಂಜನರೂ ನಾನು ಆಗೊಮ್ಮೆ ಈಗೊಮ್ಮೆ ಕಳೆದ ಎರಡು-ಮೂರು ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬರನ್ನೂಬ್ಬರು ಭೆಟ್ಟಿಯಾಗುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ, ಮೂರು -ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳ ಮಧ್ಯಂತರಗಳ 
ನಂತರ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಮತ್ತೆ ಭೆಟ್ಟಿಯಾದಾಗ ಹಿಂದೆ ಕಂಡಾಗಿನಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ಮಾತುಕತೆ ಆರಂಭ 
-ನಿನ್ನೆಯ ಸಂಭಾಷಣೆ ಇಂದು ಎತ್ತಿ ಕೊಂಡಂತೆ. ನಮ್ಮ ಆತ್ಮೀಯತೆಯ ಹೃದ್ಧತವು ಹೃದ್ಧಂಧವು 
-ಕಾಲದ ಕೈ ನಡುವೆ ಅದೆಷ್ಟೇ ಆಡಿದರೂ ಮಾಸಿಲ್ಲ, ಮಸಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಅವರು ವಾತಾಘಾತಕ್ಕೆ ಕಾಲು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ಈಚೆಯ ಈ ನಮ್ಮ ಭೆಟ್ಟಿ 
ಎರಡನೆಯದು, ಇದರ ಹಿಂದೆ ನಾನು ಅವರನ್ನು ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಜಯನಗರದ ಅವರ ಸದ್ದು 
ಮುದ್ದಾದ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡಿದ್ದೆ. ಅಂದಾಗಲಿ, ಇಂದಾಗಲಿ ಅವರಲ್ಲಿ ಒಡೆದೆದ್ದು ನನ್ನ 
ಕಣ್ಮನಗಳನ್ನು ಜುಮ್ಮನೆ ಬಡಿದದ್ದು, ಮಿಡಿದದ್ದು ಅವರ ಅದಮ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪ ಶಕ್ತಿ ಸತ್ವದ ಅಜೆಯ 
ಚೈತನ್ಯ, ಟೊಂಕದಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಅವರು ವಾತಾಹತ ರೋಗಿಗಳೆಂದು ಅನಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ 
ಅವರಿಗೆ ಆಘಾತವಾದಾಗಲೂ ಅನಿಸಿದ್ದಿಲ್ಲ.. ಅಂದು ಜ್ಞಾನಕೋಶದ ಸಂಪಾದಕ ವರ್ಗದ 
ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಕೂತು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ಅವರಿಗೆ ಅನಿಸಿತು - ತಮ್ಮ ಕಾಲುಗಳು ಹೋಗಿವೆ, 
ಸಭೆ ಮುಗಿದಾಗ ಏಳಲೇ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅವರು ಆಗಲೂ ನಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿಯೇ ಅಕ್ಷರಶಃ 
"ನಿರಂಜನ'ರಾಗಿಯೇ ಇದ್ದರು. 


ಮುಂದೆ ಸುದೀರ್ಥ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ತೈಲ ಸಂವಾಹನೆ, ಆಯಾಸದ ಚಲನ-ವಲನ ಹಟ ತೊಟ್ಟು 
ನಡೆದಾಟ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅವರು ಕೋಲೂರಿ ತಮ್ಮ ಮನೆಯ ಮಹಡಿಯ ಕಚೇರಿಯ ಪಾವಟಿಗೆ 
ಏರಿ ಇಳಿಯಶತ್ತಿದರು. 


ಈ ಸಲ ಬಂದಾಗ ನಾನು ಅವರೊಂದಿಗೆ ಅವರ ಕಾರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ಕುಳಿತೆ. 
ಡಾ. ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ ಮತ್ತು ಇಬ್ಬರೂ ಹುಡುಗಿಯರು ನಮ್ಮ ಮನೆಗೆ ಹೋದರು. 
ಕಾರಿನಿಂದ ಇಳಿದು ಓಣಿಯೊಳಗಿಂದ ನಮ್ಮ ಮನೆಯ ತನಕ ನಡೆದು ಹೋಗುವುದು ಅವರಿಗೆ 
ಚಿತ್ರಹಿಂಸೆ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ನಾವು ಕುಳಿತಲ್ಲಿಯೇ ಅವರಿಗೆ ಉಪಹಾರ ಬಂದಿತು. ( ಬಂಕಿಕೊಡ್ಲದಲ್ಲಿ 
ಯಕ್ಕುಂಡಿಯವರಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ನಿರಂಜನರು ರಸ್ತೆಯ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ದಣಪೆಯಲ್ಲಿ 
ಇಳಿದು, ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಲ್ಲಿಯೇ ಅವರಿಗೆ ನನ್ನ ಕವಿಮಿತ್ರರು ಮಾಲೆ ಹಾಕಿ ತಿಂಡಿ ತೀರ್ಥ 
ನೀಡಿ ಉಪಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು). 


೨೮೫ ಅನುಪಮ ನಿರಂಜನ 


ನಿರಂಜನರು ನಿಜವಾಗಿಯೂ "ಮೃತ್ಯುಂಜಯ' ಮನೋವೃತ್ತಿಯವರು. “ನನ್ನ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ 
ಏನೂ ತೊಂದರೆಯಾಗಿಲ್ಲ ಈ ಅರ್ಧಾಂಗ ವಾಸದಿಂದ ತಿರುಗಿ ನನ್ನ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಏಷ್ಟು ಜಃ 
ಅಷ್ಟೇ ಚಟುವಟಕೆ, ಚಲನವಲನ ನನಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ನೀಡಿದೆ (” ಯ ನಿರ್ಮಲ 
ಚಿತ್ತ! ದಿಂದ ನಕ್ಕು ನುಡಿದರು. 


ಆ ನಗು, ಆ ನುಡಿ ನಾನು ಅದೆಷ್ಟು ಸಲ, ಅದೆಷ್ಟು ಕಾಲ ಕಂಡಿಲ್ಲ ಕೇಳಿಲ್ಲ! ೧೯೪೨ರ 
ಸುಮಾರಿಗೆ ಅವರು ಪ್ರಥಮ ಸಲ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದರು. ಆಗ ಅವರು ಕಾಮ್ರೆಡ್‌ ಕುಳುಕಂದ 
ಶಿವರಾಯರು, ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಾರ್ಟಿಯ “ಕರ್ನಾಟಕದ “ಕಾರ್ಯಕರ್ತರು. ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ ಅವರ ಆಗಿನ' 
ಕೇಂದ್ರ. ಆಗಲೂ ಅವರ ಗ್ಗೆ ನುಡಿ, ನಡೆ ಈಗಿನಂತೆಯೇ ಮೃದು ಅಷ್ಟೇ ತೀಕ್ಷ್ಣ ಮತ್ತು ದೃಢ. 
ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೂ ನಾನು ಇವರಷ್ಟು ಸಮಕಾಲೀನ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದು ಬೆರಳೆಣಿಕೆಯಷ್ಟು 


“ನಿಮ್ಮ ಚಿಕಿತ್ಸೆಗೆ ನೀವು ಮಾಸ್ಕೋಕ್ಕೇ ಹೋಗುವಿರೆಂದು ಕೇಳಿದ್ದೆ” - ನಾನೆಂದೆ. “ಓ 
ಅದೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಕತೆ, ಅವರು ನಮ್ಮನ್ನು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಕರೆದಿದ್ದರು”. “ಹಾಗಾದರೆ ಏಕೆ 
ಹೋಗಲಿಲ್ಲ)” ನನ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆ. “ಕೇವಲ ನನ್ನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕರೆದಿದ್ದರು. ನನ್ನ ಜತೆ ನನ್ನ 
ಅನುಪಮಾಳನ್ನು ಒಯ್ಯಬಾರದೆಂದರು. ಜೊತೆಗೆ ಒಬ್ಬ ಡಾಕ್ಟರರು ಮಾತ್ರ ಬರಬಹುದೆಂದರು. 
ನನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯೇ ನನ್ನ ಡಾಕ್ಟರರೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಆಗ ಅವರು ಅನುಪಮಾ ಜೊತೆಗೆ 
ಬರಲಿ. ಆದರೆ ಅವಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬೇರೆ ಉಳಿಯುವಂತೆ ವಸತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಲಾಗುವದೆಂದರು. 
ಅದಕ್ಕೆ ನಾನು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ... ಹೋಗಲಿಲ್ಲ !” ಸೋವಿಯತ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ನಿರಂಜನರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರೃಪ್ರಿಯತೆ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಈ ಅವರ ಮಾತು ಮಾರ್ಮಿಕ ದ್ಯೋತಕವಾಗಿತ್ತು 


ಸೋವಿಯತ್‌ ರಶಿಯಾದಲ್ಲಿ ನಿರಂಜನರ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಅನುವಾದವಾಗಿ ತುಂಬ 
ರೊಕ್ಕಗಳಿಸಿದವು. ಆದರೆ ಆ ರೊಕ್ಕ ಅಲ್ಲಿಯೇ ವಿನಿಯೋಗವಾಗಬೇಕು ! ಇಲ್ಲಿ ತರುವಂತಿಲ್ಲ 


ತಮ್ಮ ಅಪಾಂಗ ಸ್ಥಿತಿಗಾಗಿ ಈ ಧೀರ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ, ನಾನು ಇನ್ನೊಂದು 
ಸ್ಟ್ರೋಕು ಬರುವದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಈ ಯೋಜಿತ ಕಾರ್ಯ ಮುಗಿಸಬೇಕು. 
ಈಗ ಅವರು ಪಿರಾಮಿಡ್ಡುಗಳ ಕಾಲದ ಪ್ರಾಚೀನ ಇಜಿಪ್ಟ್‌ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಹಿನ್ನಲೆಯ ಒಂದು 
ಕಾದಂಬರಿ ಮುಗಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಬೃಹತ್‌. ಕಾದಂಬರಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಗೆ ಅವರ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಸುಳಿವು ಹಾಕಿದೆ. ಅದನ್ನು ಮುಗಿಸುವ ಛಲ ಅವರದು. 


ನನಗೆ ಭೆಟ್ಟಿಯಾದಂದು ಅವರು. ಪುರೋಗಾಮಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘಟನೆಯ 
ಪುನರುಜ್ಜಿ ೇವನಕ್ಕಾಗಿ ಅವಿಶ್ರಾ ತವಾಗಿ ದುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದರು. ನಮ್ಮ ಹಲವಾರು ಹರಿಯ ಸಾಹಿತಿಗಳ 
ಎರ್‌ ಅವರಿಗೆ. ಗೊತ್ತು. ಅವುಗಳ ಔಂದಿನ ಮುಖಗಳೂ ಅವರಿಗೆ ಗೊತ್ತು ನನ್ನ 
ಆತ್ಮಕಥೆಯನ್ನು ನಾನು ಬರೆಯಬೇಕೆಂದು ಕಂಡಾಗೆಲ್ಲ ಅವರು ಆಗ್ರಹ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅಂದು ಸಿಕ್ಕಾಗಲೂ ಅದನ್ನೇ ಮತ್ತೆ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದರು- “ಸೋತ ಸೇನಾಪತಿ ಅತೃಚರಿತ್ರ 
ಬರೆಯುತ್ತಾರಂತೆ, ಆತ್ಮಸಮರ್ಪಣೆನೆ". ನಾನಂದೆ : “ನಾನು ಸೋತಿದ್ದರೂ ಸೇನಾಪತಿಯಲ್ಲ 
ನನಗೆ ಆತ್ಮ “ಸಮರ್ಥನೆಯ ಅಷ್ಟೊಂದು ಅಗತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ”. 


ಓ್ರ 
ಟಿ 
ಕ್‌ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಡಾ. ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನರ ಬಗೆಗೆ ನನಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಕೌತುಕ. ಅವರು 
ಒಂದು ಕ್ಲಿನಿಕ್‌, ಒಂದು ಮೆಟರ್ನಿಟ ವಾರ್ಡ್‌ ನಡೆಸುತ್ತ ಅತ್ಯಂತ ದಕ್ಷ ಯಶಸ್ವಿ ಡಾಕ್ಟರ್‌ರಾಗಿಯೂ 
ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವದಾದರೂ ಯಾವಾಗ, ಹೇಗೆ ? ಅವರು ಸ್ಸ್ನಿಗ್ದವಾಗಿ 
ನಗುತ್ತಲೇ ಹೇಳಿದರು- “ಬಹಳ ಕೆಲಸವಿದ್ದವರಿಗೇ ಇನ್ನಿಷ್ಟು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಒದಗುತ್ತದೆ. 
೮೧/೧1೧3 1೧ 115 1೩೦೮, & 01೩೦೮ (೦ ೮/೮೧/71೧೨ - ಅಂತಾರಲ್ಲ? ನನ್ನ ಲೇಖನವೆಲ್ಲ 
ರಾತ್ರೆ - ನಡುರಾತ್ರೆಗೆ”. 


ಹಿರಿಯ ಮಗಳು ತೇಜಸ್ವಿನಿ ಭಾರತೀಯ ಆಂಗ್ಲ ಕಾವ್ಯದ ಆಕಾಶಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ 
ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಬೆಳಗುವ ಚಿಕ್ಕ ತಾರೆ. ತಂದೆಯ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ 
ಅನುವಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ, "ಒಂದರೋಳ್‌ ಒಂದಿಲ್ಲ ಒಂದರೊಳು ಕುಂದಿಲ್ಲ' - ಕವಿವರ್ಯ 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರ "ಹೂ'ವಿನಂತೆ ಈ ಸಾಹಿತ್ತಿಕ ಕುಟುಂಬ. 


ಕಾರು ಸದ್ದಿಲ್ಲದೇ ಸರಿದು ಓಡಿತು - ಬಂಕಿಕೊಂಡ್ಲಕ್ಕೆ. ನನ್ನ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ನಿರಂಜನರ ಆ 
ಹಾರ್ದಿಕ ಹರ್ಷದ ನಗೆ, ಕೈಯಲ್ಲಿ ಅದೇ ಹಾರ್ದಿಕ ಬೆಚ್ಚನೆ ಮಿದು ಸ್ಪರ್ಶದ ಕಾವು, ಎದೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವರ ಸರಳ ಪರಿಹಾಸದ ಆರದ ಆನಂದ, ಅಪರಂಪಾರವಾಗಿ ತುಂಬಿ ಅಚ್ಚಳಿಯದೇ ಉಳಿದಿದೆ. 


೨೮೭ ದಾಟಿಸೋ ಮಾಯಾಸಾಗರವಾ 


“ದಾಟಿಸೋ ಮಾಯಾಸಾಗರವಾ” 


ಸಂಗೀತ ಕಚೇರಿಯೆಂದಾಗ ಇದೂ ಒಂದೂ ಮಾದರಿ. ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನಮ್ಮ 
ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಪೂಜೆಗೆಂದು ಶ್ರೀಮತಿ ಗಂಗೂಬಾಯಿ ಹಾನಗಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಮಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಬಂದಿದ್ದರು. ವಾಡಿಕೆಯಂತೆ ಜನರ ಆಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಆ ಉಭಯ ಗಾಂಧರ್ವ ಮಾತಾ-ಪುತ್ರಿಯರ 
ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಸಂಗೀತಕಚೇರಿ ಏರ್ಪಡಿಸಲಾಯಿತು. ಅವರು ಕ್ಷೇತ್ರದ ಪ್ರಮುಖರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದ 
ವೇದಮೂರ್ತಿ ಪ್ರಸಾದ ಭಟ್ಟರ ಮಹಡಿಯಲ್ಲಿ ತಂಗಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಂಥ ಹಲವಾರು ಸಂಗೀತ 
ರಸಿಕರೂ ಕಿಕ್ಕಿರಿದಿದ್ದರು. 


ಕು. ಕೃಷ್ಣಾ ಹಾನಗಲ್ಲರು ದಾಸರ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಅಪ್ರತಿಮ ಮಾಧುರ್ಯದಿಂದ 
ಹಾಡಿದರು. ವಿಶೇಷತಃ "ಯಾದವ ನೀ ಬಾ' ಮತ್ತು "ದಯಮಾಡೋ ರಂಗ' ಅವೆರಡು 
ಮುಗಿಯುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ಮುಂದೆ ಕೂತು ತಲೆದೂಗುತ್ತಿದ್ದ ಒಬ್ಬ ಮಹಾರಸಿಕ ಸದ್ಗಹಸ್ಥರು ಸದ್ದು 
ಮಾಡಿದರು. “ಅಲ್ರೀ ದಾಸರ ಪದ್ಯವೇ ಆಯ್ತು ಒಂದು ಭೀಮಪಲಾಸ ಹಾಡಿರಿ !' ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ 
ಹಾಡುಗಾರರೂ ನಾವು ಕೇಳುಗರೂ ಕೂಡಿಯೇ ಪೆಚ್ಚಾದೆವು. ಏಕೆಂದರೆ ಕೃಷ್ಣಾಬಾಯಿಯವರು 
ಹಾಡಿದ್ದು ಭೀಮಪಲಾಸ ರಾಗದಲ್ಲಿಯೇ ಇತ್ತು 


ಆ ಮೇಲೆ ಶ್ರೀಮತಿ ಗಂಗಾಬಾಯಿಯವರೇ ಹಾಡಬೇಕೆಂಬ ಆಗ್ರಹವಾಯಿತು 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರಿಂದ. ಅವರು ಶ್ರುತಿಗೂಡಿಸಿ ತಮ್ಮ ಘನಗಂಭೀರ ಕಂಠಶ್ರೀಯಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿದರು ಒಂದು 
ಹಿಂದಿ ಚೀಜಿನ ಸುರಾವಾಟ. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ರಸಿಕರು ಉದ್ಗರಿಸಿದರು: “ನಮಗೆ ಕನ್ನಡ 
ಗಾಯನ ಬೇಕು ನೋಡಿ, ಪಸಂದ ಆಗ್ಯದೆ !” ಆದರೂ ಶ್ರೀಮತಿಯವರು ಅದನ್ನು ಗಮನಿಸದೆ 
ರಾಗಲಾಪನೆ ಮುಂದುವರೆಸಿದರು - ತಬಲಾದವನಿಗೆ ಬಾರಿಸಲು ಸನ್ನೆಮಾಡಿ. (ಆತನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿ 
ತಾನು ಎತ್ತುಗಡೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದೇ ಮರೆತು ಹೋಗಿತ್ತು ಗಾಬರಿಯಲ್ಲಿ!) ಆದರೆ ಆಲಾಪನೆಯ 
ಒಂದು ಆವರ್ತನೆಗೆ ಗಂಗೂಬಾಯಿಯವರು ಗಾಯನ ನಿಲ್ಲಿಸಿಬಿಟ್ಟರು “ಅರೇ ಇವರು "ಕಾಲ' 
“ಸಮ' ಏನೂ ಕಾಣಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ 1” -ಎಂಥ ಗಾಯನವನ್ನೂ ಆರಂಭಿಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಗಾಯಕರದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಯಾವ ಹಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಗಿಸುವ ತಂತ್ರ ತಬಲಾದವನ 
ಕೈಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಮ್ಮೂರ ತಬಲಜಿ ಧಡಲ್ಬಾಜಿಯಿಂದ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ. 


ಒಟ್ಟಾರೆ ನಮಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ಕಾಲ ಸಮವಿದ್ದಿಲ್ಲ ಕೊನೆಗೆ ಕೃಷ್ಣಾ ಹಾನಗಲ್ಲರೇ "ದಾಟಿಸೋ 
ಮಾಯಾ ಸಾಗರವಾ' ಎಂಬ ದಾಸರ ಪದವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಮಧುರವಾಗಿ ಭೈರವಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಿ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಮಾಯಾಸಾಗರದಿಂದ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ದಾಟಿಸಿದರು. 
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ಹಿಮಗಿರಿ ಕಂದರ 


ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ ಎಂ. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗರು ಸುಮಾರು ೫೦-೫೫ರ ಕಾಲಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿ ಕುಮಟಾದ ಕೆನರಾ ಕಾಲೇಜಿಗೆ ಬಂದರು. ಅವರು ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾದರೂ ಆಗಲೇ ಮೇಲ್ತರಗತಿಯ ಕನ್ನಡ ಕವಿ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದವರಾಗಿದ್ದರು. 
ಅವರು ಆ ಕಾಲೇಜಿಗೆ ಬಂದು ಸೇರಿದ ಮರುವರ್ಷವೇ ನಾವು ನಮ್ಮ ಬಂಕಿಕೊಡ್ಲದ 
ಆನಂದಾಶ್ರಮ ಹೈಸ್ಕೂಲಿಗೆ ವಾರ್ಷಿಕೋತ್ಸವದ ಮುಖ್ಯ ಅತಿಥಿಯಾಗಿ ಅವರನ್ನು 
ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡೆವು. ಅಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಆಗಲೇ ಅಡಿಗರು ಒಬ್ಬ ಗಣನೀಯ ಕವಿಯಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. "ಹಿಮಗಿರಿ ಕಂದರ' ಎಂಬ ಅವರ ಕವನವು ಒಮ್ಮೆಲೇ ಹೊಸಗನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ 
ಹೊಚ್ಚ ಹೊಸ ಅಧ್ಯಾಯವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. ನಮಗೆಲ್ಲ ಆತನಕ ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ 
ಎರಡೇ ಉತ್ತುಂಗ ಶಿಖರಗಳಿದ್ದವು. ಒಂದು ಬೇಂದ್ರೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಕುವೆಂಪು. ಆದರೆ 
ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗರು ಹೊಸ ತಾರೆಯಾಗಿ ಮೂಡಿ ಬಂದರು. 


ಪ್ರೊ. ಅಡಿಗರು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯದ ಸ್ವರೂಪದ ಕುರಿತು ಭಾಷಣ ಮಾಡಿದರು. ಅವರು 
ತೆರೆದಿದ್ದು ಒಂದು ಹೊಸದಾರಿ. ಅವರು ಆ ತನಕ ಬೇಂದ್ರೆ ಮತ್ತು ಕುವೆಂಪು ಪ್ರಶಸ್ತಗೊಳಿಸಿದ 
ಕಾವ್ಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ತಮ್ಮ ಒಂದೆರಡು ಕವನ ಸಂಕಲನಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿ ಅವುಗಳಿಂದಲೇ 
ನವೋದಯ ಮಾರ್ಗದ ಓರ್ವ ಗಣ್ಯ ಕವಿಯಾಗಿ ಹೆಸರು ಮಾಡಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅವರಿಗೆ ಆ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಉಸಿರುಗಟ್ಟದಂತೆ ಎನಿಸಿತು. ಬೇಂದ್ರೆ-ಕುವೆಂಪು ಮತ್ತು ಅವರ ಹಾದಿಯನ್ನೇ 
ಹಿಡಿದ ಗೋಕಾಕ್‌-ಮುಗುಳಿ ಮುಂತಾದ ನವೋದಯ ಕವಿಗಳಂತೆ ತಾನೊಬ್ಬ ಗತಾನುಗತಿಕನಾಗಿ 
ಮುಂದುವರಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಭವಿಷ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಡಿಗರಿಗೆ ಮನದಟ್ಟಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವರು ಹಿಡಿದ ಹೊಸಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ "ನವ್ಯ ಎಂಬ ಮುದ್ರೆ ಬಿತ್ತು. ಬೇಂದ್ರೆ ಯವರಾದರೂ ತಮ್ಮ 
ಕಾವ್ಯ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು "ನವಕಾವ್ಯ' ಎಂದೇ ಕರೆದಿದ್ದರು. "ಕಟ್ಟುವೆನು ನಾನು ನವ ಕಾವ್ಯವನ್ನು' ಎಂದು 
ಬೇಂದ್ರ ಯವರೆ ಅಂದುಕೊಂಡಿದ್ದಿದೆ. ಆದರೆ ಅಡಿಗರು “ರದ ದಾರಿ ಎಲ್ಲ ಬತ ಉ 
ನವ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಈ ನವ್ಯ ಪಂಥದ ಭಿನ್ನತೆಯ ಬಿಂದುವೇ "ಹಿಮಗಿರಿ ಕಂದರ ' 


ಅಡಿಗರು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಂದಾಗ ಈ ಕವನವನ್ನೇ ಕೊಟ್ಟರು. ಆಗಲೇ ಅವರು ಒಂದು ಮಾತು 
ಹೇಳಿದರು. ಈ ದಾರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದ ಹೊರತು. ನಮಗೆ ಹೊಸ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಅಂದಿನ ಕಾವ್ಯ 
ದಿಗ್ಗಜರಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಜೀರ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ಹಿರಿ-ಕಿರಿ ಹಲವು ಕಾರಣಗಳಿದ್ದವು. 
ಈಗಿನ ಬದುಕಿನ ಓಟುಭವ ಅದರ ಅಪೂರ್ವತೆ ಹಿಂದಿನ ಜಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಯುವುದು ಪ್ರ ಶಸ್ತವಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಸದೊಂದು ವಾಗ್ಧೋರಣೆ ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಶೈಲಿ ಅವಶ್ಯ. ಹೀಗೆಂದು 
ಅಡಿಗರು ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ ಕವಿಗಳಾದ ಟಿ.ಎಸ್‌ ಇಲಿಯಟ್‌, ಡಬ್ಲೂ ಬಿ. ಈಟ್‌ ಇಂಥ ಆಂಗ್ಲ ಕವಿಗಳ 
ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ. ತಮ್ಮನ್ನು ಎರಕಹೊಯ್ದರು. ಇವರ ಕಾವ್ಯಾನುಭವದ. ನಾವೀನ್ಯಕ್ಕೆ ಅಂತಹ 
ಬಲವಾದ ಅಥವಾ ಕ್ರಾ ರತರ ಕಾರಣಗಳೇನೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಮುಖ್ಯ ಅವರಿಗೆ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸ 


೨೮೯ ಹಿಮಗಿರಿ ಕಂದರ 
ಗೂಡು ಕಟ್ಟುವುದಿತ್ತು ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡನೆ ಮಹಾಯುದ್ಧ ಅಥವಾ ಅದರ ನಂತರದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಅಂಥದ್ದೇನೂ ಪ್ರಚಂಡ ಬದಲಾವಣೆ ಆಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಧುನಿಕ ಕವಿಗಳ ಅನುಭವವೂ ನಮ್ಮ 
ರೊಮೆಂಟಿಕ್‌ ಅಥವಾ ನವೋದಯದ ಕವಿಗಳಂತೆಯೇ ಇತ್ತು. ಇಷ್ಟೇ ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಬಂಡು 
ಪರಿಭಾಷೆಯ ಶೈಲಿ ಅಗತ್ಯವಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕೆ ಅಧುನಿಕ ಆಂಗ್ಲ ಕವಿಗಳ ಸ್ಪೂರ್ತಿ ಅಡಿಗೆಳಂಗವಂಗಿ 
ಬೇಕೆನಿಸಿತು. 


“ಹಿಮಗಿರಿ ಕಂದರ'ದ ನಂತರ ಅವರ ಅತಿ ಮಹತ್ವದ ಇಲ್ಲವೇ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ 
ಎನಿಸಬಹುದಾದಂತಹ ದೀರ್ಫ ಕವನ "ಚಂಡೆ-ಮದ್ದಳೆ' ಆಗಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಅವರು ಕೆನರಾ 
ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಇರುವಾಗಲೇ ರಚಿಸಿದರು. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅದು ಅಪ್ಪಟ ನವ್ಯ 
ನೇಯ್ಗೆಯಲ್ಲಿಯೇ ರಚಿತವಾಗಿತ್ತು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಈ ಕವಿಗಳು ಒಬ್ಬರ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ನೀಗಾಗಿ "ಅವರಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ವಿನಿಮಯ ವಿರಳ. ದೆ 
ಓದದೇ ಟೀಕೆ ಮಾಡುವುದು ಅನೇಕರ ರೂಡಿ. ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯದ ಗುಂಗಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಅವರಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಥವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಡಾ. ಡಿ.ಎಸ್‌.ಕರ್ಕಿ ನಮ್ಮ 
ಶಾಲೆಗೆ ಅತಿಥಿಯಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದರು. ಅವರೂ ನವೋದಯ ಕವಿಗಳೆ. ಅವರಿಗೆ ಅಡಿಗರ ಕುರಿತು 
ನಾನು ಕೇಳಿದೆ. ಅವರು ತಾನೇನೂ ಓದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರು. ಅವರಿಗೆ ಒಂದೆರಡು ಕವನ 
ಓದಿ ಹೇಳಲೇ ಎಂದು ನಾನು ಕೇಳಿದೆ. ಹ್ಲೂಂ ಎಂದರು. ನಾನು ಹಿಮಗಿರಿ ಕಂದರವನ್ನು ಓದಲು 
ಆರಂಭಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ "ಮನವು ಮಲಗಿತ್ತು ನನ್ನ ಚಿತೆಯ ಮೇಲೆ' ಎಂಬ ಸಾಲು ಅವರ ಕಿವಿಗೆ ಬಿತ್ತು. 
ಅವರು ಅಡ್ಡಾಗಿ ಮಲಗಿ ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದವರು ದಿಗ್ಗನೆ ಎದ್ದು ಕುಳಿತು ಆ ಪಂಕ್ತಿಯನ್ನು ಮರು ಒದಲು 
ಹೇಳಿದರು. ಪುನಃ ಓದಿದಾಗ ಅವರು ವಂಡರ್‌ಫುಲ್‌ ಎಂದು ಉದ್ಗಾರ ತೆರೆದರು. ಕೂಡಲೇ ಪ್ರೊ. 
ಅಡಿಗರ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಿಗೆ ಗೌರವದ ನವೋದಯವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ "ಚಂಡೆ ಮದ್ದಳೆ' ಬಗ್ಗೆಯೂ 
ಅದನ್ನು ಓದಿ ನೋಡಿದಾಗ ಅದ್ಬುತ ಪರಿಣಾಮ ಇತರರಿಗೂ ಆದದ್ದುಂಟು. 


ಆಗಲೇ ನಾನು ಅಡಿಗರ ನಾಲ್ಕೆದು ಕವನಗಳ ರಸ ಪರಿಚಯವನ್ನು ವಿವಿಧ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಿದ್ದೆ. ಹಾಗೆಯೇ "ಚಂಡೆ ಮದ್ದಳಿ' ಕುರಿತು ಸಹಾ ಬರೆದಿದ್ದೆ. ಆನಂತರ ಕಮಟೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ತನಕ ಅಡಿಗರ ಸಮಾಗಮ ನನಗೆ ಬಹಳ ಘಟಿಸಿತು. ಅವರು ಟಿ.ಎಸ್‌.ಇಲಿಯಟ್‌ರ 
ವೇಸ್ಟ್‌ಲ್ಯಾಂಡ್‌ ('!12506-1.೩76) ಎಂಬ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದಲು ಕೊಟ್ಟರು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಸೇರೆ 1೧. 07೮. 0೩೧೮೮೩ ಮತ್ತು 1. ಜಃ ಎಂಬ “ಅದೇ ಕವಿಯ 
ನಾಟಕಗಳನ್ನು ನೀಡಿದರು. ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಅಡಿಗರೇ ನನಗೆ ನವ್ಯಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದುವ 
ಹಾಗೂ ಮೆಚ್ಚುವ ದೀಕ್ಷೆ ಕೊಟ್ಟರು. ಕುಮಟೆ ಕಾಲೇಜಿನಿಂದ ನಿವೃತ್ತರಾಗಿ  ಊ ತನಕವೂ 
ನನ್ನೊಂದಿಗೆ ಅವರ ಗಾಢ ಪರಿಚಯವಿತ್ತು. 


ಒಮ್ಮೆ ಅಡಿಗರೊಂದಿಗೆ ಅವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ಕುಳಿತಾಗ ಒಬ್ಬ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿ 
ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ಅಡಿಗರ ಅಟೋಗ್ರಾಫ್‌ (ಗಿ(೦_1300) ಬೇಡಿದಳು. ಅವರು 
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ಬರೆದುಕೊಟ್ಟರು. ಆಗ ಅವರು ಅಟೋಗ್ರಾಫ್‌ನೊಡನೆ ಒಂದು ಕಾವ್ಯಪಂಕ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದರು. 
ಅದನ್ನು ಓದಿದೆ. ನನಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಯಿತು. “ಸುಖ ದುಃಖ ಸಂಗಮವಾದ ಹೃದ್‌ ರಂಗವು 
ಪಾವನವೆಂದೆನು ಎಂದೆಂದಿಗೂ' -ಇದು ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಸಖೀಗೀತದ ಸಾಲಾಗಿತ್ತು. ನಾನು 
"ಇದೇನು?' ಎಂದು ಕೇಳಿದೆ. ಅವರೆಂದರು “ನಾನು ತಲೆ ತಗ್ಗಿಸುವುದು ಎರಡೇ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ನನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆ ಇವುಗಳ ನಡುವಿನ ಅಂತರಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದು 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಪಾದಕ್ಕೆ |” ಕುಮಟಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು “ಚಂಡೆ ಮದ್ದಳೆ' 
ಕುರಿತು ಅಡಿಗರ ಎದುರಲ್ಲೇ ಬಹಳ ಗುಡುಗಿದ್ದರು. ಆದರೂ ಆ ವರಕವಿ ಕುರಿತು ಇವರು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಪೂಜ್ಯ ಭಾವನೆಯನ್ನೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದ ರು. 


೨೯೧ ಬಿನತಿ ಸುನೋ..... ದುಃಖಕೇ 


ಬಿನತಿ ಸುನೋ....... ದುಃಖಕೇ 


ದಿ. ಶಂಕರ ದೀಕ್ಷಿತ (ಜಂತಲಿ) ಅವರನ್ನು ನೆನೆದಾಗೆಲ್ಲ ನನ್ನ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ 
ಮಂಜುಳನಾದ ಮೊಳಗುವದು. ಅವರು ಇಪ್ಪತ್ತು ವಷ ರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನಮ್ಮ ಊರ ವೆಂಕಟರಮಣ 
ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಹಾಡಿದ ಆ ಬಾಗೇಶ್ರೀ. ಬ್ಲ. ಅದೇಂಥ ದಿವ್ಯ ಬಾಗೇಶ್ರೀ. 
ಬಾಗೇಶ್ರೀಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಳಿನ ಮರುಕವೆನ್ನೆಲ್ಲ ಕರುಳು ಹಿಂಡುವಂತೆ ತೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಬರುವದೆಂಬುದರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಅಂದು ಪೂಜ್ಯ ದೀಕ್ಷಿತರ ಆಲಾಪನೆಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು. 
“ಬಿನತಿ ಸುನೋ5 ದೋರಿ ಅವಧ ಪುರಕೆ ಬಸಯ್ಯಾ$ |!” ಕಂಬನಿಯ ಕೋಡಿಯೇ ಇಂಚರದ 
ಹೊನಲಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಕರಗಿದ ಮಿಂಚಾಗಿ ಅವರ ಕಂಠದಿಂದ ಆ ನೀರವ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಹರಿಯಿತು. 
ಬಸಯ್ಯ ಕೇಳಲಿ ಬಿಡಲಿ ಆ ಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ನಾವೆಲ್ಲ ಗೋಡೆಯಲ್ಲಿ ಕೊರೆದ ಚಿತ್ರಗಳಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೆವು. 
ಮೈಯೆಲ್ಲ ಕಣ್ಣಾಗಿ ಕಣ್ಣೆಲ್ಲ ಕಿವಿಯಾಗಿ ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಗರ್ಭಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಸುಂದರ 
ವೆಂಕಟರಮಣನ ಶಿಲಾಪ್ರತಿಮೆಯೂ ಅದನ್ನು ಆಲಿಸಿ ಮೈ ನಿಮಿರಿ ಧನ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. 


ಅನಂತರ ದೀಕ್ಷಿತರನ್ನು ನಾನು ಎರಡು ವರ್ಷ ಬಂಕಿಕೊಡ್ಲದಲ್ಲಿಯ ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷೀ 
ನಾರಾಯಣ ಮಂದಿರದ ವರ್ಧಂತಿ ಉತ್ಸವದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಕೀರ್ತನೆಗಾಗಿ ಕರೆಯಿಸಿದೆನು. ಅವರ 
ಸಂಗೀತಕ್ಕೆ ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಾಂಡಿತ್ಯ, ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅವರ ವಾಗ್ಧಿತೆ ಶ್ರುತಿ-ಲಯ ಕಂಠ 
ಕೂಡಿದಷ್ಟು ಎರಕವಾಗಿದ್ದವು. (ಅವರೊಂದಿಗೆ ಅವರ ಸುಪುತ್ರರೂ ಬಂದಿದ್ದರು. ತುಂಬಾ 
ಸೊಗಸಾಗಿ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂದು ತಂದೆಯವರ ಸಂಗೀತಶಾಲೆಯನ್ನು ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಸದ್ದು) 


ಆದರೆ ಈ ಹಿರಿಯ ಸಂಗೀತಗಾರರ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಹುಲಿಮನೆ ಸೀತಾರಾಮಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಜಯ 
ಕರ್ನಾಟಕ ನಾಟಕ ಮಂಡಳಿಯಲ್ಲಿ ಮೋರೆಗೆ ಬಣ್ಣ ಬಳಿದು ವೇಷ ಕಟ್ಟುತ್ತಿರುವ ಪ ಪ್ರಸಂಗವೂ 
ಇತ್ತು. "ಸಾವಿತ್ರಿ' ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಯಮನ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರಂತೆ. ಅವರ ಭವ್ಯ ಭದಾ ಕಾರಕ್ಕೆ ಆ 
ಪಾತ್ರ ಒಪ್ಪತ್ತಿತ್ತು ಆದರೆ “ಸಂಹಾರವೇ ಎನ್ನ ಲೀಲೆ' ಎಂದು ಅವರು ಅಮೋಘವಾಗಿ 
ಹಾಡುವಾಗ ಆ ಯಮಧರ್ಮ ಮೃತ್ಯುದೇವತೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಶ್ರೀಮುಖದಿಂದ 
ಅಮೃತವೇ ಗಾನಪ್ರವಾಹವಾಗಿ ಹರಿಯುತ್ತಿತ್ತು ಸತ್ತ ಸತ್ಯವಾನನಲ್ಲಿ ಆ ಗಾನಾಮೃತವೇ ಮರಳಿ 
ಸಂಜೀವನ ತುಂಬಿರಬೇಕು. 

ಅದೇನೇ ಇರಲಿ, ನಾನು ಅಂದು ಕೇಳಿದ ಆ ಬಾಗೇಶ್ರೀಯಿಂದ ಪಡೆದ ಬೋಧವಿದು. 


ಅಪ್ರತಿಮ ಗಾಯಕನ ಕಂಠದಲ್ಲಿ ಯಾವ ರಾಗವೂ ಕರುಣಾರಸವನ್ನು ಬಾಳಿನ ಆಳದ 
ಮರ್ಮಾಹುತಿಯನ್ನು ಒಡಮೂಡಿಸಬಲ್ಲದು. “ಬಿನತಿ ಸುನೋ..... ದುಃಖಕೇ ಹರಯ್ಯಾ |” 
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ದೇವರಿಲ್ಲ. ದ ತೇರು 


ಡಾ. ದಿನಕರ ದೇಸಾಯಿ ಹಿರಿಯ ಕವಿಗಳು, ಕಾರ್ಮಿಕ ಧುರೀಣರು, ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ರೈತ ಚಳುವಳಿಯ ಮಹಾನಾಯಕರು, ಪೂಜ್ಯ ಬಾಪೂಜಿಯಂತೆ ಗೋಪಾಲ ಕೃಷ್ಣ 
ಗೋಖಲೆಯವರ ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಅನುಯಾಯಿಗಳು. ಅವರು ಸರ್ವಂಟ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ 
ಸೊಸೈಟಿಯ ಮುಂಬಯಿ ಶಾಖೆಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು ಅಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೆನರಾ ವೆಲ್‌ಫೆರ್‌ 
ಟ್ರಸ್ಟ್‌ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅಂದಿನ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿದ್ದರು. ಜಿಲ್ಲೆಯಾದ್ಯಂತ ಹದಿನೈದು 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು, ಎರಡು ಕಾಲೇಜುಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ವಿಧಾಯಕ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಆದರ್ಶ 
ಜನಸೇವಕರು. 


ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಆಗಿದ್ದರೂ ಈ ಮಹಾನುಭಾವರು ಮನಸಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿವಿಮುಖರು. ಯಾವುದೇ 
ಪದವಿ, ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಸತ್ಕಾರ ಸಮಾರಂಭಗಳಿಗೆ ಒಪ್ಪುವವರಲ್ಲ. ಶೈಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಣ್ಣು 
ತೆರೆಯಿಸಿದ ಈ ಧುರೀಣನ ಷಷ್ಟಬ್ಬಿ ಸಮಾರಂಭವನ್ನು ಅಂಕೋಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಾ 
ವಿಜೃಂಭಣೆಯಿಂದ ನೇರವೇರಿಸಲಾಯಿತು. ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಕುಲಪತಿಗಳೂ 
ರಜಿಸ್ಟ್ರಾರರೂ ಆಗಮಿಸಿದ್ದರು. ನಾವೆಲ್ಲರೂ. ಜಿಲ್ಲೆಯ ದಿನಕರ ಪ್ರೇಮಿಗಳು ನೂರಾರು ಜನ 
ಅಂಕೋಲೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಆ ಸಭೆಗೆ ಕಿಕ್ಕಿರಿದು ನೆರೆದಿದ್ದೆವು. ಆದರೆ ಒಬ್ಬನೇ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಆ ಸಭೆಗೆ 
ಹಾಜರು ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಅದು ಆಗಲೇ ಗೊತ್ತಾಯಿತು. ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಶ್ರೀ ದಿನಕರ ದೇಸಾಯಿಯವರೇ 
ಎಂದು. ಅನೇಕ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಕುರಿತು ವಿಶೇಷ ಬರಹಗಳು ಪ್ರಕಟವಾದವು. "ದಿನಕರ 
ದರ್ಶನ' ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥದ ಬಿಡುಗಡೆ ಆಯಿತು. ಆದರೆ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಆ ದಿನದ 
ಉದಯವಾದರೂ ದಿನಕರನ ದರ್ಶನವೇ ಆಗಲಿಲ್ಲ! 


"ದೇವರಿಲ್ಲದ ತೇರು ಎಳೆಯುವಂತಾಯಿತು' ಎಂದು ಶ್ರೀ ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಒಡೆಯರ 
(ಕ.ವಿ.ವಿ. ರಜಿಸ್ಟ್ರಾರ್‌ ಆಗಿದ್ದರವರು) ನಿರಾಶೆಯಿಂದ ಉದ್ಗಾರ ತೆಗೆದರು. 


ಕೆಲ ತಿಂಗಳ ನಂತರ ಅವರಿಗೆ ಇದೇ ಷಷ್ಟಬ್ಬಿ ಪೂರ್ತಿಯ ನಿಮಿತ್ತ ಹಮ್ಮಿಣಿಯನ್ನು 
ಅರ್ಪಿಸಲಾಯಿತು. ಆ ಸಭೆಗೆ ಅವರು ಉಪಸ್ಥಿತರಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅದು ಹೇಗೆ ? ಮೇ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಇವರು ಯಾವಾಗಲೂ ತಮ್ಮ ಟ್ರಸ್ಟಿನ ಕಾರ್ಯದ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಣೆಗಾಗಿ ಅಂಕೋಲೆಗೆ ಬರುತಾರೆ. 


ಅವರು ಬಂದಾಗಲೇ ಆ ಸಮಾರಂಭ ಜರುಗಿತೆ ಹೊರತು ಆ ಸಮಾರಂಭಕ್ಕಾಗಿಯೇ ದಿನಕರರು 
ಬಂದವರಲ್ಲ 


೨೯೩ ನೈಜ ನಟನ ತನ್ಮಯತೆ 


ನೈಜ ನಟನ ತನ್ಮಯತೆ 


ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಸಿದ್ಧಾಪುರದಿಂದ ಅನತಿದೂರದ ಇಟಗಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡದ 
ಹಾಗೂ ಕರ್ನಾಟಕದ ಒಬ್ಬ ಅಪ್ರತಿಮ ನಟ ಶ್ರೇಷ್ಠರಾದ, ನಾಟ್ಯ ಸೇವೆಯಿಂದ ನಿವೃತ್ತರಾದ 
ಶ್ರೀ ಹುಲಿಮನೆ ಸೀತಾರಾಮ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳನ್ನು ಭೆಟ್ಟಿಯಾಗಿದ್ದೆ. (ಅಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ಸತ್ಕಾರ 
ಸಮಾರಂಭವಿದ್ದ ನೆನಪು.) ಸ 


ಅವರೊಂದಿಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ನನಗೆ ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಕಾಡುತ್ತಿರುವ ಒಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಅವರಿಗೆ ಕೇಳಿದೆ : “ಅತ್ಯುತ್ಕಟ ರಸಾವಿಷ್ಕಾರದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಟನು ರಂಗದಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ ? ಅಂಥ ರಸಾವಿಷ್ಯಾರಕ್ಕಾಗಿ ನಟನು ತನ್ನ ಪಾತ್ರದ ಸನ್ನಿವೇಶದೊಂದಿಗೆ 
ಪೂರ್ತಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಯೋ 9 ಹಾಗೆ ಪಾತ್ರದ ಭಾವದೊಂದಿಗೆ ತನ್ಮಯನಾದರೆ 
ಅದು ನಿಜವಾದ ನಟನೆ ಅನಿಸೀತೋ 9)” 


ಅದಕ್ಕೆ ಆ ನಟವರ್ಯರು ಹೇಳಿದರು : “ಈ ಸ್ಥಿತಿ ಆಯಾ ನಟನ ವಿಶಿಷ್ಟವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ನಟರು ತಮ್ಮ ಪಾತ್ರದೊಂದಿಗೆ ಪೂರ್ತಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯರಾಗಿರುತ್ತಾ ರೆ. 
ಆದರೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಎಂಥ ಉತ್ಕಟ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡುವಾಗಲೂ ತಾವು ಆ ಸನ್ನಿವೇಶದಿಂದ 
ನಿರ್ಲಿಪ್ತರೇ "ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಗರುಡ ಸತತ] ಕಂಪನಿಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಬಹುಕಾಲ ಇದ್ದೆ. 
ಆಗ ನಾವೀರ್ವರೂ ಕೂಡಿಯೇ ಅನೇಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಕೀಚಕವದ 
ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅವರು ಕೀಚಕ, ನಾನು ಭೀಮ. ಕೊನೆಯ ದೃಶ್ಯದಲ್ಲಿ ಭೀಮ ಕೀಚಕನನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ನೆಲಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪಳಿಸುವ ರೌದ್ರ ರೋಮಾಂಚಕಾರಿ ಸನ್ನಿವೇಶ. ಆಗ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರೆಲ್ಲ ಭಯ ಚಕಿತ. ಆದರೆ 
ಸದಾಶಿವರಾಯರು ನಾನು ಅವರನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದು ಸುತ್ತುವಾಗ “ಏ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಜೋಕೆ, ನಾ ಬಿದ್ದು 
ಕುತ್ತಿಗೆ ಮುರಕೊಂಡೇನು ! ಸ್ವಲ್ಪ ನಿಧಾನಿಸಿಕೋ |” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಆಗ ನನಗೆ ಇಂಗ್ಲಂಡಿನ ಒಬ್ಬ ಲೋಕವಿಖ್ಯಾತ ನಟ ಸರ್‌ ಹೆನ್ರೀ ಇರ್ವಿಂಗ್‌ನ ಒಂದು 
ಘಟನೆ ನೆನಪಾಯಿತು. ಆತ "ಒಥೆಲ್ಲೋ' ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಹೆಂಡತಿ ಡೆಸ್ಡೆಮೊನಾಳ ಕೊರಳು ಹಿಚುಕಿ 
ಕೊಲೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ, ಕೋಪೋದ್ರೇಶದಿಂದ ಪಿಸುನುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಸಭಾಗೃಹವೆಲ್ಲ ಉಸಿರು 
ಕಟ್ಟಿ ಎದೆ ನಡುಗಿ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆತ ಆ ನಾಯಕಿಯ ಪಾತ್ರದ ನಟಗೆ 
ಪಿಸುಗುಡುತ್ತಿದ್ದುದೇನು ) “ಈ ಆಟ ಮುಗಿದೊಡನೆ ನಾವು ಇಂಥಿಂಥ ಹೋಟೆಲಿನ ಊಟಕ್ಕೆ 
ಹೋಗೋಣ. ಅಲ್ಲಿ ಇಂಥ ನಂಬರ್‌ ಕೋಣೆ ಕಾದಿಡಲಾಗಿದೆ !” 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೨೯೪ 


ಆರ್ಣವದ ಘೋಷ 


ಬಹಳ ವರ್ಷದ ಹಿಂದಿನ ಮಾತು ಒಂದು ದಿನ ಆಕಸ್ಮಾತಾಗಿ ದೈವರಾತರು ನಮ್ಮ ಮನೆಗೆ 
ಬಂದರು. ಅದು 60ರ ದಶಕ. ಅವರೊಂದಿಗೆ ಶ್ರೀ ರಂಗರಾವ್‌ ದಿವಾಕರರೂ ಇದ್ದರು. 
ದಿವಾಕರರು ನಾನಿದ್ದಲ್ಲಿ ಬರುವುದೆಂದರೆ ಅಪೂರ್ವವೆ. ಅದೂ ದೈವರಾತರೊಂದಿಗೆ | ಅವರು 
ನ ದೈವರಾತರ ಭೆಟ್ಟಿಗೆ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಗೋಕರ್ಣಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ದೈವರಾತರಲ್ಲಿ ದಿವಾಕರರಿಗೆ ಪರಮ 
ಆದರವಿತ್ತು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಂದಾಗ ಹಲವಾರು ಚರ್ಚೆಗಳಾದವು. ದೈವರಾತರ ಲಿಖಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಪ್ರಕಟಣೆಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪವೂ ಬಂದಿತ್ತು. ನಂತರ ಬೀಳ್ಕೊಡುವಾಗ ದಿವಾಕರರು 
ನನಗಂದರು "ದೈವರಾತರನ್ನು ಸಂಭಾಳಿಸಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಿರಿ' ಎಂದು ಆಗ ನಾನಂದೆ : “ದಿವಾಕರರ 
ದೈವರಾತರು ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲ ಅವರಲ್ಲಿ ಖಷಿ, ಪಶು ಹಾಗೂ ಶಿಶು ಈ ಮೂವರೂ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ”. ಆಗ ಇಬ್ಬರೂ ಬಾಯ್ತುಂಬ ನಕ್ಕರು. 


ಹೀಗೆ ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಮಾದರಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಂಡುಬಂದದ್ಹು ಮುನಿ 
ದೈವರಾತರ ಜೀವನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ದೈವರಾತರು ಪ್ರಚಂಡ ವೇದ ವಿದ್ವಾಂಸರಾಗಿದ್ದರು. ಜತೆಗೆ 
ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮಂತೆ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅವರು ಪಶುಗಳೇ ಆಗಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ನಿರ್ಮಲ ಮುಗ್ಧತೆಯೂ ಅಹೇತುಕ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯೂ, ಆಸಾಮಾನ್ಯ ಸರಳತೆಯೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಇದು ಅವರ ಶಿಶುತ್ವ, ಹೀಗಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರು 
ಅವ್ಯವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನು ಅವರ ಖಷಿತುಲ್ಯ ವರ್ಚಸ್ಸು 
ಆವರಿಸಿತ್ತು. ಅವರನ್ನು ಭೆಟ್ಟಿಯಾದವರ ಕಣ್ಣು ಕುಕ್ಕಿಸುವಂತೆ ಈ ಪ್ರಭಾವ ಮೂಕವಿಸ್ಥಿತರಾಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು 


ದೈವರಾತರು ಪ್ರಾಚೀನ ಖಷಿಗಳಂತೆ ಕೌಟುಂಬಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರಿಗೆ 
ಮೂರು ಗಂಡು ಹಾಗೂ ನಾಲ್ಕು ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳಿದ್ದರು. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆಳವಾದ ವೈದಿಕ 
ಸಂಸ್ಕಾರವಿತ್ತು. ಅವರ ಗಂಡು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ವೈದಿಕ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೇ ಇಟ್ಟಿದ್ದರು. ಸೋಮಶ್ರವಸ್‌, 
ಸತ್ಯಶ್ರವಸ್‌, ದೇವಶ್ರವಸ್‌ ಹಾಗೆಯೇ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳು ಮೇಧಾ, ಶಚಿ, ಪ್ರಜ್ಞಾ ಹಾಗೂ ಭಾರತಿ. 
ಅವರ ಕುಟುಂಬವೇ ಆಶ್ರಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪಳಗಿತ್ತು. ದೈವರಾತರ ಅಂಕಿತ ನಾಮ ಗಣೇಶ 
ಎಫ್ಲೇಶ್ವರ ಭಟ್ಟ ಭಡ್ತಿ ಎಂದಾಗಿತ್ತು. ಭಡ್ಮಿ ಇದು ಕುಟುಂಬದ ಹೆಸರು. ಎಫ್ಲೇಶ್ವರ ಭಟ್ಟರೂ 
ವೇದವ್ಯಾಸಂಗ ಮಾಡಿದವರೇ. ಆರಂಭದಿಂದಲೂ ಗಣೇಶನಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಇತ್ತು. 
ಸಾಧು ಸಂತರ ಬೆನ್ನು ಹಿಡಿದು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಅವನು ವೇದಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಮಾಡಿದ. ದೇವರ ಭಜನೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಗಣೇಶನಿಗೆ ತೀವ್ರ ಆಸಕ್ತಿ. ಹಾಗೆಯೇ ಸತ್ಸಂಗದ ಬಗ್ಗೆ 
ಅವರ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇತ್ತು... ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಗಣೇಶನು ದೇವರ ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿಯೂ, 
ವಿದ್ಯಾವ್ಯಾಸಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ತೊಡಗಿದ್ದಾಗ ರಾಮದಾಸ ಮಹಾರಾಜ ಎಂಬ ಸಂತರ ಸಂಪರ್ಕ 
ಒದಗಿತು. ರಾಮದಾಸರು ಉಜ್ಜೆ ನಿಯವರು. ಆ ಸಂತರಿಂದ ಗಣೇಶನ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗದಲ್ಲಿ 


ಆರ್ಣವದ ಘೇಷ 


ಪಾದಾರ್ಪಣೆ ಆಯಿತು. ಅದರೊಂದಿಗೆ, ಭಜನೆಯೊಂದಿಗೆ ನರ್ತನ ಮಾಡುವ ಹವ್ಯಾಸವೂ 
ಸೇರಿತ್ತು ಆಗ ಗಣೇಶನ ವಯಸ್ಸು ಬರೇ 15 ಇತ್ತು ಆಗಲೆ ಮನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಅವನು 
ರಾಮದಾಸ ಮಹಾರಾಜರೂೊಂದಿಗೆ "ಸಂಚಾರಕ್ಕೆ ತೆರಳಿದನು. ಮುಂದೆ ಎರಡು. ವರ್ಷ ಉತರ 
ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅಲೆದಾಡಿ ನೇಪಾಳದವರೆಗೂ ಹೋಗಿ ಪರತ್‌ ಬಂದನು. ಅದು 
1907ರ ಸುಮಾರು. ಆಗ ರಾಮದಾಸರು ಸಮಾಧಿಸ್ಥರಾಗಿ ಹೋದರು. 


ಗೋಕರ್ಣದ ಮನೆಗೆ ಮರಳಿದ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಸತ್ಪುರುಷರ ಸಹವಾಸ ಅವನಿಗೆ 
ಲಭಿಸಿತು. ಆ ಸತ್ಪುರುಷನು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಟೇಂಬೆ ಕತಾ] ಅವರೇ ಶ್ರೀ ವಾಸುದೇವಾನಂದ 
ಸರಸ್ವತಿ ಎಂಬ ಯತಿಗಳು. ಇವರಿಂದ ಗಣೇಶನು ಹಟ ಯೋಗವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಿಸಿದನು. ಆಸನ, 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ಸತ್‌ ಕ್ರಿಯಾ ಇತ್ಯಾದಿ... 


ಅನಂತರ ಗಣೇಶನಿಗೆ ಅಖಂಡವಾಗಿ ಗುರುವಾಗಿ ಲಭಿಸಿದವರು ಕಾವ್ಯಕಂಠ ಶ್ರೀ ವಸಿಷ್ಠ 
ಗಣಪತಿ ಮುನಿಗಳು. ಆ ಮುನಿಗಳು ಉದ್ದಾಮ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕವಿ ಕೂಡಾ ಆಗಿದ್ದರು. ಅವರು ಶ್ರೀ 
ಅರುಣಾಚಲದ ಶ್ರೀ ರಮಣ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಖ್ಯಾತಿವೆತ್ತ ಶಿಷ್ಠರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಇವರು ಗೋಕರ್ಣಕ್ಕೆ 
ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ಮಗನೊಂದಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದರು. ಗೋಕರ್ಣದಲ್ಲಿನ ಉಮಾಮಹೇಶ್ವರ ಗುಡ್ಡದ ಮೇಲೆ 
(ಈಗಿನ ಕುಡ್ಲೆ ಸಾಗರ ತೀರ) ತಪಸ್ಸಾಧನೆಗೆ ನಿಂತರು. ಅಲ್ಲಿ ಗಣೇಶನು ಸೆಳೆಯಲ್ಪಟ್ಟನು. 
ವಾಸಿಷ್ಟರು ಗಣೇಶನನ್ನು ಮಗನಿಗೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಮಮತೆಯಿಂದ ಕಂಡರು. ಅಲ್ಲಿ ವಾಸಿಷ್ಠರ 
ಮತ್ತು ಅವರ ಕುಟುಂಬದ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ಗಣೇಶನು ಮಗ್ನನಾದನು. ಆಗಲೇ ಅವನ ಈ ಗುರುಗಳು 
ಅವನಿಗೆ “ ದೈವರಾತ” ಎಂದು ನಾಮಕರಣ ಮಾಡಿದರು. ದೇವರಾತ ಎಂಬ ಖಷಿ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ 
ಮಹರ್ಷಿಯ ಶಿಷ್ಟ. ಅಂದರೆ ಈಗ ಗಣೇಶನು ಆ ದೇವರಾತನ ಪ್ರವರದವನಾಗಿ ದೇವರಿಂದ 
ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದಾಗಿ ದೈವರಾತ ಎಂದಾದನು. ಇಲ್ಲಿಂದ ದೈವರಾತರ ಎರಡನೆ ಪ್ರಮುಖ ಪರ್ವ 
ಆರಂಭವಾಯಿತು. 


ಕೆಲಕಾಲದ ಮೇಲೆ ವಾಸಿಷ್ಠರು ಗೋಕರ್ಣ ಬಿಟ್ಟು ಹೋದ ನಂತರ ದೃವರಾತರು ಮತ್ತೆ 
ಸಂಚಾರಕ್ಕೆ ಹೊರಟರು. ಮಧ್ಯ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಟೇಂಬೆ ಮಹಾರಾಜರ ದರ್ಶನವಾಯಿತು. 
ಅಲ್ಲಿನ ನರ್ಮದಾ ನದಿ ತೀರದಲ್ಲಿ ದೈವರಾತರು ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗ 
ಮಾಡುತ್ತ ಗರುಡೇಶ್ವರ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಟೇಂಬೆಯವರ ಸನ್ನಿದಿಯಲ್ಲಿ ಯೋಗ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ 
ಮುಂದುವರಿಸಿದರು. ಆ ಮೇಲೆ ಸ ೦ಸ್ಕೃತ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕಾಗಿ "ವಾರಣಾಸಿಗೆ ಕೂಡ ಹೋದರು. 


ಟೇಂಬೆ ಮಹಾರಾಜರೊಂದಿಗೆ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಉಳಿದ ನಂತರ ದೈವರಾತರು ಸ್ವಲ್ಪದಿನ 
ಮುಂಬೈಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಆ ನಂತರ ತಮ್ಮ ಗುರು ವಾಸಿಷ್ಠರೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಲು ಓಡಸ್ಸಾಕ್ಕೆ 
ಕೆ ಅಲ್ಲಿಂದ ವಾಸಿಷ್ಠರೊಂದಿಗೇ ದೈವರಾತರು ಮಹೇಂದ್ರ ಪರ್ವಕ್ಕೆ ತೆರಳಿ ಅಲ್ಲಿ 
ಅರುಣಾಚಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಮಣ ಮಹರ್ಷಿಗಳನ್ನು ಕಂಡರು. ಭಗವಾನ್‌ ಜ್‌ ಅವರು 
ಒಂದು ತಿಂಗಳು ಉಳಿದರು. .ಶ್ರೀರಮಣರು ವಾಸಿಷ್ಠರ ಗುರುಗಳು. ವಾಸಿಷ್ಠರಿಂದಲೇ ಅವರು 
ರಮಣರೆಂದು ಖ್ಯಾತಿವೆತ್ತವರು. ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರಮಣರನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೋಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ದೈವರಾತರ 
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ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೃ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಕಾವ್ಯ ಪ್ರತಿಭೆಯು ಒಮ್ಮೆಲೇ ಜಾಗೃತವಾಯಿತು. ಅವರು “ರಮಣ ವಎಿಭಕ್ತಾ ಷ್ಟಕಂ” ಎಂಬ 
ಸ್ತೋತ್ರವನ್ನು ಬರೆದರು. ಶ್ರೀ ರಮಣರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಭಾವವು ದೈವರಾತರ ಮೇಲೆ ಉತ್ತಮವಾಗಿ 
ಬಿತ್ತು. ದೈವರಾತರು ಹಲವು ಪರಿಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಅನೇಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂದೇಹಗಳ ಕುರಿತು ರಮಣರಿಂದ 
ಬೆಳಕು ಕಂಡರು. ಅವರ ಈ ಸಂವಾದವನ್ನು ವಾಸಿಷ್ಠರೇ ತಮ್ಮ ರಮಣ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ದೈವರಾತರ ಈ ಸಂಭಾಷಣೆಯು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವಾಗಿತ್ತು 
ವಾಸಿಷ್ಠರ ಶಿಷ್ಯರಾಗಿ ರಮಣ ಗುರುಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಪೂರೈಸಿಕೊಂಡ ದೈವರಾತರರ 
ಸಾಹಸವೇ ವೇದ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾದರಿಯಾಯಿತು. ದೈವರಾತರು ತಮ್ಮ ಭಜನೆ 
ಹಾಗೂ ನರ್ತನದಿಂದ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಮೆಚ್ಚುಗೆ ಪಡೆದರು. ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಅಖಂಡ 
ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ದೈವರಾತರು ತಮ್ಮ ಸ್ವ ತದ ತಪಸ್ಸನ್ನು ವೃದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸಿದರು. 


ಅರುಣಾಚಲದಿಂದ ದೈವರಾತರು ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳೊಂದಿಗೆ ಶ್ರೀ ರೇಣುಕಾಂಬಾ 
ಸ್ಥಾನವಾದ ಪಡವೆಟ್ಟು ಎಂಬ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ನಡೆದರು. ಆಗ ಶರವನ್ನವರಾತ್ರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಮಾಸಪೂರ್ತಿ ಮಂತ್ರಯೋಗದೊಂದಿಗೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಕೊಂಡು ತಪಶ್ಚರ್ಯ 
ಮಾಡಿದರು. ಅನಂತರವೂ ದೈವರಾತರು ತಪಸ್ಯೆಯನ್ನು ಕೆಲ ಕಾಲ ಮುಂದುವರಿಸಿದರು. ಹೀಗೆ 
ಪಡವೆಟ್ಟು ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ರೇಣುಕಾಂಬಾ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಗುರುಗಳೊಂದಿಗೆ ಅವರು ಕೈಗೊಂಡ 
ತಪಸ್ಸು ಉಗ್ರವಾಗಿತ್ರು 


ಈ ತಪಸ್ಸಿನ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ದೈವರಾತರು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ದೇಹಭಾಗವನ್ನು ಮರೆತು ಉನ್ಮನರಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆಗ ಅವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಪರಿಸರದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ 
ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಬಾಯಿಂದ ಶಬ್ದಗಳು ಹೊರಬರುತ್ತಿದ್ದವು. ಅವನ್ನು 
ಕೇಳಿ ವಾಸಿಷ್ಠ ಮುನಿಗಳು ಆಶ್ಚರ್ಯಚಕಿತರಾದರು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ಪರಿಭಾಷೆ ಶುದ್ಧ 
ವೈದಿಕವಾಗಿ ಹೊರ ಹೊಮ್ಮಿತ್ತು | ಅವುಗಳನ್ನು ಅವರು ದೈವರಾತರ ಬಾಯಿಂದ ಹೊಡಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆ 
ತಾವೇ ಬರೆದುಕೊಂಡರು. ಅದು ಅಪ್ಪಟ ವೈದಿಕವಾಣಿಯಾಗಿತ್ತು. ವೈದಿಕ ಪರಿಭಾಷೆ ಮತ್ತು 
ಛಂದಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅವು ತಂತಾನೆ ರೂಪಗೊಂಡಿದ್ದವು. ಅಂದರೆ ಯಗ್ವೇದದ 
ಮಂತ್ರಗಳಂತೆಯೇ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಕಾರದ ಛಂದಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಹೊಸ 
ಮಂತ್ರಗಳು ದೈವರಾತರಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ್ದವು. ಒಟ್ಟು ೪೫೦ ಮಂತ್ರಗಳು ಈ ರೀತಿ 
ಆವಿರ್ಭಾವಗೊಂಡವು | ಅವುಗಳನ್ನು ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿ ವಾಸಿಷ್ಠರು ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯನ ಈ ಅದ್ಭುತ 
ಪ್ರತಿಭಾ ಎಲಾಸವನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಮೆಚ್ಚಿಕೊಂಡು ತಾನೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಠವನ್ನು ಸುಬೋಧ 
ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಬರೆದರು. ಹಾಗೂ ಈ ಹೊಸ ಮಂತ್ರ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು "ಛಂದೋದರ್ಶನ'ವೆಂದು 
ಕರೆದರು. ಅದಕ್ಕೆ ವಾಸಿಷ್ಠರ ಈ ಅನ್ವಯ ಭಾಷ್ಕವೇ ಪುರವಣಿಯಾಗಿತು. 


ವೇದಕಾಲದ ತರುವಾಯದ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷ ನಂತರ ಆಗಿನ ಅಮ್ನಾಯದ ಹೊರಗೆ 
"ಛಂದೋದರ್ಶನ' ನೂತನ ವೈದಿಕ ವಾಜ್ಮಯದ ಅವಿಷ್ಯುರವಾಗಿತ್ತು. ಹತಾರು ವರ್ಷಗಳ 
ಸಾಧನಾ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಅಶಕ್ಯವಾದ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಈ ಅಮೋಘದರ್ಶನ ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೇ 
ವೇದತನ್ಮಯರಾದ ದೈವರಾತರಂಥವರಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿ ಬರುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗದೆ 


ಆರ್ಣವದ ಘೋಷ 


ಹೋದರೂ ಅದು ಅವಿರ್ಭಾವಗೊಂಡ ಅಧುನಿಕ ಕಾಲಮಾನದಿಂದ ಹಾಗೂ ದೈವರಾತರ ೩೦ರ 
ಎಳೆ ಹರೆಯದಿಂದ ಅದೊಂದು ಅದ್ಭುತ ಎನಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟಿತು ! 


ರ್ನ ರ್ಭ ್ಥೇ 


ವರಕವಿ ಬೇಂದ್ರೆ ಅವರು ದೈವರಾತರ ಕುರಿತು ಒಂದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅಷ್ಟಷಟ್ಟದಿಯನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ “ಆರ್ಣವದ ಘೋಷಕ್ಕೆ ಗೋಕರ್ಣವೇ ಬೇಕು” ಎಂದು ಅಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ದೈವರಾತರ ಆಶ್ರಮವು ಈ ಆರ್ಣವದ ತೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ಆರ್ಣವ (ಸಮುದ್ರ) ದ ಗ್ಗ 
ಗಂಭೀರ ನಿರ್ಫೋಷವು ಒಂದು ರೀತಿ ದೈವರಾತರ ಘಂಟಾ ಘೋಷದ ಅಖಂಡ 
ಮಂತ್ರೋಚ್ಛಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮೊಳಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅವರು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಉನ್ನತ ಕಂಠದಿಂದ 
ಹೇಳುವಾಗ ಆರ್ಣವದ ಘೋಷವೇ ಅಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿಸಿದಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ 
ಮಾಂತ್ರಿಕ ಆವೇಶದಲ್ಲಿ ಅವರು ೪೫೦ ಯಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಆಡಿದಂತೆ ಅವರ ಗುರುಗಳು ಸ್ವತಃ ಅವನ್ನು 
ಬರೆದುಕೊಂಡು ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದರು. ಇದನ್ನು ಕೇಳಿದ ಮತ್ತು ಓದಿದ 
ಮಹಾವಿದ್ವಾನರನೇಕರು ಇವು ಮೂಲ ಖಯಗ್ವೇದದಂತೆಯೇ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ಪುಣೆಯ ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ ದತ್ತೋವಾಮನ ಪೋತದಾರ, ವಿನೋಬಾ ಭಾವೆಯಂಥ 
ಪ್ರಭೃತಿಗಳು ಈ ಮಂತ್ರಗಳು ಖಯಗ್ಯೇದವೇ ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿದರು. ಅದೇ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೂ 
ಮುಂಚೆ ಪಂಡಿತ ಮದನ ಮೋಹನ ಮಾಳವೀಯ ಈ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿಗಳಿಂದ ತುಂಬಾ 
ಪ್ರಭಾವಿತರಾದರು. ಈ ಮೊದಲೇ ದೈವರಾತರು ಮೂಲ ಯಜುರ್ವೇದವನ್ನು ಪರಿಶೋಧಿಸಿ 
ಮೂರುಸಾವಿರ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದರು. ಈ ಉದ್ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮಾಳವೀಯ 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಬನಾರಸ್‌ ಹಿಂದೂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಿಂದ ಮುದ್ರಿಸಿ ಪ್ರಕಟಸಲು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರು. 


ಮು ಛಂದೋದರ್ಶನವನ್ನು ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ಯಾ ಭವನದ ಆಧಾರಭೂತರಾದ ಕೆ. ಎಂ. 
ಮುನ್ಶಿ ಅವರು ಮುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ ಹೊಗಳಿ ರಂಗರಾವ ದಿವಾಕರರೊಂದಿಗೆ ಇದನ್ನು ತಾವು 
ಪ್ರಕಟಿಸುವುದಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಮುಂದೆ ಅವರೇ ಇದರ ಪ್ರಕಟಣೆ ಕೈಗೊಂಡರು. ಅದರಿಂದ 
ಮುನ್ನಿಯವರು ಎಷ್ಟು ಪರವಶರಾದರೆಂದರೆ “ಭಾರತಮಾತೆ ಇಂದಿಗೂ ಬಂಜೆಯಾಗಿಲ್ಲ 
ವೇದಕಾಲದ ಆರ್ಷ ಪ್ರತಿಭೆಯು ಇಂದಿಗೂ ಈ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಊರ್ಜಿತವಾಗಿದೆ” ಎಂದು 
ಉದ್ಗರಿಸಿದರು. 


ದೈವರಾತರು ನಮ್ಮ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತುಂಬಾ ಪ್ರಶಂಸಕರನ್ನೂ, ಆರಾಧಕರನ್ನೂ 
ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಇವರ "ಮೇರು ಕೃತಿಯಾದ " ಛಂದೋದರ್ಶನ', ಸ್ಥಾನಿಕ ಅಥವಾ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತ "ಪಂಡಿತರಿಗಿಂತಾ ಭಾರತೀಯ "ಎದ್ವಾ ೦ಸರ ಗಮನವನ್ನೆ ಹೆಚ್ಚು ಸೆಳೆಯಿತು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಳಸಿದ ಛಂದಸ್ಸುಗಳು, ವೈದಿಕ ವಾ್‌ ಹಾಗೂ ಅಲ್ಲಿಯ ಮಂತ್ರ ಗಳ ಶೈಲಿ ಈ ಹೊಸ 
ಬಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ರೂಪಕೊಟ್ಟಿದ್ದವು. ಈ ಮಂತ್ರಗಳ ಹಿಂದೆ ದೈವರಾತರ ಗೋತ್ರಪುರುಷನಾದ 
ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ ಮಹರ್ಷಿಯ ತಪಸ್ಸೇ ಮತ್ತೆ ಮರೆದಂತೆ ಇತ್ತು. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿಗಳಿಗೆ 
ದೇಶವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಖ್ಯಾತಿಯು ದೊರಕಿತ್ತು. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೈ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೨೯೮ 


ದಿಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ವಿಶ್ವ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಸ್ಥಾನ, ಜಗನ್ನಾಥಪುರಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಖಿಲ ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷಸ್ಥಾನ, ಅಖಿಲ ಭಾರತ ವೇದ ಸಮ್ಮೇಳನ (ದಿಲ್ಲಿ), 
ಪುಣೆ, ಮದ್ರಾಸು, ಕುಂಭಕೋಣಂ, ತಿರುಪತಿ ಮುಂತಾದ ಸ್ಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಂಡ 
ಸಮ್ಮೇಳನಗಳ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆ ಇವೆಲ್ಲ ದೈವರಾತರ ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದವು. ಕಲ್ಕತ್ತಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ 
ಮದ್ರಾಸ್‌ ವಿ.ವಿ.ಯಲ್ಲಿ ಗೌಹಾತಿಯ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಕಾನ್ಫರನ್ಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ 
ವಿದ್ಯಾಭವನ, ಮುರುಫರ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಾಗೆಯೇ ಅಹಮ್ಮದಾಬಾದ್‌, ಹೈದರಾಬಾದ್‌, 
ಮೈಸೂರು, ಬೆಂಗಳೂರು, ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ, ಕರಗ್‌ಪುರ್‌ ಇವೆಲ್ಲಾ ಕಡೆಗೆ ಈ ಹಿರಿಯರ ಭಾಷಣಗಳು 
ನಡೆದವು. ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ್ಟೇನ್‌, ಇಂಗ್ಲಂಡ್‌, ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ ಅಮೇರಿಕಾ, ನೇಪಾಳ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವರನ್ನು ಗೌರವದಿಂದ ಕರೆಯಿಸಿ, ಅಷ್ಟೇ ಆಸ್ಥೆಯಿಂದ ಅವರ ಗೀರ್ವಾಣ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಕೊಂಡಾಡಿದರು. ಇದು ಕನಿಷ್ಠ ಎರಡು ದಶಕ ಪರ್ಯಂತ 
ಮುಂದುವರಿದಿತ್ತು! ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಪ್ರಚಾರ ಪ್ರವಾಸಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅವರ ಲೇಖನ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿತ್ತು | 


"ವಾಕ್‌ಸುಧಾ', "ಮೂಲ ಯಜುರ್ವೇದ ಸಂಹಿತಾ', "ಇಂದ್ರಯಜ್ಞ ', "ಪಶುಪತಿ 
ಹೃದಯ', “ಯುಗ್‌ ಭಾಷ್ಯ ಪ್ರಸ್ತಾವ' ಇತ್ಯಾದಿ ಹೆಸರು ಮಾಡಿದ್ದವು. ಇನ್ನೂ "ಅಚ್ಚು ಕಾಣದೇ 
ಉಳಿದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅವರು ಬರೆದದ್ದಿವೆ. "ಗಾಯತ್ರಿ ಸುಧಾ', "ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತ ಸುಧಾ', “ವೇದ 
ವೇದಿಕಾ", "ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಯೋಗ ಸುಧಾ', "ವೇದ ಹೃದಯಂ', "ರಾಮ ರಾಸಾಯನ', "ಅಹಂ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ವಿಮರ್ಶೆ ' ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಹೀಗೆ ಏವಂಗುಣ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶಿಷ್ಠರಾದ ದೈವರಾತರು ಅಧುನಿಕ ಖುಷಿಗಳಾಗಿ 
ಹೋದರು ! ಇವರು ಕೇವಲ ಮಂತ್ರ ದೃಷ್ಟಾ ರರಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಮಂತ್ರಗಳ ಭಾಷ್ಕಕಾರರೂ ಹೌದು. 
ಎಷ್ಟೋ ಯಷಿಗಳಿಗೆ ಗಟ ಜೀ ಉಂ ಆದರೆ ತಮ್ಮ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ತಾವೇ ಭಾಷ್ಯ 
ಮಾಡಿದವರು ಅತಿ ವಿರಳ. ಆದರೆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿಯ ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ. ಅವರು ದೃಷ್ಟಾರರೂ 
ಹೌದು ಭಾಷ್ಕಕಾರರೂ ಹೌದು, ಅವರ ಗೋರಕ್ಷಾ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಆಶ್ರಮವು ಕ್ರಮೇಣ 
ಕ್ಷೀಣವಾಗುತ್ತಾ ಹೋಯಿತು. ಅಲ್ಲಿಯ ನಿಷ್ಠುರ, ಶಿಸ್ತುಬದ್ಧ ಮಧುಕರಿ ವೃತ್ತಿಯ ಜೀವನ 
ಮೃಷ್ಟಾನ್ನ ಆಕಾಂಕ್ಷಿ ವಟುಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗದೇ ಹೋಯಿತು, ಅಲ್ಲದೆ ದೈವರಾತರು ತಮ್ಮ 
ಇಂಚ ರ್ವ ಡಾಗಿ ದೇಶ-ವಿದೇಶಗಳ ಪರಿಭ್ರಮಣಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿದ್ದು ಗೋಕರ್ಣದಲ್ಲಿ ಹಲ 
ಉದ್ದೇಶಗಳಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿತಗೊಂಡ ಈ ಆಶ್ರಮದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನಾನುಕೂಲವೇ ಆಯಿತು. ಆದರೆ 
ಇದ್ದಷ್ಟು ಕಾಲ ದೈವರಾತರ ಈ ಆಶ್ರಮವು ಬಹು ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿತ್ತು. ರಾಷ್ಟ್ರಪತಿ 
ಡಾ. ರಾಜೇಂದ. ಪ್ರಸಾದರು ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಬಂದು ತ್ಯ ತೆರಳಿದರು. ರಾಷ್ಟ್ರಪತಿಗಳಾಗುವ 
ಮೊದಲಿನಿಂದಲೇ ಅವರಿಗೆ ದೈವರಾತರ ಸಮಾಗಮವಾಗಿತ್ತು ಹಿಂದೆ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಭೇಟಿ 
ಆದಾಗಲೇ ಅವರು ದೈವರಾತರ ವೇದವಿದ್ದತ್ತು ಮತ್ತು ಯೋಗ ಸಾಧನೆಯ ವರ್ಚಸ್ಸಿನಿಂದ ಭಾರೀ 
ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಕಾಂಗ್ರೆಸಿನ ಹಿರಿಯ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರಾಗಿ ಬಿಹಾರದ ನಾಯಕರಾಗಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗಲೇ ರಾಜೇಂದ್ರ ಪ್ರಸಾದರು ದೈವರಾತರ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ನಿಕಟವಾಗಿ 


೨೯೯ ಆರ್ಣವದ ಘೋಷ 


ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ದೈವರಾತರು ಡಾ. ಪ್ರಸಾದರಿಗೆ ನ್‌ೌಲಿ/ಧ್‌ತಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಕಲಿಸಿ ಅವರ 
ಅಸ್ತಮಾ ಪೀಡೆಗೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಮಾಡಿದ್ದರು. ರಾಷ್ಟ್ರಭಾರ ವಹಿಸಿಕೊಂಡ ಮೇಲೆಯೂ 
ದೈವರಾತರು ಡಾ. ಪ್ರಸಾದರ ಖಾಸಗಿ ಅತಿಥಿಯಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರಪತಿ ಭವನದಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ 
ಉಳಿದಿದ್ದುಂಟು. ಡಾ. ಬಾಬು ರಾಜೇಂದ್ರ ಪ್ರಸಾದರ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೂ ದೈವರಾತರ 
ಕುರಿತು ಹಲವು ಪ್ರಶಂಸಾ ಮಾತುಗಳು ಬಂದಿವೆ. ಹೀಗಿತ್ತು ನಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿಗಳ ಕಥೆ. ಇಷ್ಟುದರೂ 
ಗೋಕರ್ಣದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ದೈವರಾತರು ಆಶ್ರಮದ ಗಣೇಶಭಟ್ಟರಾಗಿಯೇ ಉಳಿದದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು 
ವೃದಿಕ ವಿಸ್ಠ ಯವೆನ್ನ ಬಹುದಾಗಿದೆ | 


) 
೬3 
೯ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಕೀರ್ತನ ಕೇಸರಿಯ ವಾಗೀಂದ್ರಜಾಲ 


ಅಸಹಕಾರ ಚಳವಳಿಯ ಆರಂಭದ ಯುಗವದು. ಊರೂರಲ್ಲಿ ಸ್ವದೇಶಿ ಪುರಸ್ಕಾರ 
ವಿದೇಶಿ ಬಟ್ಟೆಗಳ ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಮುಂತಾದವು ಭಾರಿ ಅದ್ದೂರಿಯಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದವು. ನಮ್ಮ 
ಊರಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೀ ಮಹಾಬಲೇಶ್ವರ ದೇವರ ಗುಡಿಯ ವಿಶಾಲ ಬೈಲಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಸಂಜೆ ವಿದೇಶಿ 
ಬಟ್ಟೆಗಳ ದೊಡ್ಡ ರಾಶಿ ಬೀಳುತ್ತಿತ್ತು. ಅವುಗಳ ಪ ಪ್ರ ಚಂಡ ಹೋಳಿ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. 


ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆ ಅಂದು ೧೯೨೩-೨೪ರ ಸುಮಾರಿಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಗೆ ಮೈಸೂರು ಕಡೆಯಿಂದ 
ಕೀರ್ತನ ಕೇಸರಿ ಜಯರಾಮಾಚಾರ್ಯರೆಂಬ ಒಬ್ಬ ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಥ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಹರಿ 
ಕಥೆಗಾರರ ಆಗಮನ. ದಿನಾಲು ಅದೇ ವಿಶಾಲ ಆವಾರದಲ್ಲಿ ಅವರ ಉದ್ಧಾಮ ಕೀರ್ತನ. ಕೀರ್ತನ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅದ್ಭುತ, ಪ್ರಭಾವಿ. ಪೌರಾಣಿಕ ಆಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿಯ 
ರೂಪಕವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿ, ಹಳೆಯ ಕಥೆಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಆಯಾಮ ಕಟ್ಟಿ ಕೀರ್ತನಕಾರರು 
ಸಾವಿರಗಟ್ಟಲೆ ಜನಸ್ತೋಮವನ್ನು ಮಂತ್ರಮುಗ್ದರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಂದು ಲ್‌ೌಡ್‌ಸ್ಟೀಕರ್‌ 
ಸೌಕರ್ಯಗಳೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಅದಾಗ್ಯೂ ಜನಸ್ತೋಮ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿಟ್ಟಂತೆ ಶಾಂತ, 
ತಟಸ್ಥವಿರುತ್ತಿತ್ತು. 

ಕುಂತಿ ಭಾರತಮಾತೆ, ಭೀಮಾರ್ಜುನಾದಿಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಹಾನಾಯಕರು, ಗಜಗಾರಿ 
ವೃತ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಸಾಧನೆ, ಸ್ವರ್ಗವೇ ಲಂಡನ್ನು, ಐರಾವತವೇ ಸ್ವರಾಜ್ಯ. ಹೀಗೆಲ್ಲ ಈ 
ಜಯರಾಮಾಚಾರ್ಯರ ವರ್ಣನೆಯ ವೈಖರಿ. 

ಕೀರ್ತನಕೇಸರಿಯ ಈ ಮಾಗಿದ ಜಾಲಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಸೀಮೆಯ ಜನ ಪೂರ್ತಿ ಮರುಳಾಗಿ 
ಮಾರುಹೋದರು. ಅವರು ಹತಿ ಶಿರದ ಹಳ್ಳಿ ಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಕೀರ್ತನಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ ಅವರ ಡಮಣಿ 
ಗಾಡಿಯ ಎತ್ತುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಸ್ವೆಯಂಸೇಪಕರೇ ನೊಗಕ್ಕೆ ಹೆಗಲು ಕೊಟ್ಟು ಬಹುದೂರ ಎಳೆದು 
ಒಯ್ದರು. ಜಯ ರಾಮಾಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಜನ ಅಷ್ಟೊ ದು ಅಗಾಧ ಶ್ರದ್ಧೆ ಇಟ್ಟರು. ಆ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ 


ಕೀತ-ನದ ನಂತರ ಅವರಿಗೆ ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ಅಪಿಿಸಿದ ನಿಂಬೇಹಣ್ಣು ನೂರು ರೂಪಾಯಿಗೆ 
ಹರಾಜಾಯಿತು | 


ಹೀಗೆ ಹರಾಜು ನಡೆಯಿಸಿ ಕೀರ್ತನಕೇಸರಿ ಬಲು ದೊಡ್ಡ ಮೊತ್ತದಲ್ಲಿ ಹಣ ಸಂಗ್ರಹ 
ಮಾಡಿದರು - ತಾನು ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ರಾಷ್ಟೀಯ ಕೀರ್ತನೆಯ ಕಾಲೇ 
ಕಟ್ಟುವನೆಂದು. ಜನ ನಂಬಿ ಬಿಚ್ಚುಗೈಯಿಂದ. ಬಿಚ್ಚು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಹಣ ನೀಡಿದರು. 


ಮ್ಶ ದಿಗ್ವಿಜಯವನ್ನು ೆ ಕೀರ್ತನ ಕೇಸರಿಗಳು ಸ್ವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಮರಳಿ ಹೋದರು. ಆ 
ಮೇಲೆ, ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ಅವರು ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ನಮ್ಮ ಊರಿಗೆ ಭೆಟ್ಟಿ ಕೊಟ್ಟರು. ಆದರೆ ಆಗ 
ಅವರನ್ನು ಯಾರೂ ಭೆಟ್ಟಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅವರ “ಪರಿಕಥೆಯೇ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. (ಆ ತನಕ ಅವರ 


ಕರ್ಮಕಥೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಜಾಹೀರಾಗಿತ್ತು | ಕೀರ್ತನ-ಕಾಲೇಜು ಒಂದು “ಬುರುಡೆಯಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿದಿತು. .) 


ಬಂದ ಮರುದಿನ ನಸುಕಿಗೆ ಮಬು ಗತ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಲಿಯೇ ಕೀರ್ತನಕೇಸರಿ ಕಂಬಿ ಕಿತ್ತರು. 


ಮುಂದೆ ನಾನು ಹಾಯ್‌ಸೂ ಲಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಾ ನಿಂಗ್‌ ಕವಿಯ "ಗಿ%ಗಂ೪' (ಬಿ. ಎಂ.ಶ್ರೀ ಅವರ 
ದೇಶಸೇವಕ') ಕಲಿಸುವಾಗಲೆಲ್ಲ ಈ 'ಹೀರ್ತನಕೆದರಿಯ ಕಥೆ ಕಣ್ಣೆ ಕ್ಲದುರು ಕಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಿತ್ತು. 


ಚಿ 
ತ್ಮ 
ಮು 


ಟಿಟ್ಟಭದ ಸಾಹಸ 
ನನ್ನ ಚಿತ್ತಭಿತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಿದಂತೆ ಉಳಿದ ಕೀರ್ತನಕಾರರ ಚಿತ್ರ ಗೆರೆಸೊಪ್ಪೆಯ ರಾಮ್‌ಪೈ 
ಅವರದು. ಭವ್ಯ ಆಕೃತಿ, ಪ್ರಸನ್ನ ವೃತ್ತಿ ಆವೇಶದ ವಾಗ್ಧಿತೆ, ಜಾಗೃತ ಸಮಕಾಲೀನ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಅದನ್ನು 


ಪೌರಾಣಿಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸುವ ಚಾತುರ್ಯ ಇವು 
ಪೈಗಳ ಸಲ್ಲಕ್ಷಣಗಳು. 


ರಾಮಪೈ ಅವರೂ ಜಯರಾಮಾಚಾರ್ಯರಂತೆಯೇ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಕೀರ್ತನಕಾರರಾಗಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅಂದು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಡಾ! ಪಟವರ್ಧನರಂತೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಕೀರ್ತನಕಾರರೆಂಬ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಇವರಾರೂ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಗೊಳಿಸಿದಂತಿದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಪೈಗಳ ಹರಿಕಥಾ ನಿರೂಪಣೆಯು ಕಲೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜಯರಾಮಾಚಾರ್ಯರಷ್ಟು ನವಿರಾಗಿ 
ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಅದು ತುಸು ಸ್ಥೂಲ, ಅಷ್ಟು ಪ್ರಗಲ್ಪವಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸಮಯೋಚಿತ ಕಥನಶ್ರಲಿ ಹಾಗೂ 
ಲೌಕಿಕ ಜೀವನಾನುಭವಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಿತೆಯಿಂದ ಆ ಕೊರತೆ ತುಂಬಿಕೊಂಡು ಶ್ರಾವಕ 
ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಮನದಣಿ ತಣಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಯಾವ ಕಥಾಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡರೂ 
ಅದರೊಳಗಿರುವ ಅಂದಿನ ಪ್ರಚಲಿತ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳುವಳಿಯ ಸಂದೇಶವನ್ನು ತುಸು 
ನೇರವಾಗಿಯೇ ಬಿತ್ತರಿಸಲು ತಪ್ಪುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಪೈಗಳ ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವರಂಗದ ನಿರೂಪಣೆಗಿಂತ ಕಥಾಭಾಗಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪ್ರಾಶಸ್ತವಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಇದರಿಂದ ಹರಿಕಥೆಯ ರಂಜನೆಯ ಅಂಶಕ್ಕೆ ಕೊರತೆ ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಪೈಗಳ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಓಜವಿತ್ತು. ಆವೇಶವಿತ್ತು. ಅವರಲ್ಲಿ ಪಾಠಾಂತರ ಕಡಿಮೆ. ಆದರೆ ತಮ್ಮ ಕಥನ 
ಶೈಲಿಯಿಂದ ಆ ಕೊರತೆ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಇತರ ಹರಿದಾಸರಂತೆ ಕೈಯಲ್ಲಿ ತಾಳ 
ಹಿಡಿಯುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ತುಸು ಉದ್ದನ್ನ ಚಿಪಳಿಗಳನ್ನು ಎರಡೂ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದು ಒಳ್ಳೇ ಠೀವಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಮನೆ ಮಾತು ಕೊಂಕಣಿ. ಆದರೂ ತಿಳಿಗನ್ನಡದ ಮೇಲೆ ಅವರ ಪ್ರಭುತ್ವ 
ಉತ್ತಮವಿತ್ತು ಕೀರ್ತನ ಕೇಸರಿ ಜಯರಾಮಾಚಾರ್ಯರಷ್ಟು ಸಾರಸ್ವತ ಪ್ರೌಢಿಮೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಶ್ರೀ ರಾಮಪೈಗಳು ತಮ್ಮ ವಾಗ್ಚಿತೆ, ಚತುರೋಕ್ತಿ ಸಮಯಪ್ರಜ್ಞೆಗಳಿಂದ ಕೀರ್ತನಕ್ಕೇ ಸರಿ 
ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. 


ಆಗ ನಾನು ಕನ್ನಡ ೪ನೆಯ ಇಯತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದೆ. ನನಗೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕಲಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವ 
ನನ ಪ್ರೀತಿಯ ಮೇಷ್ಟೊಂದಿಗೆ ಸಂಜೆಗೆ ಸಮುದ್ರ ತೀರಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿದ್ದೆ. ಶ್ರೀ ಮಹಾಜಟೇಶ್ವರ 
ಹ ತ್‌, ಟ್ರ ಕ ೦ ದವ 
ದೇವಸ್ಥಾನದ ಪಶ್ಚಿಮ ಮಹಾದ್ವಾರದ ಇದಿರು ಎಡಕ್ಕೆ ಬೇಲಿಯ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಡುವಾಗ 
“ಜಯರಾಮ ಕೃಷ್ಣ ಹರೇ, ...... ' ಇಂಪಾದ ಭಜನೆಯ ಸ್ವರ ಕಿವಿಗೆ ಬಿತ್ತು ನಾದಲಬ್ಬನಾದ 
ನಾನು ಮೇಷ್ಟೊಂದಿಗೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಓಡಿದೆ. ದೇವಸ್ಥಾನದ ಹೊರಮೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಜಯ 
ರಾಮಾಚಾರ್ಯರ ಹರಿಕೀರ್ತನೆ ನಡೆದಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರೀರಾಮ ಪೈ ಅವರ ಕೀರ್ತನೆ ಆರಂಭವಾಗಿತ್ತು. 
ನಾನು ತುಸು ಮುಂದೆ ನುಗ್ಗಿ ಕೂತು ಭಜನೆಯಲ್ಲಿ ದನಿಗೂಡಿಸಿದೆ. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ ೩೦೨ 


“ಅಸಾಧರಿ ಛಂದ 
ಜಾಯ ತುಟೋನಿಯಾ ಭವಬಂಧ' 


ಪೈಯವರು ಸರಾಗವಾಗಿ ಆರಂಭಿಸಿದರು.ತಮ್ಮ ನಿರೂಪಣೆಯ ಕೀರ್ತನ - 


“ಛಂದಲಾಗಲಾ ತಿಚೆವಿ 

ಸಪ್ತಸಮುದ್ರ ತಿನೆ ಶೋಫಲಾ 
ಮೈನಾವತೀನೆ ಕೃತಾರ್ಥಕೇಲಾ 
ಗೋಪೀಚಂದ ॥ 

ಜಾಯ ತುಟೋನಿಯಾ ಭವಬಂಧ !” 


“ಬ್ರ ಇದು "ರಾಜಾಗೋಪಿಚಂದ'ದ ಕಥೆ ಎಂದು ಹಿಗ್ಗಿದೆ. ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ 
"ರಾಜಾಗೋಪಿಚಂದ'ವೆಂಬ ಮರಾಠಿ ನಾಟಕವನ್ನು ನೋಡಿದ್ದೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಹರಿದಾಸರು 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಟಿಟ್ಟಿಭ ಹಕ್ಕಿಯ ಕಥೆ. ಎರಡು ಟಿಟ್ಟಿಭ ಹಕ್ಕಿಗಳು ಸಮುದ್ರದಂಚಿನಲ್ಲಿಯೇ ತಮ್ಮ 
ಪುಟ್ಟಗೂಡು ಕಟ್ಟಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದವು. ಅವು ಆಹಾರ ಹುಡುಕಲು ಹೊರಗೆ ಹಾರಿದ್ದವು. ಸಂಜೆಗೆ 
ಮರಳಿಬಂದಾಗ ನೋಡುತ್ತವೆ ಗೂಡು ಕಡಲ ತೆರೆಗೆ ಬಳಿದು ಹೋಗಿತ್ತು ಪುಟ್ಟತಾಯಿ ಹಕ್ಕಿಯ 
ಗೋಳಿಗೆ, ಗಂಡುಹಕ್ಕಿಯ ಸಿಟ್ಟಿಗೆ ಮೇರೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಪುಟ್ಟ ಹಕ್ಕಿಗಳು ಆಕಾಶ ಬಿರಿಯುವಂತೆ ತಮ್ಮ 
ಕಿರುದನಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಗಾಡಿದವು. ಕಡಲನ್ನೇ ಹೀರಿ ಬರಿದುಮಾಡಿ ತಮ್ಮ ಮರಿಗಳನ್ನು 
ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಪಣತೊಟ್ಟವು. ಪ್ರಚಂಡ "ಸಮುದ್ರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಎರುದ್ಧ ತ "ಪುಟ್ಟ ಪರದೇಶಿ 
ಹಕ್ಕಿಗಳು. 


ಒಂದೊಂದೇ ಹನಿ ಹೀರಿ ಇಬ್ಬರೂ ಸಮುದ್ರದ ಶೋಷಣೆ ಆರಂಭಿಸಿದರು. ಅದೊಂದು 
ಅಹಿಂಸಾಮಯ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ | ಹಗಲು ರಾತ್ರೆ ಅದರ ಚಳುವಳಿ | ಮುಂದೆ ಒಮ್ಮೆ ಉದಾರಿಯಾದ 
ನಾರದರು ಬರುತ್ತಾರೆ. ಟಿಟ್ಟಿಭ ದಂಪತಿಗಳು ಈ ನಿಃಶಸ್ತ್ರ ಪ್ರತೀಕಾರ ನೋಡುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಹೋಗಿ ಪಕ್ಷಿರಾಜ ಗರುಡನಿಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈತ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇತ್ತ ಸಮುದ್ರ 
ತನ್ನ ಕುಬೇರರಾಜನಿಗೆ ಮೊರೆಹೊಕ್ಕು ಶಿವನನ್ನೂ ಬೆಂಬಲಕ್ಕೆ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಟಿಟ್ಟಿಭಗಳ 
ಹೋರಾಟ ಕರಿಯ ಎಷ್ಟು ಬಿಳಿಯ ಶಿವನ ಯುದ್ಧವಾಗುವ ಹಂತಕ್ಕೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ 


ನಾನು ಕಣ್ಣೆಲ್ಲ ಕಿವಿಯಾಗಿ, ಬಾಯ್ದೆರೆದು ಮೈಮರೆತು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದೆ. ಅದು ಟಿಟ್ಟಿಭ ಹಕ್ಕಿಗಳ 
ಸಾಹಸದ ಕಥೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಟಿಟ್ಟಿಭರೊಡನೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಹೋರಾಟವಾಗಿ ಕಂಡಿತು |! ಆ 
ಚಿಕ್ಕ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲೂ ನನಗೆ ಅನಿಸಿತು - ಇದು ಆ ಪುಟ್ಟ "ಹಕ್ಕಿಗಳ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲೂ 
ಭುಗಿಲೆದ್ದ ಅಸಹಕಾರ ಅಂದೋಲನದ ವೃತ್ತಾ ಂತವೇ। 


ಕೀರ್ತನೆ ಮುಗಿದೊಡನೆ ವಿದೇಶೀ ಬಟ್ಟೆಗಳ ಹೋಳಿಯ ಕರೆ. ರಾಮಪೈ ಗಳೂ ನಮ್ಮೂರ 
ಹಿರಿಯ ದೇಶಭಕ್ತ ಪುಢಾರಿ ಶ್ರೀ ಹುಸಿಂಗ್‌ ಡಾಕ: ರರೂ ಈ ಜನಸ್ತೊ ಮಕ್ಕೆ ಮೈಮೇಲಿನ ವಿದೇಶೀ 
ಬಟ್ಟೆ ನೀಡಿರೆಂದು. ಭಿನ್ನವಿಸಿದರು. ಜನ ಭರಭರನೆ ಕೋಟು, ಪಂಚೆ. ಟೊಪ್ಪಿಗೆ. ಶಾಲು ಎಲ್ಲವನ್ನು 


೩೦೩ ಟಿಟ್ಟಿಭದ ಸಾಹಸ 


ಕಳಚಿ ಒಗೆದರು. ಬಟ್ಟೆಗಳ ರಾಶಿ ಒಟ್ಟಿತು. ಅದಕ್ಕೆ ಹುಸಿಂಗ್‌ ಡಾಕ್ಟರ್‌ರೇ ಅಗ್ನಿಸ್ಪರ್ಶ ಮಾಡಿದರು. 
“ಗಾಂಧೀ ಮಹಾರಾಜ್‌ ಕೀ ಜೈ” ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟು ಜನ “ಜೈ” ಎಂದು ಕೂಗಿತು. ನಾನೂ “ಜೈ” 
ಎಂದೆ. 


ಆ ದಿನ ಮುಂಜಾನೆಯೇ ನನಗೆ ಮುಂಬೈಯಿಂದ ನನ್ನ ಸೋದರಮಾವ ರೇಶಿಮೆಯ 
"ಸಾಲರ್‌ಸೂಟ ಕಳುಹಿಸಿದ್ದರು. ಅದನ್ನೇ ತೊಟ್ಟು ನಾನು ವಾಯು ಎಹಾರಕ್ಕೆ ಹೊರಟದ್ದೆ 
ಗೆಳೆಯರಿಗೆಲ್ಲ ಕಾಣಿಸಲಿಕ್ಕೆ" [ ಅದನ್ನೇ ಕಳಚಿ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಆ ಬೆಂಕಿಗೆ ಒಗೆದೆ' ಬಡಪಾಯಿ 
ಮೇಷ್ಟ್ರು ಗದರಿಸಿದರು. ತು ಬಿದ್ದರು. ಅವರಿಗೆ ಅವರದೇ ಗಾಬರಿ. ನನ್ನ ಹೊಣೆ 
ಅವರಮೇಲಿತ್ತು. 


ರಾಮ ಪೈರವರೂ ಹುಸಿಂಗ್‌ ಡಾಕ್ಟರರೂ ನನ್ನನ್ನು ಎತ್ತಿ ಮೇಜಿನ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿದರು. 
“ಈತ ಕಲಿಯುಗದ ಪ್ರಹ್ಲಾದ !” ಎಂದು ಕೊಂಡಾಡಿದರು. ನಾನೋ ಹಿಗ್ಗಿ ಹುಚ್ಚನಾದೆ | ಆದರೆ 
ಆ ಹುಚ್ಚು ಮನೆಗೆ ಬಂದೊಡನೆ ಸರ್ರನೆ ಇಳಿಯಿತು. ನನ್ನ ಜೊತೆಗಿದ್ದ ಮೇಷ್ಟ್ರು ಹೆದರಿ ಹೆದರಿ 
ಹೇಳಿದರು. ಆಗ ನನ್ನ ತಾಯಿ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಬಡಿಗೆಯಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಬಡಿಯತೊಡಗಿದಳು. ಪ್ರಹ್ಲಾದನ 
ರಕ್ಷಣೆಗೆ ನರಸಿಂಹ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದ್ದ ಕಂಬ ಒಡೆದು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಕಾಯಾದುವೇ 
ನರಸಿಂಹಾವತಾರ ತಾಳಿದ್ದಳು ನನ್ನ ಬೆನ್ನು ಒಡೆಯಲು. ಹೀಗಾಯಿತು ಟಿಟ್ಟಿಭ ಹಕ್ಕಿಯ ಸಾಹಸದ 
ಸಮಾಪ್ತಿ! 


















ಇತ ಕಾಗ 13 ಸಾ 


ಐದನ ೯೫ ಅಗರಿ ಲ್ಲ 1ಗ04೦೫ ಕದಅ. ಅಸ್ತಿ ಕೆಯ 
"5 ಎಡ 1283594 ಗ ತ 39ಸಿ) ರಬಂಡ 383 ತಃ 
ಕರುವು ಇಾಗಹಾಗಿ ಆರಂಭಿಸಿದರು. ತನ್ನು ಸಿಗೂಪಣೆಯ ಕರ್ಣನ... 
08630 ಇಷ2ಂಐ9 ಹಿ ೫0 ಬಂಯಿತ್ಯೇಂಊ ಗಿ0೫. ಶಿ 
ಟಂ ಕಂಡಾತ ಐಹಾಜ್ಞಾ ಅಷ ಚಹ ೨85ಅಆ. ಡಿ ಪಿ408 ಟಂ ಇಸು 


'ಬಿಂಜ-2ಸ ೪ ಡಿಟಡಿ-ಇ. ಚಂದದ ಜಳ ಸದ / ಶರಿಸ 
ಣಂ. ಡಾ. 0741, )ದರಜಅ ಗಿರಿಡಅ ಯಡಿ ಅಂದ ಹಡದ | 


ಜಟೋನಿಯಾ ಭವಟಂಧ |” 


ಯಣ ಆ. ದಕ ೫1 


'ಇನಘಫ ಬಗ ಕಾರಣ್ರದಂಖಟ 4 
೨೩ ೫ಣಾಸ 7ನ- 02 ಆ ಬಲಾ 108.06 


ಚಕ ಕಚ್ಟತ್ತಳು ಈಯಾಢಗಿಕು ಟೆ 
"ರುವ ಕಡಿ ಇಡಿದವು 5ನೇ 4 ಭಂಡತಾ್‌ "ತಬ್ಬಿ ಕ 
ನಡೆಚಿಲೇಕೊಟ -ಇತೆೊಟ್ಟವು; ಪ್ರಚಂಡ ತಾನಾದ ವೃ ಈ ಬಟ್ಟ ಸಂದ 


ಕ್ರ? ಡು 5. 
ಬೋೀರಾಖ ಹೀಲಿ ಇಬ್ಬರೂ ಬಸುದ್ರದ ಕೋಪಿ ಅರಂಭಾಡರು. ಆದೊಂದು 

ತಿಹೀರಡಾಯಯ ಸಕ್ಕಾಟ35 1 ಈಗಾ ತ್ರೆ ಅದರ ಚೆಳುವಳ ! ಮುಂದೆ ಓಷ್ಟು 

ನು ಸತ್ತಾಗ ಬಟ ಇಂಥತಿಗ್‌ಹು ಈ ನಿಃಸಸ್ಕ್ರ ಪ್ರತೀಕಾರ ನೋಡುತ್ತಾರೆ ಚತೆಂಸು- 


ತೊ ೫ ಗರು! ಬು 

೩ ಣಜನಿಗೆ ಪೊಗೆಕೊಳ್ಟು ಶಿತನನ್ನೂ ಬೆಂಟಿ ಸೆ. 
ಓರಾ *ಎಉು ಎಷ್ಟು ಬಿಳಿಯ ಶಿತೆನ ಖಾಚ್ಟರಾಗುವ ಜೀ! ಗ 
ಗ್ನೆ ಲ್ಲ ಕಿವಿಯಾಗಿ, ಚಾಯ್ಬುರಿದ. ಮೈವು ತು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದೆ ಅದು ಪಕ್ಕಿಗೆಳೆ- 
ಇಬಿತಸದ ॥ ಜೇೀಯಲಲ್ಲ ಕಳ ಗಾರ್ಟ್ರೀಯ ಹೋರಾಟವಾಗಿ ಕಂಡಿಸು | ಆ. 
ಸಹ ೫. ಇಫಿಸಿ5 : ಇದು. ಪ ಪುಟ್ಟ ಹಕ್ಕಿಗಳ ಕಥೇದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮ ಸುತ್ತಲಷ 
| ಕ್‌ '6ಿತವೇ ! 
ಜಗಳ ಹೊಣಗುಯ ಕಲಿ ಡಾಮಖೈಗಳೂ ನ 
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ಮಾತುಕತೆ 


ಗೌರೀಶರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗಾಗಿ ನೀಡಿದ ಸಂದರ್ಶನಗಳ ಆಯ್ದ 
ಭಾಗಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪುನಃಸಂಯೋಜಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಮೂಲ ಸಂದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಕಾಶನ 
ವಿವರ ಹೀಗಿದೆ. : 

ಎಲ್‌. ವ್ಹಿ. ಪೈ (ಕರ್ಮವೀರ, 30 ಮೇ, 1997, 19-21) 

ಜಯಶ್ರೀ ಕುಮಟಾ (ಉದಯವಾಣಿ, 24 ನವಂಬರ್‌, 1973, 2 ಮತ್ತು 7) 

ಎ. ಎನ್‌.ಹೆಗಡೆ (ಕನ್ನಡ ಪ್ರಭ, 13 ಸೆಪ್ಟಂಬರ್‌ 1984 

ಹಾಗೂ ಧ್ಯೇಯನಿಷ್ಠ ಪತ್ರಕರ್ತ, 14 ಸೆಪ್ಟಂಬರ್‌ 1992) 

ವಿವೇಕಾನಂದ ತಾಂಡೇಲ (ಲಂಕೇಶ ಪತ್ರಿಕೆ, 21 ಜೂನ್‌, 1995, 6 ಮತ್ತು 8) 

ಆರ್‌. ವ್ಹಿ. ಭಂಡಾರಿ (ಹೊಸತು, ಮೇ 2001, 34-36) 

ಶಾಂ. ಮಂ. ಕೃಷ್ಣರಾಯ (ನೂತನ, 21 ಮೇ 2001, 23-26) 

ಎಷ್ಟು ನಾಯ್ಕ (ತರಂಗ, 13 ಸಪ್ಪಂ 2001, 8- 10) 


ಸಂದರ್ಶಕರು ಹಾಗೂ ಸಂದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 


ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಗೌರೀಶರು ತಮ್ಮ ಆಸಕ್ತಿ, ಅನುಭವ ಹಾಗೂ 
ಓದಿನ ಕುರಿತು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
-ಸಂ. 


೩೦೪ ಗೌರೀ ೇಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗೃ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂ -೧ಂ 


ಮೊದಲ ಪ್ರೇಯಸಿ ಕವಿತೆ 


ಶಾ.ಮಂ.: ನೀವು ಕಾದಂಬರಿ ಬರೆಯುವುದು ಸಹಜವೇ ಆಗಬಹುದಾಗಿತು. ಅದ್ಯಾಕಿ ಕಥನ 
ಪ್ರಕಾರ ನಿಮ್ಮನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಲಿಲ್ಲ? 


- ಇದು ನನಗೂ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಸೋಜಿಗ. ನನ್ನ ಪ್ರತಿಭೆ ಅಥವಾ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಏಕಮುಖವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಈಕಿ ಬೆಳೆದು ಜಣ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಪುರಾಣ ಪುಣ್ಯಕಥೆಗಳ 
ಹಾಗೂ ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಾದಿಗಳ ಪುಣ್ಯಶ್ರ ವಣ ಒದಗಿ ಬರುತ್ತಿತು. ನನ್ನ ಪ ಪ್ರಾಥಮಿಕ 
ಹಾಗೂ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ದಿನಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅಖಂಡ ಸತ್ತಂಗ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವ್ಯಾಸಂಗ 
ಘಟಿಸುತ್ತಿತ್ತು ನಾನೂ ಭಜನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತ್ತಿದ್ದೆ. ಸಂಗೀತದ ಅಭಿರುಚಿಯೂ ಬೆಳೆಯಿತು. 
ನನ್ನ ತಾಯಿ, ದೊಡ್ಡತಾಯಿಯವರ ಭಕ್ತಿಶ್ರದ್ದಾಮಯ ಸಂಸ್ಕಾರ ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಬಹಳವಾಗಿ 
ಆಯಿತು. ಆಗಲೇ ನಾನು ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ಪದ್ಯರಚನೆ ಆರಂಭಿಸಿದೆ. ದೇವತೆಗಳ ಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನು 
ಅಷ್ಟಕಗಳನ್ನು ಭಜನೆಯ ಪದಗಳೊಂದಿಗೆ ಅನುಕರಣದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಾನು ಹೇರಳವಾಗಿ ಬರೆದೆ. 
ನನ್ನ ತಾಯಿ, ದೊಡ್ಡತಾಯಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಕಂಠಪಾಠ ಮಾಡಿದವರು. ಅವರು ನನಗೆ ಅನೇಕ 
ಸ್ತೋತ್ರ ಗಳನ್ನು ಕಲಿಸಿದ್ದರು. ಅವರು ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದವರು. ನಾನೂ 
ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ, ಭಜನೆ ರಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ. 


ಹೀಗೆ ಕ್ರಮೇಣ ನನಗೇ ಅರಿವಿಲ್ಲದಂತೆ ನಾನು ಗೀತರಚನೆಗೆ ಜಾರಿದೆ. ಆಮೇಲೆ ಕನ್ನಡ 
ಗದ್ಯ ರಚನೆ. ನನ್ನಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಕ ವ್ಯಾಸಂಗ ವ್ಯಸನವೇ ಆಗಿ ಬಲಿಯಿತು. ಕನ್ನಡ, ಮರಾಠಿ, ಹಿಂದಿ, 
ಇಂಗ್ಲೀಷ ಕಥೆ-ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು, ವಿಚಾರಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನಾನು ಓದಿಕೊಂಡೆ. ನನಗೆ ಕನ್ನಡ 
ಮರಾಠಿ ಹಾಗೂ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಕಾವ್ಯ ಹಿಡಿಸಿತು. ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ವ್ಯಾಸಂಗವಾಯಿತು. ನನಗೆ ಪುಟಗಟ್ಟಲೆ ಸ ಸೆ ಬರೆಯುವತ್ತ ಗಮನಹರಿಯಲಿಲ್ಲ. 
ವವು ಚಾಟುಚುತುರೋಕ್ತಿಗಳ ಸಂವಾದಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ನಾಟಕೆಗಳನ್ನು ಬರೆದೆ. ಅವು 
ರೇಡಿಯೋ ನಾಟಕಗಳು. ನನ್ನ ಪ್ರಧಾನ ಬರಹಗಾರಿಕೆ ತಾತ್ವಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ, 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ ಇಂಥವೇ. ಬರ್ಟ್ರಂಡ ರೆಸೆಲ್‌, ವಿಲ್‌ ಡ್ಯೂರಾಂ, ಏರಿಕ್‌ ಫ್ರಾಂ, ಓಸ್ಕರ್‌ ವೈಲ್ವ್‌ 
ಬರ್ನಾಡ ಶಾ ಇಂಥ ಲೇಖಕರ ಪ್ರಭಾವ ನನ್ನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮೇಲೆ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ಆಯಿತು. 
ಹಾಗೆಯೇ ನನಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಗುರುಗಳು ಐದು : ಬೇಂದ್ರೆ, ಮಾಸ್ತಿ ಶಂಬಾ, ಕಾರಂತ ಮತ್ತು 
ಶ್ರೀರಂಗ. ನನ್ನ ಕನ್ನಡ ಶೈಲಿಯ ಮೇಲೆ ಈ ವಿಭೂತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಆಳವಾಗಿದೆ. 


ವೈದಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವಾದ ೩೦ 


ವೈದಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಎಚಾರವಾದ 


ತಾಂಡೇಲ : ನನ್ನ ಕುತೂಹಲ ಕೆರಳಿಸಿರುವುದು ನಿಮ್ಮ ವೈಚಾರಿಕ ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮ. ಭಕ್ತಿಗೀತೆ - 
ಭಜನಾವಳಿ ರಚಿಸುತ್ತಿದ್ದ ನೀವು ನಂತರ. ಒಬ್ಬ ನಿರ್ಭಡೆಯ ವಿಚಾರವಾದಿ 
ಆಗಿಬಿಟ್ರಿಲ್ಲ? 


- ಬೌದ್ಧಿಕತೆ ಹೆಚ್ಚಾಯ್ತು. ನನ್ನ ಮನೆಯೊಳ್ಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚಾರ ವಿಚಾರ ಇತ್ತು. ನನ್ನ 
ಮನೆ ಗೋಕರ್ಣದ ಅಪ್ಪಟ "ವೃದಕ ಪ ಗ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿತ್ತು. "ಇದೆಲ್ಲ ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡ್ತು. 
ಈ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವಎಧಿ- ಬಾ ಉಂ ನನ್ನನ್ನು ಎರುದ್ದ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಎಚಾರಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಿದವು. 
ತಾರ್ಕಿಕತೆ ಬಲೀತಾ ಹೋಯ್ತು ವಿಚಾರಗಳ “ಪ್ರಚೋದನೆಯಿಂದ 7೩೮1೦೮೩ ಅನಿಸಿಕೆ "ಬರ್ಲಿಕ್ಕ 
ಆರಂಭ ಆಯ್ತ್ವ ಕೆಲವು ವಿಚಾರವಾದಿಗಳ ಪುಸ್ತಕ ನಾನು ಓದ್ಮಿದ್ದೆ. ವಾಚನದಿಂದ್ಲೂ ಪರಿಣಾಮ 
ಆಯ್ತು 
ತಾಂಡೇಲ : ಗೋಕರ್ಣದಂಥ ಶುದ್ಧವೈ ವೈದಿಕಶಾಹಿ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ನಿಮಗಿದು ಹೇಗೆ ಸ ಸಾಧ್ಯವಾಯ್ತು ?) 

ನಿಮ್ಮ ಬೌದ್ಧಿಕ ಚಿಂತನೆ ಮೇಲೆ ಪ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ. ಘಟನೆ ಯಾವುದು? 


- ನನಗೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ - ಯಾವ ಘಟಕ ಹೆಚ್ಚು ಕೆಲ್ಸ ಮಾಡಿದೆ ಅಂತಾ. ಇಲ್ಲಿಯ 
ಧಾರ್ಮಿಕತೆ ನನ್ನ ವೈಚಾರಿಕತೆಗೇನೂ ತೊಂದ್ರೆ ಕೊಡ್ಲಿಲ್ಲಾ. ಹಾಂಗೆ ನೋಡಿದ್ರೆ ಈ ಪರಿಸರ ನನ್ನ 
ವೈಚಾರಿಕತೆ ಹೆಚ್ಚುಮಾಡ್ವು ಇಲ್ಲಿಯ ಭಕ್ತಿ ನಿಜವಾದ ಭಕ್ತಿ ಅಲ್ಲ; ಗಿಗೆ೩ಷಗ0 ಭಕ್ತಿ ಇದು, ಇಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತಿ ವಾಣಿಜ್ಯೀಕೃತ ಆಗಿದೆ. ಈ ಗೋಕರ್ಣದಲ್ಲಿ ಏನೋ ಕರ್ನು ಮಾಡ್ತಾರೆ, ಪುಣ್ಯ ಸಿಗೃತೆ ಅನ್ನೋ 
ಭಾವನೆ ಬೆಳೆದಿದೆ. ವಿಚಾರ ಭಕ್ತಿ-ಶ್ರದ್ಧೆ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. 


ನನ್ನ ಚಿಂತನೆಗೆ ಕಸುವು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಬರ್‌ಟ್ರೆಂಡ್‌ ರೆಸೆಲ್‌ ಬರೆದ 5೦೮೧೮೦೫ ಔ558)/5, 
(೦೧೮೬೮5( ೦! 118001೧೮55 ಮತ್ತು 'ಗಿ11| 2೮೧೭ರ ಗಿಗೆ೩೧51೦೧5 ೦" 701105೦00)/ 
ಪುಸ್ತಕಗಳು ಹಾಗೂ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ವಿಚಾರಧಾರೆ, ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇವೆಲ್ಲ ನನ್ನ 
ವಿಚಾರ ಶಕ್ತಿ ವೃದ್ಧಿ ಮಾಡಿದವು. 


ತಾಂಡೇಲ : ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿದ್ದು ನೀವು ವಿಚಾರವಾದ ಮಂಡಿಸ್ತಿದ್ದಾಗ ಸಮಾಜದ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಹೇಗಿತ್ತು? ಯಾವುದಾದ್ರು ಒತ್ತಡ ನಿಮ್ಮ ಮೇಲಿತ್ತೆ? 


- ನಾನು ಹಠದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡ್ಲಿಕ್ಕೆ ಹೋಗೋದಿಲ್ಲ. ಅವರವರ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಅವರಿಗೆ ಉಂಟಲ್ಲ ನನ್ನ ಕಡೆ ಅವ್ರು ಲಕ್ಷ ಕೊಡ್ಡಿಲ್ಲ ಗಾಣದ ಎತ್ತು ಇದ್ದಾಂಗೆ. ಪೂಜೆ' ಹ 
ಪುರೋಹಿತಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗವಾಗಿರ್ತಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ನನ್ನ 'ವೈಚಾರಿಕತೆ ಆಘಾತ ಮಾಡ್ದಿಲ್ಲ ಆಘಾತ 
ಮಾಡಿದ್ರೆ ಸಿಟ್ಟು ಬರ್ವಿತ್ತು "ನನ್ನ ವಿಚಾರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲೇ ಉಳೀತು. ವೈದಿಕ ಪರಿಸರದ ಮೇಲೆ 
ಯಾವದ! ವೈಚಾರಿಕ "ಪ್ರಚೋದನೆ ಮಾಡ್ದಿಲ್ಲ ಹೀಗಾಗಿ ಆ ಕಡೆಯಿಂದ ನೆಗೆಟವ್‌ ಅಥವಾ 
ಪಾಸಿಟಿವ್‌ ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೆ ಬರಲಿಲ್ಲ. 


೩೦೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 
ಎ.ಎನ್‌ : ಸರ್‌ ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಹಲವು ರೀತಿಗಳಿಂದ ನನಗೆ ಜಟಲವಾಗಿ, ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಕುತೂಹಲ ಕೆರಳಿಸುವ ಹಲವಾರು ವೈಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ನಾನಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇನೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಗೋಕರ್ಣದ ಆಸ್ತಿಕ ಜನಸಮುದಾಯದ ಮಧ್ಯೆ ಬದುಕಿಯೂ 
ಆಗಾಗ ನಿರ್ಭಿಡೆಯಿಂದ ತಾನು ನಾಸ್ತಿಕ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ನ 
ಆಶ್ಚರ್ಯವೆಂದರೆ ನಾಸ್ತಿಕನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡೂ ಪ್ರತಿದಿನ ದೇವರ ಪೂಜೆ 


- ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆ ತುಂಬ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿದೆ. ನೀವು ಅಂದಂತೆ ಆಸ್ತಿಕ್ಯದ ಆಗರವಾದ ಈ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದರಿಂದಲೋ ಏನೋ ನನಗೆ ಶ್ರದ್ಧೆ ಮತ್ತು ರೂಢ ದೈವಿಕ ಭಾವನೆಯ ಬಗೆಗೆ 
ಒಂದು ತರದ !ಗಾಗಾಟ೧1೧/ ಬೆಳದು ಬಂದಿತು. ಚಿಕ್ಕಂದಿನಿಂದ ಆಸ್ತಿಕನಾದ ನಾನು ಪುರಾಣಶ್ರವಣ 
ಪೂಜೆ ಎಲ್ಲ ಅಜೀರ್ಣವಾಗುವಷ್ಟು ಮಾಡಿದ್ದೆ. 11೦%: 1 ೧೫೬೮ 8೦೧೮ 0೧೦೬೧ 07೩೬ 
೧೧೮1. 


ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ದೈವಭಾವನೆ ಕೇವಲ ಕೌಟುಂಬಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಭಾವದ ಪ್ರತಿಫಲನೆ. 
ಮಾನವನಿಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಇಲ್ಲವೆ ದೈವಿಕ 1750೧೦೭ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. ಆತನ ಮನೋವೃತ್ತಿಯ ಒಂದು 
ನಿಲುವು ಅನುಭವ ಒಲಿದಂತೆ ಹೇಗೋ ೧ಂ1೩ಗ5ಆ ಆಗಬಹುದು. ಆಸ್ತಿಕ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು 
ಆಸ್ತಿಕನೂ, ನಾಸ್ತಿಕ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ನಾಸ್ತಿಕನೂ ಆಗಬಹುದು ಅಲ್ಲವೇ? 


- ನಾನು ಡಿ ೧೦೮ ಅಲ್ಲ. ಶ್ರದ್ಧಾವಂತರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಭಾವನೆಯನ್ನು ನಾನು 
ಗುರುತಿಸಬಲ್ಲೆ. ಅನೇಕರಿಗೆ ದೇವರು ಒಂದು ....... 


ಎ. ಎನ್‌ : ೮೧7೦0೦೧೩ ೧೮೦೮5510/ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ? 


-ಓ ಅದಕ್ಕೇನು ? ನೋಡಿ, ನಾನು ದೇವರ ಪೂಜೆ ಮಾಡುವುದು, ಪಾಪ, ಆ ದೇವರ 
ದುರ್ದೈವ (ನಗೆ). ದೇವರು ನನ್ನ ತಾಯಿ, ದೊಡ್ಡ ತಾಯಿ ಇವರ ಅಜೀವ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಪ್ರತೀಕ. 
ರ ನೆನಪಿನ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ನನ್ನ "ಪೂಜೆ ಅಷ್ಟೆ ಈ ಪೂಜೆ ನನಗೊಂದು ಚಟ. "ಿರುಪದ್ರುವಿ 
ಚಟುವಟಿಕೆ. ಜೂ ಮೂರ್ತಿಭಂಜನೆಯ ವೃತ ಕೈಗೊಂಡವನಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ ಆಸ್ತಿಕರೆಂಬ 
ಮಹಾಜನಂಗಳೂ ಎಂಥವರು) ಟೆನ್ನಿಸನ್‌ ಹೇಳಿದಂತೆ “17೮ ೧1 17/21೧೧! ಹ 
(೧೮೧7 ೧111೮55 (೧೮. 
ಎಷ್ಟು: ಇಂದಿನ ಭಾರತ ಹಾಗೂ ವಿಶ್ವದ ಪ್ರಸಕ್ತ ಸಂದರ್ಭ ವಿಚಾರವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿದೆ 

ಎಂಬ ಮುಖ್ಯ ಮಾತೊಂದನ್ನು ! ಐವತ್ತು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದೆ ನಿಮ್ಮ 
ಸಸಿತಹಾಣೆ ಎಂಬ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದೀರಿ. ಈಗ ಅರ್ಥ ಶತಮಾನ ಕಳೆದ 
ಮೇಲೂ ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ ಅದೇ ಆಗಿದೆಯೇ ಣಿ 


- ಇಂದಿನ ಭಾರತ ಹಾಗೂ ವಿಶ್ವದ ಇಂದಿನ ಸಂದರ್ಭಗಳು ವಿಚಾರವಾದಕ್ಕೆ 


ಚಾ 
ವೈದಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವಾದ ೩೦೭ 


ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿವೆ ಎಂಬ ಮಾತು ಐವತ್ತು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದೆ ಬರೆದಿದ್ದರೂ ಈ ಹೊತ್ತಿಗೂ 
ಅದು ನಿಜ. ಮತ, ಮತಾಂತರಗಳ ಗಲಭೆಗಳಲ್ಲಿ, ಅನೇಕ ಮಾನಸಿಕ ಒತ್ತಡಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವೋದ್ರೇಕ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ವಾದ - ವಿವಾದಗಳ ಸಂಕೀರ್ಣದ ನಡುವೆ ವಿಚಾರ ಸಾಧನೆಗೆ ವ್ಯವಧಾನವೆಲ್ಲಿ ) 
ದಿಢೀರ್‌ ನಿರ್ಣಯದ, ತಾಳ್ಫೆ ತೀರ್ಪು ಇರದ ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಚಲಾಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ 
ಉಳಿದಿಲ್ಲ ಜೀವನದ ಕಲಹವೇ ತೀವ್ರವಾದಾಗ ಶಾಂತ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಾತಾವರಣ ಅನುಕೂಲವಿಲ್ಲ. 
ನನ್ನ ಅಂದಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಇಂದಿಗೂ ಮುಪ್ಪು ಬಂದಂತಿಲ್ಲ! 


ವಿಷ್ಣು: ಮನುಷ್ಯ ಮನುಷ್ಯನಾದದ್ದೇ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯ ಉದಯದಿಂದ ಎಂದವರು ನೀವು. 
ಹಾಗಿದ್ದರೆ ನಿಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಗಾಗಲಿ ಕಾರ್ಯಶಕ್ತಿಗಾಗಲೀ 
ಬುದ್ಧಿ ಮಾತ್ರವೇ, ಪ್ರಮಾಣವೇ ? ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಇಲ್ಲ ಅನ್ನುತ್ತೀರಾ ? 


- "ಮನು ತೆ ಇತಿ ಮಾನವಃ ಕವೀಂದ್ರ ರವೀಂದ್ರರು ಹೇಳುವಂತೆ - "ರೀಸನ್‌ ಅಲೋನ್‌ 
ಜಸ್ಟಿಫೈಸ್‌ ಸ್‌ ಹ್ಯುಮ್ಯಾನಿಟಿ. ಮನೋಧರ್ಮಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಮೂರು. ಥಿಂಕಿಂಗ್‌, ಫೀಲಿಂಗ್‌ 
ಮತು ತ್ತು ವಿಲ್ಸಿಂಗ್‌. ಅಡಕಿ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ ಅದಕ್ಕೆ ಪೆ ಪ್ರೇರಣೆ ಫೀಲಿಂಗ್‌. ಭಾವನೆ, ಅದು ಪ್ರಚಂಡ ಬಲ. 
ಅದು ಡೈನಮೋ ಇದ್ದಂತೆ. ಆದರೆ ಕಬಾಪವಿಂ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ ಬುದ್ದಿ ಬೇಕೇ ಬೇಕು. 
ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಉಳಿದೆರಡು ಶಕ್ತಿಗಳು ಪಂಗು, ಸತ್ಯವನ್ನೂ ವಾಸ್ತವವನ್ನೂ ಯಥಾರ್ಥವನ್ನೂ 
ಗುರುತಿಸಲು, ಗೊತ್ತುಮಾಡಲು ಥಿಂಕಿಂಗ್‌ - ಧೀಶಕ್ತಿ ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಧೀ ಇದ್ದರೆ ಧೀರ, ಕೊನೆಗೂ 
ಮನುಷ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಆಧಾರ ಮನಸ್ಪತ್ವ ಅದುವೇ ವಿಚಾರ. 


ವಿ.ಎನ್‌ : ಗಾಂಧೀವಾದದ ಮೋಡಿಯಲ್ಲಿ ದೇಶ ಮೈಮರೆತಿದ್ದಾ ಗಲೇ ಗೌರೀಶರು ಗಾಂಧೀವಾದ 
(30815೮ ೧೦೦೧೨೮೧೩೮೪೮ ವ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಅವರ ಗ್ರಾ ವೈದ್ಯ ಗ, 
ಸತ್ಯಾಗ್ರಹಗಳನ್ನೂ ಸಂಶಯದಿಂದಲೇ ಕಂಡರು. 


ಆದರೆ ದೇಶ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಸುವರ್ಣ ಮಹೋತ್ಸವ ಆಚರಿಸುತ್ತಿರುವ ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದೇಶಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಸ್ಥಿರತೆ, ಸ್ವಾವಲಂಬನೆ, ಸಮೃದ್ಧಿ ತರಲು ಎಲ್ಲ 
ವಾದಗಳು ಸೋತದ್ದನ್ನೂ ನಾವು ಮನಗಾಣುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಹಲವು ವಿಚಾರವೇತ್ತರೇ 
ಗಾಂಧಿ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಿ ಎಂದು ಕರೆಕೊಡುತ್ತಿರುವ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ? 


- ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ ಕೋಟಲೆಗಳಿಗೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ಮದ್ದಲ್ಲ. ಗಾಂಧೀಜಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದ "ಹಿಂದ್‌ 
ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಇಂದು ಇಲ್ಲ ಅದನ್ನು ತರುವುದೂ ಒಂದು ಹಗಲು ಗನಸು. ೫೮ 01೫೮ ರ೯[೧೮೮ 
೦೬೯ 0೩೮ 10. ೧೩೧೮11]. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವ ಮುಂಚೆಯೇ ನಾವು 
ಗಾಂಧಿವಾದವನ್ನು ಕೊಂದೆವು. ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾಯತ್ತ ಕರಕುಶಲ ಕೈಗಾರಿಕೆಯಿಂದ 
ಸಂತುಷ್ಠವಾಗಿ ಬದುಕುವ ಗ್ರಾ ಮರಾಜ್ಯ ಎಂದೋ ಮರೀಚಿಕೆಯಂತೆ ಕರಗಿತು. ಈ. ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಕ್ಕೆ 
ನಾನು ಇಂದೂ ಬದ್ಧ. ಇದು ಕಾಲದ ಅಹ್ವಾನ. ಆದರೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಆದರ್ಶ ತಂತ್ರಗಳ ಬಗೆಗೆ 
7೮5 ೩೧೮ ಟಟ | ಬಗ್ಗೆ ನಾನು ಪೂರ್ತಿ ಶರಣು. 


೩೦೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ತಾಂಡೇಲ : ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹೆಚ್ಚು ಬಂದಿಲ್ಲ ಏಕೆ ? 


- ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ವೈಚಾರಿಕ ಅಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದ ಪ್ರಭಾವ - ದಾಸರ 
ಪ್ರಭಾವ ಇಲ್ಲುಂಟಾಯ್ತು. ವೈಚಾರಿಕತೆ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳೀಲಿಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು. ಭಕ್ತಿ 
ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾದ್ರು. ಆಲೂರು ವೆಂಕಟರಾಯರ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆ 
ಓದಬೇಕು. "ಸಾವರ್ಕರ್‌ ಡೇಲಿ ವ್ಯಾಯಾಮ ಮಾಡಬೇಕಾದ್ರೆ ನಾನು ಅವರ ಬೆನ್ನ ಮೇಲೆ ಭಾರ 
ಆಗಿ ನಿಲ್ಫಿದ್ದೆ' ಎಂದು ಬದ್ದಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ೨1710೦1೦೫೩. ಕಡೆಗೂ ಕರ್ನಾಟಕ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಬೆನ್ನ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತುಕೊಂಡೇ ಬಂದಿದೆ. ವೆಂಕಟರಾಯರ ಭಾರದ ಪ್ರಯೋಜನ ಸಾವರ್ಕರ್‌ಗೆ 
ಆದಾಂಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದಿಂದ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ತುಂಬ ಲಾಭವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಿಕತೆಗಿಂತ 
ಭಾವುಕತೆ ಹೆಚ್ಚು; ವೈಚಾರಿಕತೆಗಿಂತ ಶ್ರದ್ಧೆ ಹೆಚ್ಚು. ಇಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ 
ಕೈಹಾಕಿದೋರೇ ಕಡಿಮೆ. 


ಜಯಶ್ರೀ : ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೀರ ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಸಾಹಿತಿಗಳನೇಕರಲ್ಲಿ 
ವಯಸ್ಸಾದಂತೆಲ್ಲ ಆ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮೈದುಂಬಿ ಬೆಳೆಯುವದರ ಬದಲು ಆಧ್ಯಾತ್ಮದತ್ತ 
ಒಲಿಯಲು ಕಾರಣವೇನು ? ಅದು ಅವರ ವಿಚಾರ ಪಕ್ಚತೆಯ ನಿದರ್ಶನವೆ ? 


- ಅಲ್ಲ; ಅದು ಅವರ ವಿಚಾರದ, ವಿಕಾಸದ ಪಕ್ವತೆಯಲ್ಲ; ಆದರ ದೌರ್ಬಲ್ಯ. ಸಮಾಜ 
ಜೀವಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯ ಒಂಟಿಯಾಗಿ ಬಾಳಲೂ ಆರ, ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲೂ ಆರ. 
ಆತನಿಗೆ ಕುಲ-ಪರಂಪರೆಯಿಂದಲೂ, ಪರಿಸರದಿಂದಲೂ ಪಡೆದ ಬಲವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲಲು ಆತನ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಅಗತ್ಯ. ಆಗ ಆತ ಜ್ಞಾನಿಯೋ, 
ವಿಚಾರವಂತನೋ ಆಗ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತ ದೋ, ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಆತನ ಧ್ಯೇರ್ಯ- ಧೋರಣೆಗಳು, ವಿಚಾರಗಳು 
ದೃಢವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಂತಿಕೆ, ಆಳ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವುದೇ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಬೇನೆ, 
ಬೇಸರಿಕೆ, ಜೀವಹಾನಿ, ದ್ರವ್ಯಹಾನಿಗಳಂತಹ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯ ಹಿಡಿತ ಸಡಿಲಾಗಿ, 
ವಿಚಾರಧಾರೆ ಮೊಂಡಾಗಿ ಹಳೆ ಸಂಸ್ಕಾರ - ಶೃದ್ಧಗಳು ಮೇಲೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಅದಕ್ಕೆ ವೈಚಾರಿಕ 
ನಿರ್ಧಾರಗಳು ದೃಢವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಕಾರಣ. ಹೀಗಾಗಿ ಹಳೆಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಮರುಕಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಂತಲೇ ಅವರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮದತ್ತ ಒಲಿಯುತ್ತಾರೆ. 


೩೦೯ 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನ 


ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾ; ನ 


ಆರ್‌.ವಿ. : ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾ, ನ ಅಂದರೆ ವೇದ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಭಗವದ್ದಿ ತೆ ಹೀಗೆ ವೈದಿಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಅನ್ನುವ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ? 


ನೆ ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 
ಧರ್ಮಗಳಿವೆಯೋ ಅವಷ್ಟಕ್ಕೂ "ಅವುಗಳದ್ದೇ ಆಡ ತತ್ವಜ್ಞಾನವಿದೆ. ನೋಡಿ, ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ- 
ಅದು ವೈದಿಕಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ "ಬಂತು. ಅದು ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿ. ಹಾಗೆಯೇ ಜೈನ..... ಸಾಂಖ್ಯ 
ಒಂದು ದರ್ಶನ. ಅದಕ್ಕೂ ಅವರದ್ದೇ ಆದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇದೆ. ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರೀಶ್ವರ ಮೊದಲು. 
ನಂತರ ಈಶ್ವರ ಪ್ರವೇಶ. ಬೌದ್ಧದಲ್ಲಿ ದೇವರಿದಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಬುದ್ಧನನ್ನೇ 
ದೇವರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಟ್ರು. ಹಾಗೇ ಲೋಕಾಯತ. 


ಆರ್‌.ವಿ. : ಲೋಕಾಯತ ಭೌತವಾದಿ, ಅಲ್ವಾ? 


- ಹೌದು. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೇ ಎರಡು ವಿಧ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಥವಾ ಭಾವನಾವಾದ ಮತ್ತು 
ಭೌತವಾದ. ಇದರ ಮೂಲದಲ್ಲೇ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ವೈಪರೀತ್ಯ ಇದೆ. ಮೊದಲು ಎಕ್ಸಿಸ್ಸೆನ್ಸ್‌ ಮೊದಲು 
ಇರುವು, ನಂತರ ಅರಿವು. ವಾತಾವರಣದಿಂದ ವಿಚಾರ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಭೌತವಾದ. ದೈವವಾದ ಹಾಗಲ್ಲ. ಮೊದಲು ಆರಿವು, ಅದರಿಂದ ಇರುವು. ಚೇತನ, ಸ್ಪಿರಿಟ್‌ 
ಮೊದಲು, ನಂತರ ಮ್ಯಾಟರ್‌. ಭೌತವಾದ ಜಡದಿಂದ ಚೇತನ. ಡಾರ್ವಿನ್‌ವಾದ, ಭೌತವಾದ 
ಸತರ್ಕವಾದುದು. ಅದು ವಿಜ್ಞಾನ; ಭಾವನಾವಾದ ಕಾಲ್ಪನಿಕ, ನಂಬಿಗೆ. ನಂಬಿಗೆ ಮುಖ್ಯ. ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಕೇಳಬೇಡ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇಷ್ಟು ನಾನು ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. 
ನೀನು ವಿಚಾರಿಸಿ ನಿನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಕಂಡಂತೆ ಮಾಡು. "ಯಥೇಚ್ಛಸಿ ತಥಾ ಕುರು'. ಆದರೆ ಅದು 
ಸುಳ್ಳು. ಮೊದಲು ಬ್ರೈನ್‌ವಾಶ್‌ ಮಾಡಿ ನಂತರ ನಿನಗೆ ತಿಳಿದಂತೆ ಮಾಡು ಎಂದರೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದು ನೆಪ. "ನೋಡಿದಿರಾ, ನಮ್ಮದು ವೈಚಾರಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ' ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲು ಮಾತ್ರ. 
ತನ್ನನ್ನು ಅವತಾರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವವರು ಮೂಢರು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಕೃಷ್ಣಃ ಆದರೆ ತಾನೇ 
ಅವತಾರವಾಗಿ ವಿಶ್ವರೂಪ ತೋರುತ್ತಾನೆ. 


ಆರ್‌.ವಿ. : ಈಗ ನೀವು ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಬೌದ್ಧ ಜೈನ, ಲೋಕಾಯತ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಇದ್ದಾಗಲೂ 
ಅವೆಲ್ಲ ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದು `` ಅಥವಾ ವೈದಿಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನ "ಮಾತ್ರ 
ಪ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಲು ಕಾರಣ 9) 


ಹ ಬೌದ್ಧ ಲೋಕಾಯತವೆಲ್ಲ ರವಲ್ಯುಶನರಿ. ವೈದಿಕದ ಎರುದ್ಧ ಬಂದುದು. 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿ ಅದೊಡನೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಾಂತಿ. ಕೌಂಟರ್‌ ರವಲ್ಯೂಶನ್‌. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ನಡೆಯಿತು. ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಣ, ಪತ್ರಿಕೆ ಇದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ. ಮುಖತಃ 
ವಾದ. ರಾಜರ ಮುಂದೋ ಬೇರೆ ಸಭೆಯ ಮುಂದೋ ಸೋತವರು ಶರಣಾಗಬೇಕು. 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಮಾಡಲು ಬಂದವರೇ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾದರು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ 


೩೧೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ತಾವೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಮಾಯಾವಾದ ಅಥವಾ ಶೂನ್ಯವಾದ 
ಇದನ್ನು ಬೌದ್ಧದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ "ಪ್ರಚ್ಛನ್ನ ಬುದ್ಧ' ಆಕರ 
ಅನ್ನುತ್ತಿದ್ದರು. ಆಹರ ಬ್ರಹ್ಮಾನ ಅಂಶ. ಅಂತಿಮ ಮೋಕ್ಷ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲೇ ಲೀನ. ಇತರೇ ತತ್ವಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ. ಬಾರದಿರಲು ಮುಂದೆ ಅವು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ದೋಷಗಳಿಂದ ಧುಸಳತಳಳೂದ 
ಅಸ್ತಂಗತವಾದವು. ಬೌದ್ಧಮತವಂತೂ `ಭಾರತದ ಹೊರಗೆ ಸಿಲೋನ್‌, ಜಪಾನ್‌, 
ಚೀನಾದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರವಾಯಿತು. ರೂಪಾಂತರವೂ ಆಯಿತು. 


ಆರ್‌.ವಿ. ; ಅಷ್ಟಿದ್ದರೂ ಶಂಕರರು ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯ, ಅಂದ್ರೆ ಜಾತಿಯ ಶ್ರೇಣೀಕರಣವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಿಲ್ಲ. 


- ಇಲ್ಲ ಅವರು ಕೊನೆಗೂ ವೇದ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಕ್ಕೇ, ಸ್ಥ ಸೃ ಸ್ಥೃತಿ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೇ ಶರಣಾದರು. 


ಆರ್‌.ವಿ. : ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಬಹುದಿತ್ತಲ್ಲ ? ಆಗ ಬೌದ್ಧ ಬಹಳ ಪ್ರಬಲವಾದುದರಿಂದ 
ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಒಗ್ಗಟ್ಟು ಬೆಳೆಯಲು ಪ್ರೇರೇಷಿಸಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಿತ್ತು. ಹೇಗೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತಾ ನಿವಾರಣೆ ಅಂದಿನ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿನ ಒಂದು ವಿಧಿ ಎಂದರೊ ..... 


- ಮಾಡಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು. 
ಒಂದು ವರ್ಗ ಸ್ವಭಾವ; ತಾನೇ ಸ್ವತಃ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿ ಆ ವರ್ಣದ ಹಿತಾಸಕ್ತಿ ಕಾಯುವುದು. 
ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ವರ್ಣ - ಈಗಿನಷ್ಟು ಜಾತಿ ಇದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಇಟ್‌ ವಾಸ್‌ ಟೇಕನ್‌ ಫಾರ್‌ 
ಗ್ರಾಂಟೆಡ್‌, ಸ್ವೀಕೃತ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. ವಾಡಿಕೆಯಿಂದ ಅನುಕರಣೆ, ಕರ್ಮ ; ನೋಡಿ ಕಲಿಯುವುದು 
ಸಂಸ್ಕಾರ. ತಂದೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ಮಗ ಕಲಿತ. ಇದು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಡಿವಿಜನ್‌ ಆಫ್‌ ಲೇಬರ್‌ 
ಆಯಿತು. ಶ್ರಮ ವಿಭಜನೆ. ಅದೇ ವರ್ಣ. ವರ್ಣವೆಂದರೆ ವರಿಸುವುದು. ಚಾಯ್ಸ್‌. ತಂದೆಯೇ 
ಮಗನಿಗೆ ಗುರು. ಬೇರೆ ಚಾಯ್ಸ್‌ ಇಲ್ಲ. ಕಸುಬಿಗೆ ಕುಲ. ಅದೇ ಜಾತಿ. 


ಜನ್ಮದಿಂದ ಜಾತಿ. "ಜನ್ಮನಾ ಜಾಯತೇ ಶೂದ್ರಃ ಸಂಸ್ಕಾರಾತ್‌ ದ್ವಿಜ ಉಚ್ಯತೇ'. ಅದು 
ಜಾತಿಗೆ ಪ್ರೇರಕವಾಯಿತು. ಇದು ಧರ್ಮದಲ್ಲೇ ಸೇರಿಕೊಂಡಿತು. ಲಿಂಗಭೇದ ಕೂಡ ಧರ್ಮದ 
ಅಂಗವೇ ಆಯಿತು. ಜನ್ಮ ಒಂದೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಾಸ್ಟ್‌ ಆಯಿತು. 


ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಬೇರೆ, ಧರ್ಮ ಬೇರೆ. ತತ್ವಜ್ಞಾನ, ವೈಚಾರಿಕತೆ, ಚಿಂತನೆಯ ಅಂತಿಮ ಫಲ. 
ಆದರೆ ಧರ್ಮ, ನಡುವಳಿಕೆ, ಪೀನಲ್‌ ಕೋಡ್‌ ಇದ್ದಹಾಗೆ. ಆದರೂ ಈ ಪೀನಲ್‌ ಕೋಡಿಗೂ 
ಅಂದರೆ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಅದೇ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಹಾಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡೇ 
ಬಂದಿರಬಹುದು. ಜ್ಞಾನವು ಮಾನವನ ಚಿಂತನೆಯ ಕೂಸು. ಜೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚೆಂತನೆಯಾಗೂ 
ಕವಲೊಡೆಯಿತು. ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ತತ್ವಜ್ಞಾ _ನವಿದೆ. ಬೈಬಲ್‌, ಕುರಾನ್‌, ಇತ್ಯಾದಿ. ಅವೇ 
ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲೇ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗಳ ನಂಬಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿ. ಧರ್ಮವನ್ನು 
ರಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಅದು ನಮ್ಮನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. "ಧರ್ಮೊೋ ರಕ್ಷತಿ ರಕ್ಷಿತಃ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಧರ್ಮ 
ಎಂದರೆ ಧಾರಣ, ಸಮಾಜವನ್ನು ನಡೆಸುವ ದಾರಣ ಶಕ್ತಿ. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ೩೧೧ 

ನಿಸರ್ಗದ ನಡುವೆ ಬದುಕುವ ಮಾನವ ಅಲ್ಲಿಯ ವೈಚಿತ್ರ 17ಳಿಗೆ ಬೆರಗಾದ. ಆ ರಹಸ್ಯಕ್ಕೆ 

ಭಯಭೀತನಾದ. ಆ ಭಯದಿಂದ ಅಂತರ್ಮುಖತೆ. ಆ ಚಿಂತನೆಯ ಕೊನೆಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ದೇವರು. 

ಆ ಬ ಯಾ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು. ಫಿಯರ್‌ ಆಫ್‌ ದ ಲಾರ್ಡ್‌ ವಾಸ್‌ ದ ಬಿಗಿನಿಂಗ್‌ 
ಫ್‌ ವಿಸ್ಡಂ. ತತ್ವ ೦ ತತ್ತಜ್ಞಾನ, ಮೂರ್ತದಿಂದ ಅಮೂರ್ತ, ವಾಸ್ತವದಿಂದ ಅಬ್‌ಸ್ಟಾಕ್ಟ್‌. 


ಆರ್‌.ವಿ. : ಹಾಗಾದ್ರೆ ಭಾವನಾವಾದವೇ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಲು ಮತ್ತೆ ಕಾರಣ? 


- _ ಭಕ್ತಿಪಂಥ. ಲೋಕಾಯತಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿರೋಧವಾಗಿ, ಕೌಂಟರ್‌ ಆಗಿ, ಭಕ್ತಿವಾದ 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು. ಲೋಕಾಯತದ ತರ್ಕ - ವಿಜ್ಞಾನ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲವೇನೋ. 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿವಾದದ ಮಂಡನೆಯಿದೆ. ಬಹಳ ಆತ್ಮೀಯವಾದ ವರ್ಣನೆ. ಗೀತೆಯೆಂಬ 
ಗೋವನ್ನು ಕೃಷ್ಣನೇ ಕರೆದು (ಅವನು ಗೋವಳಿಗ ಬೇರೆ) ಭಕ್ತಿಯ ಹಾಲನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಅವತಾರ. ಈ ಅವತಾರದ ಕಲ್ಪನೆ ಮೊದಲು ಇದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆ 
ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಒಂದು ಪ್ರತಿಮಾ ಕಲ್ಪನೆ, ಇಮೆಜ್‌ ಇತ್ತು. ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ 
ಪುರುಷನ ಇಮೇಜ್‌ ಬರ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬೌದ್ಧರಿಂದಲೇ ಮಠದ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದು. ವೇದೋಪನಿಷತ್‌ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಠದ ಕಲ್ಪ್ಬನೆಯಿಲ್ಲ. 
ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಬೌದ್ಧರಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರು. ಈಗ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ 
ಮಠ. ಕಿಲೋಮೀಟರಿಗೆ ಒಂದೊಂದು ಜಗದ್ಗುರು. ಎಂಥಾ ಜಗತ್ತು ಅದು | ಹಾಗೆಯೇ, ಕರ್ಮ 
ಮತ್ತು ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆ. ಇದು ಜೈನ ಧರ್ಮದ್ದು. ಜೈನರಿಗೆ ದೇವರಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ನಂಬಿಕೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುನರ್ಜನ್ಮದಲ್ಲೂ. ಬೌದ್ಧರಲ್ಲೂ ಕರ್ಮ. ಇವೆಲ್ಲದರ ಪರಿಣಾಮ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜನರ ಮೇಲೂ ಆಯಿತು. ಕರ್ಮ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಲಿತವಾದದ್ದು ಪುರಾಣಗಳಿಂದ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಜ್ಞಾನವಾದದ, ಅಂದ್ರೆ ಭೌತವಾದದ, ಸರರ್ಕತೆಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವರು ಹೇಳಿದ್ದರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಗೆ 
ಸುಲಭವಾಯ್ತು ದೇವರು ಸುಲಭನಾದ, ಆಡಂಬರ ರಹಿತನಾದ. ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದಲೂ 
ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡ. 


ಆರ್‌.ವಿ. : ಭಕ್ತಿವಾದ ಕೂಡ ಒಂದು ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರಲ್ಲ? 


- ಹೌದು. ಅದು ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಬಂದಾಗ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕವಾಯ್ತ್ವು 
ಭಕ್ತರು ದೇವರನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸದಿದ್ದರೂ ಅವನನ್ನು ಜೀತು. ಅಂದರೆ ದೇವರನ್ನು 
ಆಧಾರದ ಆನುಗೋಲನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡೇ ಜಾತಿಯನ್ನು ಅಸ್ಪ ಎಶ್ಯತೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರು. 
ಎದುರಿಸಿದರು. ಅದು ಕೂಡ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಹಿತಾಸಕ್ತರ ಕೈಗೆ. ಸರ ಅದು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ 
ಆಗುವ ಬದಲು ಮೌಢ್ಯವಾಯ್ತು. 


ಆರ್‌.ವಿ. : ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾ ಪನವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುವ ಶಿಸು ು ಯಾವು? 


- ಹಾಗೆ ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಪುಸ್ತಕ ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಅಭ್ಯಾಸವಾಗುವುದು 
ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಿಯಿಂದ. 'ತ್ರಯೇ "ಎಂದರೆ ಮೂರು; ಉಪನಿಷತ್ತು. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಮತ್ತು 


೩೧೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆ. ಈ ಮೂರಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದರು. ಶಂಕರ, ಮಧ್ವ ರಾಮಾನುಜ, ಶ್ರೀಕರ, 
ಇತ್ಯಾದಿ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ಆಚರ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದು ಬೀರೆ ಬೇರೆ ಸಿದಾ ುಿ೦ತವನ್ನು 
ಸಾರಿದ್ದು. 


ಆರ್‌.ವಿ. : ಆದರೆ ವಾದ ವಿವಾದ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತಲ್ಲ | 


- ಹೌದು. ಎರಡು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಮಧ್ಯೆ ವಾದ. ಹಾಗೆ ವಾದ ಮಾಡುವಾಗ ತಾನು ಏನನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಬೇಕು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಮೊದಲೇ ಗ್ರಹಿಸಿ ಆ ಅಂಶವನ್ನು ಮೂದಲು ನಿರೂಪಿಸ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ನಂತರ ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸುವುದು ಉತ್ತರ ಪಕ್ಷ ಇದಾದ ಮೇಲೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ತರ್ಕ ಪದ್ಧತಿ ಇದು. 


ಆರ್‌.ವಿ. : ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರು ಜಾತಿ ಅಥವಾ ವರ್ಣದ ಬಗ್ಗೆ ಗ್ರಹಿಸಲಿಲ್ವಾ? 


- ಇಲ್ಲ, ಅವಶ್ಯ ಬೀಳಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮದ ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಉಳಿದರು. ಅವರಿಗೆ 
ಇತರ ವರ್ಣದವರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಯಾವುದು 9? ರಾಜರು (ಕ್ಷತ್ರಿಯರು) ಒಂದು ವರ್ಣ. 
ಅವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೇ ಆಶ್ರಯದಾತರಾಗಿದ್ರು. ಅಲ್ಲದೆ ಅವರು ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರ ತೊರೆದ ಮೇಲೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತ್ತಿದ್ರು. ವೈಶ್ಯರು ವಾಣಿಜ್ಯಕ್ಕೆ ಜವಾಬ್ದಾರ್ರು. ಹಣ ಇದೆ ಅಂದ್ಳೇಲೆ 
ಅವರನ್ನು ದೂರ ಇರಿಸುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಶೂದ್ರರೂ. ಶೂದ್ರರೆಂದರೆ ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗ. 
ಇಂದಿನ ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಹೊಂದುವಂತಹದು. ಅವರಿಗೆ ಅಕ್ಷರವಿದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಮೇಲಾಗಿ ದುಡಿಯುವವರು. ಇದನ್ನೇನೂ ಅವರು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಾನು ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಟೇಕನ್‌ ಫಾರ್‌ ಗ್ಯಾಂಟೆಡ್‌, ಒಪ್ಪಿತ ಕಲ್ಪನೆ. 
ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೇನೂ ಅನ್ನದ ಕೊರತೆ ಇದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವರ್ಣ- ಜಾತಿಯ ಪದ್ಧತಿ ಅವರಿಗೆ 
ಅನುಕೂಲವೇ ಆಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಅವರು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲೇ ಉಳಿದರು. ಮತ್ತು 
ಜಾತಿ ಅಷ್ಟೊಂದು ರಿಜಿಡ್‌ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ ಅನುಲೋಮ ವಿವಾಹ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು ಪ್ರತಿಲೋಮ 
ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಆಗಿದ್ದರೆ ಸಿರ್ಸಿ ಮಾರಿಕಾಂಬ ಕಥೆಯೊಂದು ಹುಟ್ಟಿಬರುತ್ತಿತ್ತು ಅಷ್ಟೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಚರಿತ್ರೆಯೇ ಕಾರಣ. ಆಗ ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿಗಿಂತ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಸಮೃದ್ಧಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿತ್ತು. 


ಆರ್‌.ವಿ. : ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಭಾವನಾವಾದದ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾತ್ರ ಉಂಟೋ ...... 


-. ಉಪನಿಷತ್ತು ಒಬ್ಬರ ರಚನೆ ಅಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಭೌತವಾದದ ಎಳೆಯನ್ನು ಕೂಡ 
ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ, ಅದರ ಮುಖ್ಯವಸ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮವಾದ. 


ಆರ್‌.ವಿ. : ಕಳೆದ ತಿಂಗಳ ೨೫ರಂದು/ ಕಾರವಾರದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಅಕಾಡೆಮಿಯವರು ಏರ್ಪಡಿಸಿದ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪ್ರದಾನ ಸಮಾರಂಭದ ಮುಖ್ಯ 
ಅತಿಥಿಗಳಾಗಿ ಖ್ಯಾತ ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ಎಸ್‌. ಎಲ್‌. ಬೈರಪ್ಪ ನವರು ಮಾತನಾಡುತ್ತಾ 
ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯನ್ನು ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ “ನೋಡುವುದು ಬೇಡ. 
ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯ ಅತ್ಯಾ ದಿಗಳನ್ನು ಆಗಲೇ ವಿಷೇಕಾನಂದಂಥವರು ಖಂಡಿಸಿಯಾಗಿದೆ. 
ಈಗ ಜಾತಿಯನ್ನು ಬಕ ಗಮನಿಸುತ್ತಾರೆ 9) ಅದನ್ನುಳಿದು ನೋಡಿದರೆ ಜಗತ್ತಿ. ನಲ್ಲೇ 


ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ೩೧೩ 


ಗೀತೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತತ್ವಜ್ಞಾನ, ಎಂದರು. ನನ್ನಂಥವನಿಗೆ ಕಾಡುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದರೆ, ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಲಾದೀತೆ ಎಂಬುದು. ಹಾಗೆ ನೋಡುವುದು ಬೈರಪ್ಪನವರ ವರ್ಗ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲವೇ ? 


- ಸರಿ. ಹಾಗೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಬೇಕಾದುದನ್ನೇ ಆರಿಸಿಕೊಂಡು ಕಸಿಮಾಡಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಅದು ಗೀತೆಯ ಪೂರ್ಣಪಾಠ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಕಸಿಮಾಡುವುದು ಬೇರೆ, ಗೀತೆಯನ್ನೇ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡುವುದು ಬೇರೆ. ಎಲ್ಲಿ ಹೋಗಿದೆ ಜಾತಿ ? ಯಾರೇ. ಎಷ್ಟೇ ವರ್ಷದ ದೆ ಖಂಡಿಸಿರಲಿ [ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕೆಲ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ನಡೆದಿದ್ದೇನೋ ಹೌದು. ಆದರೆ ನಮ್ಮೆ ದುರೇ ಇದೆಯಲ್ಲ 
ಗೀತೆ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಹೆಂಗಸರ ಮತ್ತು ಶೂದ್ರರ ಉದ್ದಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಕೃಷ್ಣನೇ ಸಾರಿದ್ದಲ್ಲ. ಆಗಿನ ಸಮಾಜದ ರೂಢಿಯನ್ನೇ ಹ ಟುಕ್‌ ದಡ 
ಗ್ರ್ಯಾ ಟೆಡ್‌. ಅದಕ್ಕೇ" ಅವನು ವೈದಿಕಭಾವನೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವ ನೀಡಿದ, 
ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ. ತೋರಿದ ಪಂಡಿತ : ಸಮದರ್ಶಿನಿ. 


ಷ್ಟಾಗಿಯೂ, ಬೈರಪ್ಪ ನವರು ಮೂಲಭೂತವಾದವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ 
“ದಾಟು' ಜ್‌ [ಉಂ 


ಆರ್‌.ವಿ. : ತತ್ವಜ್ಞಾನದೊಡನೆ ಧರ್ಮದ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಆರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದರೂ ಇದ್ದುದಂತೂ 
ನಮ್ಮ ಮುಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗಿರುವ ಮೂಲಭೂತವಾದಿತ್ವ ಯಾವ ಬಗೆಯ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನ ? 

- ಮತಾಂಧತೆಯೇ ಮೂಲಭೂತವಾದ: ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಮೂಲಭೂತವಾದಕ್ಕೂ ಗಂಟು 
ಇರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಇರಬಾರದು. ಇರುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ತತ್ವಜ್ಞಾ| ನ ಜೀವನದ ಸಮರಸವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಮಾಯೆ - ಶೂನ್ಯ - ಎಂದರೂ ಸಹ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಸತ್ಯ ಎಂದಾದರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದರೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿದೆ | ಎಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ಯ - ಶೂನ್ಯ - ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹಸಿವಾಗುವುದನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಭೌತವೇ ಮೂಲ : ಹೂವಿಗೆ ಬೇರು ಇದ್ದಂತೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮತ ಸೌಹಾರ್ದತೆ ಉತ್ತಮ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕ. ನಾನು ನನ್ನ ಮತವನ್ನು ತತ್ವವನ್ನು 
ಗೌರವಿಸುವಂತೆ ಉಳಿದವರಿಗೂ ಅವರವರ ನಂಬಿಕೆಯ ಗೌರವ ಸಲ್ಲಬೇಕು. ಅದು ನಿಜವಾದ 
ಧಾರ್ಮಿಕತೆ. ಮೊದಲೇ ನಾನು ಹೇಳಿದ್ದನಲ್ಲ. ಧಾರಣ ಮಾಡುವುದು ಧರ್ಮ. ಏನನ್ನು ಧಾರಣ 
ಮಾಡುವುದು ? ಸಮಾಜ ಜೀವನದ ಸೌಹಾರ್ದತೆಯ ಧಾರಣ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮ ಕುರುಡಾಗಿ, 
ಮತ ಮಾೌಢ್ಯವಾಗಿ ಮತಾಂಧತೆ ಆಗಬಹುದು. ಅದನ್ನು ನಿಜವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಉಳ್ಳವರು ಧರ್ಮಾಂಧರಾಗಬೇಕಾದ ಅಂದರೆ 
ಮೂಲಭೂತವಾದಿಗಳಾಗಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಆಗಲೇಬಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ದಯೆ, ಸಜ್ಜನಿಕೆ, ಸುಸಂಸ್ಕೃತತೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಥವೂ ಇದೆ. . 


ಆರ್‌.ವಿ. : ಅಫಘಾನಿಸ್ತಾನದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಮೂರ್ತಿ ಭಂಜನೆ.... 


೩೧೪ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


- ಅದು ಬರ್ಜರತ್ತ. ಅಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಅದು ಕೂಡದು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಾಬ್ರಿ ಮಸೀದಿ ಧ್ವಂಸ 
ನಡೆದಿತ್ತಲ್ಲ. ಅದೇ ಲೆವಲ್‌ ಮೇಲೆ ನಡೆದದ್ದು ಅದು. ಎರಡೂ ಅಪೆ ಸೀ ರಜಯ, 


ಆರ್‌.ವಿ. : ಹಾಗಾದರೆ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಹೇಗಿರಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತೀರಿ 9) 


- ಮುಂದಿನ ತತ್ವಜ್ಞಾನವೇ ಎಜ್ಞಾನ. ಇದೇನೂ ಹೊಸತಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲೂ 
ಇದ್ದದ್ದು. ಲೋಕಾಯತ ಆಗಿನ ಕಾಲದ ವಿಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನವೇ, ಬ್‌ೌದ ಧರ್ಮ ಎಜ್ಞಾನವೇ. ಮುಂದೆ ಅದು 
ಅವತಾರ, ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಆಗಿರಬಹುದು. ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲೂ ಅದು ಇದೆ. ಎಜ್ಞಾನ ಎನ್ನುವುದು 
ಭೌತಿಕರಷ್ಟೇ ಹಳೆಯದು, "೨ದು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಂಡಿಯಾಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ತತ್ವಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾನ. 


ಆರ್‌.ವಿ. : ಕೇಳಿ ಸರ್‌, ಇಂದು ಎಜ್ಞ್ಯಾ ನ ಎಂಥ ಗಂಡಾಂತರ ತಂದಿದೆ. ಪರಿಸರ ನಾಶ, ಪರಮಾಣು 
ಬಾಂಬು. ಮನುಷ್ಯ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು 
ನಿಮಿಷದಲ್ಲಿ ನಾಶಮಾಡಬಲ್ಲದು ಅದು. 


- ಅದು ವಿಜ್ಞಾನದ ತಪ್ಪಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಬಿಟ್ಟ ವಿಷಯ. ನನ್ನ "ವಿಚಾರವಾದ - 
ನಿರಾಶಾವಾದ' ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ವಿವರಿಸಿದ್ದೇನೆ. ವಿಜ್ಲಾ ನದಿಂದ ಬಂದಿರುವ 
ಗಂಡಾಂತರದ ಅರಿವು ಬಂದಿರುವುದೂ ಸಹ “ಎಜ್ರಾ ನನದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ. ಅದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯ 
ಯಾವುದೆಂದು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಪ್ರಯೋಗಶೀಲ, 
ತರ್ಕಬದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ 
ಲೋಕಾಯತದ ಅಡಿಪಾಯ ಕೂಡ ತರ್ಕ. 


ಆರ್‌.ವಿ. : ನೀವು ಮತ್ತೆ ಲೋಕಾಯತದ ಮಾತಿತ್ತಿದ್ದೀರಿ, ಆದರೆ ಲೋಕಾಯತ ಸಾಲ ಮಾಡಿ 
ತುಪ್ಪ ತಿನ್ನು ಎನ್ನುತ್ತದೆಂದು ನಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ವ್ಯಂಗ್ಯ ವಾಡ್ಡಾರಲ್ಲ! 
ಗೌ- ಹೌದೂ, ಸಾಲಮಾಡಿ ತುಪ್ಪ ತಿನ್ನು ಎಂದ್ರು. ಹೆಂಡ ಕುಡಿ ಎನ್ನಲಿಲ್ಲವಲ್ಲ? 
ಆರ್‌.ವಿ. : ಅದನ್ನು ನೀವು ನಿಮ್ಮ "ಲೋಕಾಯತ'ದಲ್ಲಿ... 


- ಹೌದು. ಅಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಚಾರ್ವಾಕರು ಪ್ರಚ್ಛನ್ನರಲ್ಲ. ಭೋಗಿಗಳಲ್ಲ. ಅವರು 


ತ್ರಿದಂಡಿಗಳು, ಜುಷಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಅವರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕದ ಒತ್ತನ್ನ ಷ್ಟೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಅಷ್ಟೇ. 
ಈಗ ತುಪ್ಪ ಸುರಿಯುತ್ತಿರುವವರು ಯಾರು 9 ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಪ. ಆವಾಗ ಯಾರು ತುಪ್ಪ 


ಸುರಿಯುತ್ತಿದ್ದರೋ ಅವರೇ ಇಂದೂ ತುಪ್ಪ ಸುರಿಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವಿ _್ಲನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು 
ಹತೋಟಿಹುಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡವರು. 
* ಅಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾನದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಸಮಾಜವನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿಸದು 
ಎನ್ನುತ್ತೀರಾ ) 


- ವಿಜ್ಞಾನ ಕೇವಲ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗೃಹಿಸಿದರೆ ಸಾಲದು. ಆ ವಿಜ್ಞಾನ ಯಾರ 
ಕೈಯಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಮುಖ್ಯ. "ವತ್ರತ್ತಿಯಾದರೆ. ಸಾಜಾ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ "ಎಂಥದು, 
ನೋಡ್‌ ಆಫ್‌ “ಪ್ರೊಡಕ್ಷನ್‌ ಬಗ್ಗೆ ನೋಡಬೇಕು. ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಗ್ಗೆ : ಸ್ಟಕ್ಚರ್‌ ಆಫ್‌ 
ಸೊಸೈಟಿ ಬದಲೆಗಬೇಕು. ಅದು "ಸಮಾಜ ಎಜ್ಞಾನ. 


ಪೂರ್ವ - ಪಶ್ಚಿಮ 
ಅಲ್ರಿ ಹ್‌ ಡ್‌ 


ಪೂರ್ವ - ಪಶ್ಚಿಮ 


ವಿ. ಎನ್‌. : ಗೌರೀಶರ ವಿಚಾರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿಚಾರಗಳ ಛಾಯೆ ಹಾಗೂ 
ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು ಕಷ್ಟವಲ್ಲ. ಪೌರಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ 
ಚಿಂತನೆಗಳೆರಡರ ಪೂರ್ಣ ಪರಿಚಯ ಇದ್ದಾ ಗಲೂ ಅವರು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಚಿಂತನೆಗಳ 
ಕಡೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ವಾಲಿದ್ದಾ ರೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಪೌರಾತ್ಯ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆಗಾಗಿಯೇ 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂದನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇದು ಪಶ್ಚಿಮದ ಬಗೆಗಿನ ಮೋಹವೇ ಅಥವಾ 
ನಮ್ಮ ವಿಚಾರಗಳು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಯಥೋಚಿತವಲ್ಲ ಎನ್ನಿಸಿದ್ದರ ಫಲವೇ? 


- ನಾನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮಾದರಿಗಳನ್ನೇ ಬಳಸುತ್ತೇನೆ ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಹೇಳಿಕೆ ಕೆಲ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಿ. ಆದರೆ ಇದು ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಸರಣಿಯ ಫಲ. ಮತ್ತು ಇನ್ನು 
ಕೆಲ ಮಟ್ಟಗೆ ನನ್ನ ಚಟ-ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವುದು. ಆದಾಗ್ಯೂ 
ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ಮಾತ್ರ ಬಳಸುತ್ತೇನೆಂಬುದು ಒಂದು 
ಸರಳೀಕರಣವೇನೋ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ, ವಿಚಾರ ಒಂದು ಮಾನವೀಯ ಗುಣ ಅಥವಾ ಲಕ್ಷ್ಯ. 
ಅದರ ಕುರಿತು ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪಕ್ಷಪಾತವೇಕೆ 9 ನಾನು ಖಂಡಿಸಿದ 
ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಅಂಶ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ. ದೋಷಕ್ಕೆ ದೋಷ ಎನ್ನುವುದೂ ಅದರ ಸ್ತುತಿಯೇ | 
ಪಶ್ಚಿಮದ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ಯಾವ ಮೋಹವೂ ಇಲ್ಲ. ಪೂರ್ವವೋ, ಪಶ್ಚಿಮವೋ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತೇನೆ ಅಲ್ಲದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತೇನೆ - ಇದು ನನ್ನ ಸೂತ್ರ. ವೃಚಾರಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ 
ತಾಟಸ್ಥ್ಯಬೇಕು. ಅದನ್ನೆಂದೂ ನಾನು ಮರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿಷ್ಣು : ಮಾಕ್ಕ್‌ ೯ವಾದದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದಷ್ಟೇ ಉತ್ಪಾಹದಿಂದ ವೇದ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಗೀತೆಗಳ 
ಬಗ್ಗೆಯೂ ನೀವು ಬರೆದಿದ್ದೀರಿ. "ನಾಸ್ತಿಕವಾದ'ದ ಕುರಿತು ಬರೆಯುವಾಗ ನಿಮ್ಮ 
ಲೇಖನಿಗೆ ಇರುವಷ್ಟೇ ಉತ್ಸಾಹ “ಶಿವರಾತ್ರಿ ಆರಾಧನೆ'ಯ ಕುರಿತಾಗಿ 
ಬರೆಯುವಾಗಲೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಈ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಾಲಮಾನದೊಳಗೆ ಎಭಿನ್ನ 
ಧ್ರುವಗಳೊಂದಿಗೆ ವ್ಯವಹರಿಸುವ ನಿಮ್ಮ ಲೇಖನಿಯನ್ನು ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕವಾಗಿ ಹೇಗೆ 
ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ರಿ? 


5 ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಸಮರ್ಥನೆ ಬೇಡ. ಮುಖ್ಯ ಬೇಕಾದದ್ದು ಉತ್ಪಾಹ. 
ಕಾಳಿದಾಸನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ - "ನಾಸ್ತಿಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅವಿಷಯೋ ನಾಮ ಧೀಮತಾಂ'. ಧೀಮಂತರಿಗೆ 
ಎಲ್ಲವೂ ವಿಷಯವೇ. ಅವರಿಗೆ ಒಗ್ಗದ ವಿಷಯವಿಲ್ಲ . ಯಾವ ವಾದವೇ ಇರಲಿ, ಅದರ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಬೇಕು ಉತ್ಸಾಹ. ಅದರಿಂದ ಸಾಧಿಸುವುದು ವಿವರಣೆ - 
ವಿಶದೀಕರಣ. ವ್ಯಕ್ತಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ. 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪು 


183 ಎ ದಿಲಿ 
ಶು 


ಒಂ ೫/ 


ವಿ.ಎನ್‌ : ಡಾ।। ಗೌರೀಶರು ಬಹುಶ್ರುತರು. ಹಲವು ಮೂಲಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥನೆ 
ನೀಡಿ ಅಭೇದ್ಯಗೊಳಿಸುತ್ತಾ! ರ್ಮ ಪ್ರಗಲ್ಪಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದೇ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಸಂದರ್ಭವೂ ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, 
ವೇದೋಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಭಗವದ್ಗೀತೆ - ಇತ್ಯಾದಿ ಒಂದು ಶ್ರದ್ಧಾಬದ್ಧ ತರ್ಕವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಿಂದ ಒಂದು ಉದ್ಧರಣೀಯ ಹೂರಣ ವಾಕ್ಯದ ಹಿಂದೆ ಒಂದು 
ತರ್ಕ ಸರಣಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆ ವಾಕ್ಯದ ತಥ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದೊಡನೆಯೇ ಭಾಗಶ: 
ಅಥವಾ ಪೂರ್ಣ ಆ ತರ್ಕವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲವೇ? 


- ಯಾವ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ಣ ತ್ಯಾಜ್ಯ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. ವೇದೋಪನಿಷತ್ತು - 
ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳು ಅತ್ಯಾಧುನಿಕವೆನ್ನುಷ್ಟು "ತಾಜಾ' ಎನಿಸುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಿಂದ 
ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವುದು ನನ್ನ ವ್ಯಾಮೋಹ. ಕೆಲವುಶ್ಲೊ ೇಕಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಹಲವನ್ನು, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬಿದಿರು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಕಳಲೆ ಬೇರೆ, 
ಕೊಳಲು ಬೇರೆ, ಗಳ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲವೆ. 


ಎ. ಎನ್‌ : ಡಾ|॥। ಗೌರೀಶರು ವಿವಿಧ ಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಲೇಖಕರ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದ ವಿಮರ್ಶಾ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿಫುಲವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅವರು. ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೇ ಇಂಗ್ಲೀಶ್‌ ವಿಮರ್ಶಾ 
ಮಾನದಂಡಗಳನ್ನೇ ಬಳಸುತ್ತ ಬಂದವರು. ಇಂಗ್ಲೀಷ ಮಾನದಂಡ ಬಳಸುವುದು 
ಸರಿಯೇ ? ವಿಮರ್ಶಾ ವಿಧಾನ ಮತ್ತು ಪರಿಕರಗಳು ಸಹ ಬದಲಾಗಬೇಕಲ್ಲವೇ ? 


- ಇಂದು ಪೂರ್ಣ ನಮ್ಮ ಮಣ್ಣಿನವೆಂದು ಕಾಣುವ ಕೃತಿಗಳು ಸಹ ವಸ್ತು (7೧೮೧) ವಿನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮವು. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, ಬೆಳವಣಿಗೆ-ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯವೇ. ಗೋಕಾಕರ 
ಭಾರತ ಸಿಂಧುರಶ್ಮಿ, ಕಾರ್ನಾಡರ ನಾಟಕಗಳು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯವೇ. ಬಂಡಾಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲ ಆಶಯವಾದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯೇ ಪಶ್ಚಿಮದ್ದು ನಮ್ಮದು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಧುನಿಕ ವಿಮರ್ಶಾ ಮಾನದಂಡಗಳು ನಮಗಿನ್ನೂ 
ಅಗತ್ಯವೆಂದು ನನಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಎಲ್‌.ವಿ. : ನಮ್ಮ ಆಧುನಿಕರ ವಿಮರ್ಶೆಗೂ ಭಾರತೀಯ ಅಲಂಕಾರಿಕರ ರಸಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ 
ಏನಾದರೂ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಇದೆಯೇ? 
- ಅಲಂಕಾರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ, ರಸಸಿದ್ಧಾಂತವು ಮಾತ್ರ 
ಇಷೊಂದು ಪರಿಪೂರ್ಣ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ನಮ್ಮದೇ (ಭಾರತೀಯ) ಕೊಡುಗೆ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ಲಕ್ಷಣ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ವಲಯಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು 
ಆವರಿಸುವ (೦ 1800178) ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಸಂಶೋಧನೆ ಇನ್ನೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಎ 

ತಮ್ಮಂಥ ಅಧಿಕಾರೀ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರ ಕಾರ್ಯ. 

ಎಲ್‌.ವಿ. : ಹೌದು, ತಮ್ಮಂಥ ಮೇಧಾವಿಗಳೊಡನೆ. ವಿಚಾರ ವಿನಿಮಯ ಅದಕ್ಕೆ 
(ಸಂಶೋಧನೆಗೆ) ಅಗತ್ಯ. ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯ- ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಕನ್ನಡ ಗದ್ಯದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ಆಧುನಿಕ ಇಂಗ್ಲೀಷ ಗದ್ಯದ ಪ್ರಭಾವ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗಾಗಿದೆ ? 


ಪೂರ್ವ - ಪಶ್ಚಿಮ 


೩೧೭ 


- ಬಹಳಷ್ಟು ಆಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಗದ್ಯ, ಅದರ ವಾಗ್‌ ಧೋರಣೆ, ವಾಕ್ಯ ರಚನೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ನಿಯಾಮಕ ತತ್ವ ಇವೆಲ್ಲ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಗದ್ಯದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ- ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಭಾವವೇ ಸರಿ | 
ಏರಾಮ ಚಿನ್ಹೆಗಳು, ಪರೋಕ್ಷ ಕಥನ, ಪರಿಚ್ಛೇದ ರಚನೆಯ ಕಟ್ಟು, ವಾಕ್ಯಾಂಗ, ಅಂಗವಾಕ್ಯಗಳ 
ಮಂಡಣೆಯ ವಿಚಾರ-ಇವೆಲ್ಲ ಆಂಗ್ಲ ಗದ್ಯದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ನಮ್ಮ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಪಳಗಿವೆ. ಕರ್ಮಣಿ 
ಪ್ರಯೋಗ, ಶಿಥಿಲ ಮತ್ತು ಕಾಲಿಕ ವಾಕ್ಯ ರಚನೆಯ ಪ್ರಯತ್ನ ಇವು ಆಂಗ್ಲ ಸಂಸ್ಕಾರ. ಕನ್ನಡದ 
ವಾಕ್ಯರಚನೆಯ ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮವನ್ನು ಶಿಲಾ ಲೇಖನಗಳಿಂದ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಅಗ್ರಲೇಖನಗಳವರೆಗೂ 
ಪರಿಶೀಲಿಸುವ ವಿಶೇಷ ಅಭ್ಯಾಸ ನಡೆದಿಲ್ಲ 


ವಿ.ಎನ್‌. : ಕನ್ನಡ ನವೋದಯ ಕಾವ್ಯ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ರೊಮ್ಯಂಟಿಕ್‌ ಕಾವ್ಯದ ಕೇವಲ ಪಡಿ ನೆಳಲೇ? 
ಅಥವಾ ಏನಾದರೂ ಸ್ವಂತಿಕ ಸಾಧಿಸಿಯೇ ) 


- ಅದು ರೊಮ್ಯಾಂಟಕ್‌ ಕಾವ್ಯದ ಪಡಿನೆಳಲೇ ಅಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಆಳವಾಗಿ ಪ್ರೇರಿತ. 
ಮಾಸ್ತಿ, ಬೇಂದ್ರೆ, ಕುವೆಂಪು ಯಾರೂ ಇಂಗ್ಲೀಷ ರೊಮ್ಯಾಂಟಕ್‌ ಕವಿಗಳ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಲ್ಲ, . 
ಕೆಲವೊಂದು ಸಾಮ್ಯ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತೋರಿದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಓ೫1೨೧೧, ಮುತ್ತಜ್ಜರ 
ರೂಪ-ಚಯೆನ್‌ ಮರಿ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ತೋರಿದಂತೆ. ಅಲ್ಲದೆ ರೋಮ್ಯಾಂಟಕ್‌ಕಾವ್ಯದಿಂದ 
ಪ್ರಭಾವಿತವಾದ ಇತರ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಭಾಷೆಗಳಿಂದಲೂ ಕನ್ನಡ ನವೋದಯ ಕಾವ್ಯ 
ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದೆ... ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ಜನಪದ, ಪ್ರಾಚೀನ ಮಾರ್ಗೀಯ ಕಾವ್ಯದಿಂದಲೂ 
ರೂಪ-ರಸ ಗಂಧ ತುಂಬಿಕೊಂಡು ನಮ್ಮ ಮಣ್ಣಿನ ಗುಣ ಹೊಂದಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಇನ್ನು ನವೋದಯ 
ಎಂದರೇನು ಅರ್ಥ ? "ಉದಯ'ವೆಲ್ಲ "ನವ'ವೆ. ಹಳೆಯ ಉದಯವುಂಟೇ? 


ವಿ. ಎನ್‌. : ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯ ಚಳುವಳಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದುಗರೊಡನೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಲಾರದೆ, ಪರಿಸರ 
ಸಂವೇದಿಯಾಗದೆ ಅಯಶಸ್ವಿಯಾದೀತು ಅಲ್ಲವೇ ? 


- ನೋಡಿ, ನಿಮ್ಮ ಮೊದಲನೆಯ ಮಾತು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಪರಿಸರ 
ಸಂವೇದಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅಷ್ಟು ಸರಿಯಲ್ಲ ನವ್ಯ ಕವಿ ಇತರ ಕವಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ತೀವ್ರವಾಗಿ ತನ್ನ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿ. ಆದರೆ ಆ ಸಂವೇದನೆ ಕೇವಲ ವಶಿಷ್ಟ ವೈಯುಕ್ತಿಕ 
ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲದೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೋನದಿಂದ ಮಾಡಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಂಡು ಒಂದು ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಯಾ ದೇವರಿಗೇ ವೇದ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಲ್ಲು ದೇವರ ಮುಂದೆ 
ನೈವೇದ್ಯವಿಟ್ಟಂತೆ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಈ ಭಕ್ತರ ಕಾವ್ಯೋಪಾಸನೆ | 


೩೧೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾ ಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - 


ವ 
ಧ್ವ 


ನಮ್ಮ ಸಿತಿ - ಗತಿ 


ಜಯಶ್ರೀ : ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸದ್ಯ ತಾಂಡವವಾಡುತ್ತಿರುವ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ? 


- ಅಪಕ್ವ ಜೀವನಧಾರೆ. ನೆಲದಲ್ಲಿ ಬೇರು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೆ ಆಗಸದಲ್ಲಿ ಹೂವರಳಿಸಬೇಕೇ 
ವನಃ ನಮ್ಮದು ಅಗಳಿ ಹೂವರಳಿಸಿ ಮತ್ತೆ ಬೇರಿಗಾಗಿ' ನೆಲ ಹುಡುಕುವುದು ಇಂದಿನ ತಿರು - 
ಮುರುಗ ವಿಧಾನ. ನಮಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ , ಬಂದಿದೆ, ಅದರ ರಕ್ಷಣೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ, ಪ್ರೌಢಿಮೆ ಬಂದಿಲ್ಲ 
ಅಧಿಕಾರವಿದೆ, ಅರ್ಹತೆಯಿಲ್ಲ. "ಹಳೆಯದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಲ್ಲ, ಹೊಸದನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ 
ಕಲಬೆರಕೆ. ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಹ. 


ಜಯಶ್ರೀ : ಹಾಗಾದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ತಾರರೋಪಾಯವೇನು ? 
- ಗಿಗೆ೦ರ೮೮೧15೩ಗ೦೧ ಆಧುನೀಕರಣ. 


ಜಯಶ್ರೀ: ಅದೇನೋ ಸರಿಯೇ. ಆದರೆ ಸದ್ಯದ ಭಾರತದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಸಾಧಿಸಲಾದೀತು ) 


-ಔದ್ಯೋಗಿಕರಣದ ಮುಖಾಂತರ. ಔದ್ಯೋಗೀಕರಣವಾದ ಹೊರತು ಆಧುನೀಕರಣ 
ಬರಲಾರದು. 


ಜಯತಶ್ಶೀ : ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಜಾತೀಯತೆ ಇದೆ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆಯೇ ನಿಮಗೆ ) 


ಸಾಲ 
“ಡಿಸ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಜಾತೀಯತೆ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಅನಿಸಿದರೆ ಅದು ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ 
ಮಾತ್ರ ಇದೆ. 
ಜಯಶ್ರೀ : ದೇಶವನ್ನು ಯಾವ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಬಹುದು ? 


- 1೧61೩ 1/25 ೧೮೮7 ೩ [0ಗ೦೧. ಕೆಲ ಸಾಮ್ರಾಟರ ಏಕಛತ್ರಾಧಿಪತ್ಯದ ಕೆಳಗೆ ಬಂದ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಇಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಗನುಗುಣವಾದ ದೇಶಗಳಿದ್ದವು. ಭಾಷೆಯೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಗಮಕ ಹೊರತು ಧರ್ದವಲ್ಲ. ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು ಈಗಲೂ ಅನೇಕ ದೇಶಗಳ ನಾಡು, ಇಷ್ಟು 
ವಿಶಾಲವಾದ ಉಪಖಂಡವೂಂದು. ಏಕಕೇಂದ್ರಿತ ರಾಷ್ಟ್ರವಾಗಲಾರದು. ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಕೇಂದ್ರ ವಾದ 
ಪ್ರಜಾಪ ಪ್ರಭುತ್ವ ಮತ್ತು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವೇ ಪ್ರಧಾನವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರ ಇವರೆಡರ ನಡುವೆ ಸಂಧಾನ 
ನಡೆಯಬೇಕು. ಸ್ವಮಂ ಕ್‌ ಎ ಸ್ವಾಯತ್ತತೆಗಳನ್ನು ಇರಿಸಿಕೊಂಡು 'ಭಾರತ' ಕ 
ಅವಿರೋಧವಾಗಿ ಬಾಳಬೇಕು ಅಷ್ಟೆ. 


ಜಯಶ್ರೀ : ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲಿಂದ ದೇಶ ಕಟ್ಟಬಹುದೇ ? 


- ಅಸಾಧ್ಯ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ -ಧರ್ಮ ಇವುಗಳಿಂದ ದೇಶ ಕಟ್ಟುವುದು ಈಗ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. '1/೮ 
€೩೧'£ ೧೮ ೧೮ ೮೦೮೬ 0೩೦॥. 


ಜಯಶ್ರೀ : ಹಾಗಾದರೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ್ರತಿ ಯಾವುದು ? 


- ಇಂಥದೇ ಅಂತ ಬೊಟ್ಟು ತೋರಿಸಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗದು. ಜನರ ಸುದೀರ್ಫ್ಥ ಜೀವನ 
ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ತೊರೆಗಳಷ್ಟೋ - ಹಳ್ಳಗಳಷ್ಟೋ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ನಮ್ಮ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೇ ಉತ್ತಮ ಎಂದು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಒಳ್ಳೆಯತನ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಏಕ ಸ್ವಾಮ್ಯವಲ್ಲ, ಒಳ್ಳೆಯದೆಲ್ಲವೂ ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯದು. 


ಜಯಶ್ರೀ : ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಭವಿಷ್ಯವಿದೆಯೇ 9 


- ಖಂಡಿತ ಇದೆ. ಭಾರತಕ್ಕೆ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವೇ ಮದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವೊಂದು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಸಾಧ್ಯತೆ. ಅಂತಲೇ ಏನೇ ದೋಷಗಳಿದ್ದರೂ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಇಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ; 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೇ ಬೇಕು. ಅಮೇರಿಕದ ಹಾಗಲ್ಲ ಭಾರತ. ಇದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಇತಿಹಾಸವಿದೆ. 
ನಿರಕ್ಷರತೆ, ದಾರಿದ್ರ, ಅಜ್ಞಾನ, ಜಾತೀಯತೆ, ಕೋಮುವಾರು ಭಾವನೆಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಸಂಚಿತ 
ಕರ್ಫ, ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಎಭಿನ್ನತೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಮದ್ದು- ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ, 


ಜಯಶ್ರೀ : ಹಾಗಾದರೆ ಬೆಳ್ಳಿಹಬ್ಬವನ್ನಾಚರಿಸಿದರೂ ನಾವು ಏನೂ ಸಾಧಿಸಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಕೊರಗು ಕೇಳಿ 
ಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ? 


ಎ ಅದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ತಾಳ್ಫೆ ಇಲ್ಲದಿರುವದೇ ಕಾರಣ. ಹುಟ್ಟಿದ ಮಗು ಕೂಡಲೇ ಎದ್ದು 
ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಲಾದೀತೇ ? ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ೨೫ ವರ್ಷ ಏನೂ ಅಲ್ಲ 
ಇಂಗ್ಲೆಂಡದಂತಹ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭತ್ವ ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂರು ವರ್ಷಕಾಲ 
ಬೇಕಾಯಿತು. 


ಜಯಶ್ರೀ : ಉತ್ತರಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಉದ್ಯಮ ಸೋಲಲು ಕಾರಣವೇನು ? 


ಹೆ ಸಾಹಿತ್ಯೋದ್ಯಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಉದರ ನಿರ್ವಹಣವೇ ಜನತೆಯ 
ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷ್ಯ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯದತ್ತ ಕಣ್ಣೋಡಿಸಲು ಅವರಿಗೆ ತೆರಪೂ ಇಲ್ಲ ತಾಳ್ಮೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 
ಮೇಲಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬದುಕುವದು ರಸಿಕರ ಸಹಕಾರದಿಂದ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಯುವ ಜನರಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೆರಗು ಅಭಿರುಚಿ ನಿರಿಸಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿಯ ಒಂದು ದೋಷವೂ 
ಹೌದು. 


ಇನ್ನು ಉದ್ಯಮ. ನಮ್ಮದು ಸಮೃದ್ಧ ಜಿಲ್ಲೆ ಆದರೆ ಜನರೆಲ್ಲ ಬಡವರೇ. 
ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳಲ್ಲಿ ಹಿರಿದಾದುದು ಅರಣ್ಯ; ಆದ್ದರಿಂದ ಸರಕಾರವೇ ಹಿರಿಯ ಜಮೀನ್ದಾರ. 
ಅಂತಲೇ ಒಂದೇ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂಡವಾಳದಾರರು ಬರಬೇಕು. ಇಲ್ಲವೇ ಸರಕಾರ 
ಅರಣ್ಯೋತ್ಪಾದನೆಗಳಿಗೆ, ಕೃಷ್ಯುತ್ಪನ್ನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿತ ಉದ್ದಿಮೆಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ ನೀಡಬೇಕು. 


೩೨೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಶಾ. ಮಂ : ಶತಮಾನವೊಂದು ಹಿಂದೆ ಸರಿದಿದೆ. ತೊಂಬತ್ತು ವರ್ಷ ತಲುಪಲಿರುವ ನೀವು ಹೊಸ 
ಶತಮಾನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೀರಿ ? 


- ಹೊಸ ಶತಮಾನವೂ ಹಳೆಯದರ ಜಾಯಮಾನದಲ್ಲಿ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. ಅದರ 
ಬೀಜಗಳು ಹಳೆಯ ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿಯೇ ಬೇರು ಬಿಟ್ಟು ಕೊನರುತ್ತವೆ. ಇಂದಿನ ಬಿತ್ತನೆಯಿಂದಲೇ 
ನಾಳಿನ ಫಸಲು. ಪೂರ್ತಿ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ಮನ್ವಂತರವೇನೂ ಉದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೊಸ ಶತಮಾನದ 
ಮುಖಭಾವ ಕಳೆದ ಶತಮಾನದ ಮುಖಚರ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಇಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಸರ 


ವಿ.ಎನ್‌. : ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ನನಗೆ ತೋರುವ ಇನ್ನೊಂದು ಸೋಜಿಗ, ಇಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯ 
ಗುಂಪುಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ತಟಸ್ಥ, ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ನಿಲುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, ಹಿರಿಯರಿಂದ 
ಹಿಡಿದು ಹೇಳ ಹೆಸರಿನ ಎಲ್ಲ ಸಾಹಿತಿಗಳೂ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಪಂಥದವರೆಂದು 
ಲೇಬಲ್‌ ಹಚ್ಚಿಕೊಂಡಾಗ ನೀವು ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲ ಗುಂಪುಗಳನ್ನು ಅಷ್ಟಪ್ಪೇೊ 
ಅಂತರದಲ್ಲಿಟ್ಟಿದ್ದೀರಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವುದನ್ನೂ ಬಿಡಲೂ ತೊಡಲೂ ಆಗದ ಬಂದು 
ತರದ ವೈಚಾರಿಕ ಗೊಂದಲ ಕಾರಣವೇ? 


ಎಮು ಸೋಜಿಗಕ್ಕೆ ಮೂಲತಃ ನನ್ನ ನಿರುದ್ವಿಗ್ನ ಅನಾವಿಷ್ಯ ಮನೊವೃತ್ತಿಯೇ ಕಾರಣ. 
ಅದಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಅನುಕೂಲ. ಬೆಂಗಳೂರ ದಾರವಾಡ ಕಡೆಯ ಹಿರಿ*ಕಿರಿ 
ಗುಂಪುಗಳ ವಾದ-ವಿವಾದ ನನಗೆ ದೂರದ ಗುಡುಗು ಮಾತ್ರ. ಇವಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ದಿಗ್ಬ_ಮೆ, 
ಗೊಂದಲ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ನಾನು ಯಾವಾಗಲೂ 8&೬€![ಗಾ೮೧೬೮೦೧ ವಿರುದ್ಧ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 
ವಾದಿಯಾಗಿಯೂ ನಾನು ಕಮ್ಯುನಿಷ್ಟನಲ್ಲ. ರಾಜಕೀಯ ಸೇರಿದರೂ ಯಾವುದೇ ಪಕ್ಷ 
ಸೇರಿದವನಲ್ಲ.. ನನಗೆ ೧೮೧7೩೧15 ೩0೧೯೦೩೦೧ ಒಗ್ಗುತ್ತದ. ಯಾರನ್ನೂ ಅವರ 
ಗುಣ- ದೋಷಗಳೊಂದಿಗೇ ಇಡಿಯಾಗಿ ನಾನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ ನೆ. ಅಲ್ಲದೇ 7೧೮೯೮ 15 ೩ [0 
೦ ೮೧೦೦5೮ ೮೧1೮೧ ೧1/೮೮೮1೮೮ಟ೧7 ೩೧೮ 1 ಟ್ಟ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳ ಹಾಡೂ 
ಇದೇ. 


ತಾಂಡೇಲ : ಇಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಸರ ಮಾಲ್ಯ ರಹಿತವಾಗಿ ಅಸಾಹಿತಿಗಳೇ ವಿಜ ಂಭಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆಂಬ 
ಕೂಗು ಕೇಳಿದೆ. ಅಧಿಕಾರ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಜಕಾರಣ ನಡೀತಿದೆ. ಉದಾ : ಅಕಾಡಮಿ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆ "ಎಂಎಲ್‌ಸಿ ಟರ್‌ ಇದ್ರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭೆಗಿಂತ ಪ್ರಭಾವವೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿ ದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಏನಂತೀರಿ?) 


ತೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಉದ್ದೇಶ ಇರದೆ; ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಂಶ ಕಡಿಮೆ ಇರದೆ. 
"ಸಾಹಿತ್ಯ ರಜ ಇದರ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ “ರಣ' ಇದೆ. ಕ್ಷ ಜ್‌ ನಿಜವಾದ ಸಾಹಿತಿ ಈ 


ಇಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ತ ಪರಿಸರ 


“'ರಣ'ದ ಹತ್ರಾ ಹೋಗೋದಿಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಹಾತೊರೆಯೋದಿಲ್ಲ. ಉತ್ತಮ ಲೇಖಕ 

ಇದೆಲ್ಲದರಿಂದ ದೂರ ಇದ್ದು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃಷಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರ್ತನೆ. 

ತಾಂಡೇಲ ಈಚೆಗೆ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಶಿವ ಸೇನೆಯಂಥ ಪ್ರತಿಗಾಮಿಗಳು ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೆಲವು “ಶುದ್ಧ ಕನ್ನಡಿಗ” ಸಾಹಿತಿಗಳೆನ್ನುವವರು 
ಬಾಳ್‌ಠಾಕ್ರೆ 'ಗಂಟಲಲ್ಲಿ' ಮತಾಡ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ? 


-. - ಅದು ತಪ್ಪು ಶುದ್ಧ ಕನ್ನಡಿಗ, ಅಶುದ್ಧ ಕನ್ನಡಿಗ ಅಂತಾ: ಹೇಳೋದೇ ಅನರ್ಥ. 

ಹಾಮಾನಾ ಒಬ್ಬ ವಿಶಾಲ ಮನೋಭಾವದವ್ರೆಂದು ನಾನು ತಿಳಿದಿದ್ದೆ. ಅವರು ಇಂಥ ಸಂಕುಚಿತ 

ಮಾತಾಡಿದ್ದು ನನಗೆ ಸೇರ್ಲಿಲ್ಲ ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಶುದ್ಧ ನಂಗೆ 

ಅರ್ಥ ಆಗ್ಲಿಲ್ಲ. ಇದೆಲ್ಲ ವೇಷ ಹಾಕಿ ಕುಣಿದ್ದಾಂಗೆ. ಈ ವಿವಾದವೇ ಬೇಶುದ್ದ. 

ತಾಂಡೇಲ : ಇಂದಿನ ವಿಮರ್ಶೆ ಕುರಿತು ವಿಮರ್ಶಕರಾಗಿ ನಿಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆ? ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ವಿಮರ್ಶೆಗಿಂತ 
ಜಾತಿನಿಷ್ಠ - ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ವಿಮರ್ಶೆ ಬರ್ರಾಯಿದೆ.... 


ಜೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 800 ೩೮೫1೮೫ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಗೊತ್ತಾಗಿಲ್ಲ. ಯಾವ್ದೇ 
ಪುಸ್ತಕದ ಸಾರಾಂಶ ಬರಿಯೋದು, ಲೇಖಕ ಯಾರು ? ಎಂಥವ್ನು? ಅಂತಾ ಬರೆಯೋದು ಇದೇ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಆಗಿಬಿಟ್ಟದೆ. ಇಂಥ ವಿಮರ್ಶೆ ಬದ್ಲೇ ಬಾರ್ದು. ಇದಕ್ಕೆ ಅಸಹನೆ ಗುಂಪುಗಾರಿಕೆ ಕಾರಣ. 
ಇವು ಬೇಂದ್ರೆ ಗುಂಪು, ಇವ್ರು ಶ್ರೀರಂಗರ ಗುಂಪು ಅಂತಾ ವಿಂಗಡಿಸಿ ನೋಡೋದು. ಇದು 
ಹಿಂದಿನಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದದ್ದು...... ಬೇಕಾದೋರಿಗೆ ಹೊಗಳೋದೂ, ಬೇಡ್ದವರಿಗೆ 
ಬೈಯ್ಯೋದು. ಲೇಖಕ ಏನು ಬರ್ದಿದಾನೆ ನೋಡೋದು ಬಿಟ್ಟು, ಏನು ಬರೀಲಿಲ್ಲಾ ಅದ್ರ 
ಮೌಲ್ಯಮಾಪನ ಮಾಡೋದು ಇದೆಲ್ಲ ತಾಳ್ಫೆಗೆಟ್ಟ ಯೋಚನೆಯ ಪರಿಣಾಮ. ಇದು ವಿಮರ್ಶೆ 
ಅಲ್ಲ ಅಮರ್ಶೆ. ವಿಮರ್ಶೆಯ ಆಳ ಕಡಿಮೆ ಆಗಿದೆ. ಇಂವ ನವ್ಯದೋನೋ 
ನವ್ಯೋತ್ತರದೋನೋ, ದಲಿತನೋ, ಬಂಡಾಯನೋ ಅಂತಾ ನೋಡೋದು. ಕುರಿ ಬೇರೆ 
-ಆಡು ಬೇರೆ ಮಾಡಿದಂಗೆ. ಮೌಲಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ ಬರ್ತಿಲ್ಲ. ಈಗಿಂದೆಲ್ಲ ಶೀರ್ಫ್ಥ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ, 
ಗಡಿಬಿಡಿ ವಿಮರ್ಶೆ. 


ಎಷ್ಟು : ಕನ್ನಡದ ಹಿರಿಯ ವಿಮರ್ಶಕರೆಂಬ ಗೌರವವೂ ನಿಮಗಿದೆ. ನಿಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಧಾಟಿ, 
ರಸವಿಮರ್ಶೆಯ ಜಾಡಿನದು, ಕವಿಯ (ಲೇಖಕನ) ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನು ನೀವು 
ಗಂಬೀರವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವಿಮರ್ಶಾವಲಯಲ್ಲೇ ಇದೆ. 
ಈ ಬಗ್ಗೆ ನಿಮ್ಮ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಏನು ? 

- ಅಹುದು. ನನ್ನದು ರಸ ವಿಮರ್ಶೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಗುಣ -ದೋಷಗಳ ವಿವೇಚನೆಯೂ 
ಅವಶ್ಯ. ಆದರೆ ಒಂದು ಕೃತಿಯನ್ನು ಓದುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಬೇಕು ಸ್ವಾದ, ಅದರ ಆಸ್ವಾದನೆ. 
ನಾವು ಕೃತಿಯನ್ನು ತೂಗಿ ನೋಡುವುದಲ್ಲ. ಅದು ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನ ಕಾರ್ಯ. ಕೃತಿಯ 
ಆಕೃತಿಯನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿ, ಪಟ್ಟಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಅರ್ಥದ ಮರ್ಮವನ್ನು ಅರಿಯುವುದು. 


೨ 


೩೨೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧ 


ಅದರಿಂದಲೇ ಕೃತಿಯ ಸೊಗಸು, ರುಚಿ ನೋಡುವುದು - ಇದೇ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಆಹ್ಲಾದ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕೊನೆಗೂ ಸಾಪ ರಸ್ಫಕ ದೃಷ್ಟಿ. ಚಂದ್ರನ ಮೇಲಿನ ಕಲೆ ಬೆಳೆದಿಂಗಳಿಗೆ ಕುಂದಲ್ಲ. 


ಎಷ್ಟು: ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನೆಲೆ ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ಥಿತಿ- ಗತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಿಮ್ಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? 


- ಅಭಿಪಾ ಪ್ರಾಯವಿಷ್ಟೇ ಹೆ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಏಕರೂಪವಾಗಿಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ನೂರಾರು 
ಚಿಂದಿಗಳಿಂದ ಮಕ್ಕಳು ಕಟ್ಟಿದ ಚೆಂಡಿನಂತೆ | ಅದರಿಂದ ಚಿಂದಿಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಮಾಡಿದರೆ ಚೆಂಡು 
ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 'ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು ಯಕ್ಷನಿಗೆ ಹೇಳಿಲ್ಲವೇ 9 

ನ್ಠೆ ಕೊ ಖಷಿಃ ಯಸ್ವವಚಃ ಪ್ರಮಾಣಂ 

ಧರ್ಮಸ್ಥ ತತ್ತ್ವಂ ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾಯಾಂ 
ಹಲವು ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ಬಗೆಯಾಗಿ, ನಮ್ಮ ಬದುಕು ಹಲವು ವಿಧವಾಗಿ ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿದೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಅದೇ ರೀತಿ. ಯುಗದಿಂದ ಯುಗಕ್ಕೆ ಅನುಭವ ಭೇದದಂತೆ ಅದೂ 
ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾಷೆ ಶೈಲಿ, ಅಶಯ, ಆಕಾರ; ರೂಪ - ಇತ್ಯಾದಿ. ಅದೂ ಜೀವನದ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬ -ಗತಿಬಿಂಬ. 


ಬದುಕು - ಬರಹ 


ತಾಂಡೇಲ : ಬದುಕು ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಡುವಿನ ನಂಟು ಹೇಗೆ ವಿಶ್ಲೆ (ಸಿಸುತೀರಿ? 


ಡ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಬದುಕಿಗೆ ೮೮೭ ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ರೆ ಬದುಕಿಗೂ, 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ನೇರ ಸಂಬಂಧ. ಬದುಕಿನಿಂದಲೇ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ, ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಣೆ. ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಬದುಕಿನ ಮೇಲೆ ನೇರ ಪರಿಣಾಮವಿಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇಲ್ಲದಿದ್ರು ಬದುಕು ನಡಿತಾ 
ಇರ್ತದೆ. ಎಷ್ಟೋ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಬದುಕೆ ಬೇರೆ ಸಾಹಿತ್ಯವೇ ಬೇರೆ ಆಗಿರ್ರದೆ. ಕೈಲಾಸಂ ಬಾಳ ದೊಡ್ಡ 
ನಾಟಕಕಾರರಾಗಿದ್ರು; ಅವ್ರ ಬದುಕು ವಿಧ್ವಂಸ ಆಗಿತ್ತು. 


ತಾಂಡೇಲ : ನಿಮ್ಮ ವಿಚಾರ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಸಮಾಜದ ಮೇಲೇನಾದ್ರು ಪರಿಣಾಮ ಆಗಿದೆ 
ಅನ್ನಿಸ್ತದೆಯೆ ? 

- ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಣೆ ಆಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಸಾಹಿತಿ ಸಮಾಜ 
ಸುಧಾರಿಸಬಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಒಂದು ಹುಚ್ಚು; ನಾಲ್ಕು ಜನ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಕಲ್ಪನೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ 
ಸಮಾಜ ಬದಲಾಗೋದಿಲ್ಲ ಗಾಳಿಯಿಂದ ಭೂಪಟ (ನಕಾಶೆ) ಹಾರಾಡ್ತು ಹೇಳಿ ಭೂಕಂಪ 
ಆಗೋದಿಲ್ಲ. 
ತಾಂಡೇಲ : ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ - ನಿರ್ಭೀತಿ ಪ್ರೀತಿಸುವ ನಿಮ್ಮ ಲೇಖನಗಳಷ್ಟು ನನ್ಯುತವಾಗಿ ನೀವು 

ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಿಡಿದೇಳಲಿಲ್ಲವಲ್ಲ? ಉದಾ: ನಮ್ಮ ಕುವೆಂಪು, ಕಾರಂತ... 


೩೨೩. 
ಬದುಕು ಬರಹ / ಬಾಳಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞ 


ಹೆ ಅದ್ಕೆ ನನ್ನ ಅಭಿರುಚಿಯೇ ಕಾರಣ. ಮತ್ತು ನನಗನ್ನಿಸ್ತದೆ - 7೮/ ೩೮ ೫1೮೪೧5. 
ಯಾರ ಬಗ್ಗೆ ನಿಷ್ಠುರ ಆಗಬೇಕೋ ಅವ್ರನ್ನ ಹೆದರಿಸಿಕೊಂಡು ಥಂಡ್‌ ಮಾಡೋದಲ್ಲ ಅವ್ರೂ 
ಬಲಿಪಶುಗಳೇ ಡೆ “ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಅವ್ರ ಬಗ್ಗೆ ಕನಿಕರ ಅನ್ನಿಸ್ತದೆಯೇ ವಿನಃ ನಂಗೆ ಸಿಟ್ಟು 
ಬರೋದಿಲ್ಲ ಜಗತ್ತು ತಿದ್ದಲಿಕ್ಕೆ ಬ್‌ ಸ್ವಭಾವ ನಂದಲ್ಲ 


ಮೂರ್ತಿಭಂಜಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನನ್ನಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಕಾರಂತ್ರಲ್ಲಿ ಉಂಟು. ಶ್ರೀರಂಗರಲ್ಲಿ 
ಉಂಟು. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ್ಲೂ ನಾನು ಬಂಡುಗಾರ ಅಲ್ಲ. ನನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾನು ಸರಿ ಇದ್ರೆ ಆಯ್ತು 
ಬೇಕಿದ್ರೆ ನನ್ನ ಕರಣೆ ಮಾಡ್ಲಿ; ನಾನು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಯ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಮೇಲೆ ಹೇರೋನಲ್ಲ, 
ಕಾರಂತ - ಶ್ರೀರಂಗರ ಪ್ರತಿ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಸಹನೆ ಇರ್ರದೆ; ವ್ಯಕ್ತಿ ಬಗ್ಗೆ" ಅಲ್ಲ, ನನ್ನಲ್ಲಿ ಅದಿಲ್ಲ. ಆ 
ರೀತಿ ಮಿಷನರಿ ರೀಲ್‌, ಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 


ಬಾಳಿಗೆ ಕತಜ 
ಲ ಇಇಗಿ 


ವಿಷ್ಣು : ನಾನು ನಡೆಸಿದ ಒಂದು ಸಮೀಕ್ಷೆಯಂತೆ, ಕಳೆದ ಆರೇಳು ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯತ ಹಾಗೂ 
ಅನಿಯಕಾಲಿಕಗಳಿಗೆ ನೀವು ಬರೆದ ಬಡಿಬರಹಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಎರಡು ಸಾವಿರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು. 
ಹೀಗೆ ಬಿಡಿ ಬರೆಹಗಳ ಮೂಲಕ ಹಂಚಿಹೋದ ನಿಮ್ಮ ವಿದ್ವತ್ತು ಮತ್ತು ಸಮಯವನ್ನೇ 
"ಮಹಾಕೃತಿ' ಅನ್ನಬಹುದಾದ ಗ್ರಂಥವೊಂದಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿತ್ತ ಲ್ಲವೇ? 
ನಾನು ಯಾಕೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದೆ ನೆಂದರೆ "ಇದು ಕಾಯ್ಕಣಿಯವರ ಮೇರು 
ಕೃತಿ: ಎಂದು ಬೆರಳಿಟ್ಟು ತೋರಿಸುವಂಥ ಹೆಬ್ಬೊತ್ತ ಗೆಯೊಂದು ನಿಮ್ಮಿಂದ 
ಇದುವರೆಗೂ ಬಂದಂತಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೊಂದಿದೆ. ಬಿಡಿ ಬರಹಗಳ ನಿಮ್ಮ 
ಗೀಳಿನಿಂದಾಗಿ ಅಂಥ ಒಂದು ಕೊರತೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೀರಾ? 


- ಈ ಕೊರತೆಯ ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ನಾನು ಈ “ಮೇರು' ಎಂಬ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ನಂಬಿಕೆ ಇಟ್ಟವನಲ್ಲ. ಬೆನ್‌ಜಾನ್ಸನ್‌ ಹೇಳಿದಂತೆ "ಇನ್‌ ಲಿಟ್ಲ್‌ ಪ್ರೋಪರ್ಟೀನ್‌ ಜಸ್ಟ್‌ ವಿ ಬ್ಯೂಟಿ 
ಸೀ; ಇನ್‌ ಸ್ಮಾಲ್‌ ಮೆಷರ್ಸ್‌ ಲೈಫ್‌ ಮೇ ಪರ್‌ಫೇಕ್ಸ್‌ ಬಿ' ಗುಣಕ್ಕೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ. ಗಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲದೆ ದೊಡ್ಡ ಪುಸ್ತಕ ಬರೆಯಲು ಬಹಳ ತಾಳ್ಮೆ ಬೇಕು. ಓದಲಿಕ್ಕೂ ಬೇಕು. 


ವಿಷ್ಣು : ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ನೀಡಿದ ಗೌರವ ಡಾಕ್ಟರೇಟೂ ಸೇರಿದಂತೆ ನಾಡಿನ 
ಹಲವು ಮಾನ-ಸಮ್ಮಾನಗಳು ನಿಮಗೆ ಬಂದಿವೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ನಿಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಖಂಡ 
ತಪಸ್ಸು ಹಾಗೂ ವಿದ್ವತ್ತಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗೌರವಗಳು ನಿಮಗೆ 
ಬರಬೇಕಿತ್ತೆ/ ಂಬುದು ಸಾಹಿತ್ಯ ವಲಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಕೇಳಿಬರುತ್ತಿ. ರುವ ಮಾತು. ಈ 
ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಸಮ್ಮಾನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಿಮ್ಮ ನಿಲುವೇನು ? 


- ನನ್ನ ನಿಲುಮೆ ಈ ಕುರಿತು ಕೇವಲ ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ಫೇಮ್‌ ಈಸ್‌ ಎ ಫುಡ್‌ ದೆಟ್‌ ಡೆಡ್‌ 
ಮೆನ್‌ ಈಟ್‌ ! ಅದು ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಶವದ ಶೃಂಗಾರ. ನನಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕು - ಅಸಂಖ್ಯ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಓದುಗರ ಅಪಾರ ಆಸಕ್ತಿ. ಓದುಗರು ಹೆಚ್ಚಾಗಬೇಕು. ಬರೆಯುವುದೇ ಓದುಗರಿಗಾಗಿ. ಪ್ರಶಸಿ 
ಸಮ್ಮಾನ ಇವೆಲ್ಲ ತೀರ ಗೌಣ | ಅವುಗಳಿಂದ ಯಾವ ಗುಣವೂ ಇಲ್ಲ ಷ್ಣ 


ಎಷ್ಟು : ನಿಮ್ಮ ಮಗ, ಕವಿ, ಕಥೆಗಾರ ಜಯಂತ ಕಾಯ್ಕಿಣಿಯವರು ನಿಮ್ಮಂತೆ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ 

ವಿಚಾರ-ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಪ್ರಥಮ ಆದ್ಯತೆ ನೀಡಿದಂತಿಲ್ಲ. ನಿಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಮನೋಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವ ಮಗನ ಮೇಲೆ ಆಗಿಲ್ಲ ಎಂಜೋಣವೇ ? ಅಥವಾ ನಿಮ್ಮ 
ಪ್ರಭಾವ ವಲಯದಿಂದ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆತ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬರೆಯುವಲ್ಲಿ 


ಯಶಸ್ವಿ ಆದ ಅನ್ನೊ ಣವೇ? 


- ಜಯಂತ ಪೂರ್ತಿ ನನ್ನ ಪ್ರಭಾವದಲ್ಲಿಯೇ ಬೆಳೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕ 
ಪಲಾಯನವಿಲ್ಲ ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಪ್ರಭಾವ ಪೂಚಂತೇ ಅವರ ಮೇಲೆ ಎಷ್ಟಿದೆಯೋ ಅಥವಾ 
ಇಲ್ಲವೋ ಅಷ್ಟೇ ನನ್ನ - ಜಯಂತನ ನಡುವೆ ಸಂಪನ್ನವಾಗಿದೆ. ತಂದೆಯಂತೇ ಮಗನಾದರೆ 
ಅದೊಂದು ಕಾರ್ಬನ್‌ ಕಾಪಿ | ನನ್ನ ಪ್ರಭಾವ ಗಾಢವಾಗಿ ಬಿದ್ದಿರುವುದು ಕೇವಲ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಅಭಿರುಚಿ ಹಾಗೂ ಉತ್ಸಾಹದ ಮಟ್ಟಿಗೆ. ಹಿ ಈಸ್‌ ಜಸ್ಟ್‌ ಲೈಕ್‌ ಮಿ; ಬಟ್‌ ಡಿಫರಂಟ್‌ 
ಎಷ್ಟು : ಅರ್ಧ ಶತಮಾನದಾಚೆಯ ಅಂತರ್‌ ಜಾತೀಯ ಪ್ರೇಮ ವಿವಾಹ ನಿಮ್ಮದು | ನಿಮ್ಮ 

ಪತ್ನಿ, ನಮ್ಮೆ ಲ್ಲರ ಶಾಂತಕ್ಕ, ನಿಮ್ಮ ಬಾಳಸಂಗಾತಿಯಾಗಿ ಬರುವ ಮೊದಲಿನ ಹಾಗೂ 
ಅನಂತರದ ಗೌರೀಶರಲ್ಲಿ (ನಿಮ್ಮ ಜೀವನ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ) ವಿಚಾರ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇನಾದರೂ ಆಗಿದ್ದು! ಟೆ? 

- ಬಾಳಸಂಗಾತಿಯಿಂದ ಬಾಳು ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಶಾಂತಾ ನನ್ನನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದಾ ಲ್ಲೆ 
ಬರೀ ಅರ್ಧ ಅಂಗಿ - ಹಾಫ್‌ ಷರ್ಟ್‌ ಅಲ್ಲ "ಪರಸ್ಪರಂ ಭಾವಯಂತಃ - ನಮ್ಮೀರ್ವರ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ. ನನ್ನಪಾಲಿಗೆ ಮ್ಯಾರೇಜ್‌ ಈಸ್‌ ನಾಟ್‌ ಎ ವರ್ಡ್‌, ಇಟ್‌ ಇಸ್‌ ಎ ಸೆಂಟೆನ್ಸ್‌ ಅದು 
ದ್ವಂದ್ವ ಸಮಾಸವಲ್ಲ. ಅದ್ವಿತೀಯ ಐಕ್ಕ. 
ವಿಷ್ಣು : ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನೀವು ಅನುಭವಿನಿದ ಅತ್ಯಂತ ದುಃಖದ, ಅಂತೇ ಅತ್ಯಂತ ಸುಖದ 

ಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನೆನಪುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲಿರಾ ? 

- ಹತಾಶೆ, ನಿರಾಶೆ, ಅಗಲಿಕೆ ಇವುಗಳ ಪುನಃಸ್ಫರಣೆ - ಇವೆಲ್ಲ ದುಃಖದ ಕ್ಷಣಗಳು. 
ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾದ ಪ್ರೀತಿ, ವಿಶ್ವಾಸ, ಯಶಸ್ಸು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಿದ್ಧಿ - ಇವೆಲ್ಲ ಸುಖದ ಕ್ಷಣಗಳು. 

ಜೀವನಕ್ಕೆ ಎರಡು ಮುಖ. ಒಂದು ಸುಖ, ಒಂದು ದುಃಖ. ಹೀಗಿದೆ ಬದುಕಿನ ನಾಣ್ಯ. 
ಕೊನೆಗೂ ವರಕವಿ ಬೇಂದ್ರೆ ಅಂದಂತೆ "ಹಿಗ್ಗು ಸುಖ - ದುಃಖಗಳ ಸುಲಿದ ತಿಳಿಲು |' 


ಎಷ್ಟು : ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ನೀವು ಯಾರಿಗೆ ಅಥವಾ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಕೃತಜ್ಞ! ರು? 


- ಇದೊಂದು ಕೂಟ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಯಾರೊಬ್ಬನನ್ನೂ ಎತ್ತಿ, ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಾರೆ 
ನಾನು ಬಾಳಿಗೇ ಕೃತಜ್ಞ 


1 
ಓೂ 
೫ 


ಬಾಳಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞ / ನನ್ನ ಬರಹ : ಪ್ರೇರಣೆ - ಪ್ರಚೋದನೆ 


೯೯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನೀವು ಪೂರ್ತಿ ಸಂತೃಪ್ತ ರೇ? 
- ಜೀವಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಅತ್ಛಪ್ಪ. ಅಸಂತೋಷವೇ ಏಳ್ಗೆಯ ಮೂಲ. 


“"ಗೋಳಾಗದ ಬಾಳು 
ನೋವಿಲ್ಲದ ಸಾವು. 
ಇವೇ ನನ್ನ ತೃಪ್ತಿ | 


ನನ್ನ ಬರಹ : ಪ್ರೇರಣೆ - ಪ್ರಚೋದನೆ 


ನನ್ನ ಬರಹಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆ 175010೦೧ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 110೬೦೧. ಬಹುಶಃ 
ಅಂತಃಸ್ಫುರಣೆ. ಈ ರೀತಿ ಒಂದು ತಿಮಿರು, ತುರಿಕೆ. ॥£೮॥ ೦" ಗಳ ಅನ್ನುತ್ತಾರಲ್ಲ ಆ ರೀತಿ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಚೋದನೆ ಬೇಕು- ಬರೆಯಲು ಒತ್ತಾಯ ಅಥವಾ ಚಾಪಲ್ಯ 
ಇದೂ ಒಂದು ಆ ೦ ೧7೦0೧೫ ಇರಬಹುದು. 


ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಮಾತ್ರ ತಕ್ಕ ಮನೋವೃತ್ತಿ 77೦೦೮. ಅದರಲ್ಲಿ ತುಸು ಚಿಂತನೆ, ಏಕಾಗ್ರತೆ, 
೮೦೧೦೮೧1೩0೦೧ ಅತ್ಯಗತ್ಯ. 


ಕವನದ ಕುರಿತು ಒಮ್ಮಲೇ ಒಂದೆರಡು ಪದಪುಂಜ ಇಲ್ಲವೇ ಪಂಕ್ತಿ ತೋಚಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಮುಂದೆಲ್ಲ ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕ ರಚನೆ. ಇನ್ನು ಆ ಮೊದಲು ತೋಚಿದ ಸಾಲುಗಳೇ ಕವನದ 
ಆರಂಭವಾಗಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. ಅವು ಮುಂದಿನ ಯಾವುದೊಂದು ಸೊಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಬಹುದು. ನನ್ನ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಬರೆದದ್ದೇ ಕಾವ್ಯವಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ತಿದ್ದಿ ಬರೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಗದ್ಯ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಆರಂಭದ ವಾಕ್ಯ ನನಗೆ ಮುಖ್ಯ. ಅದು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದರೆ 
ಮುಂದೆಲ್ಲ ಸರಾಗವಾಗಿ ಬರೆಯುತ್ತ ಸಾಗುತ್ತೇನೆ-ಕೊನೆತನಕ. ಹಿಂದೆಲ್ಲ ಒಮ್ಮೆ ಬರೆದದ್ದೇ 
ಕೊನೆಯದಿತ್ತು. ಮತ್ತೆ ತಿದ್ದುವುದೆಂಬುದೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈಗ ವಯೋಮಾನದಿಂದಾಗಿ ಒಮ್ಮೆ 
ತೋಚಿದಂತೆ ಬರೆದು ಆನಂತರ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತಿದ್ದಿ ಬರೆಯುತ್ತೇನೆ. 


ನನ್ನ ಬರಹಕ್ಕೆ ಒಳಗಿನ ಪ್ರೇರಣೆಗೆ ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಚೋದನೆಯೂ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ- ವಿಶೇಷತಃ ಗದ್ಯ ಲೇಖನಕ್ಕೆ. ಪ್ರಕಾಶಕರ, ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕೆ, ಸಂಸ್ಥರಣ 
ಸಂಚಿಕೆ, ದೀಪಾವಳಿ ಸಂಚಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ ನನ್ನ ಮೆಚ್ಚಿನ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಲ್ಲ 
ಒಂದು ಆಯ್ಕೆಯಾಗಿ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆ ಒದಗುತ್ತದೆ; ಈ "ನಿಮಿತ್ತ' ರಕಾರ್ಡನ್ನು ನುಡಿಸಲು 
ಹಚ್ಚಿದ ಪಿನ್ನಿನಂತೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಅಂತಃಸ್ಪೂರ್ತಿಯೇ ತ ಕೈಯಿಂದ 
ಬರೆಯಿಸುತ್ತ ಡೆಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ನನಗೆ ನಂಬಿಕೆ ಇಲ್ಲ. ಇದೂ ಒಂದು. ೩3೧6 ೧0೧. 


ಇನ್ನು ಕವನಗಳಿಗೆ ಹೊರ ಒತ್ತಾಯಕ್ಕಿಂತ ಒಳತುಡಿತವೇ ಹೆಚ್ಚು ಪೆ ಪ್ರೇರಕ. ಆದರೆ ಇದೂ 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಕವಿತಾ ರಚನೆ ಈ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಕಾಯಕವಲ್ಲ ನಾನು ತುಂಬ ಅವಧಾನವಿತ್ತು ಅದನ್ನು 
ರೂಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಡೀ ಕವನ ಏಕಾಕಾರವಾಗಿ ಏಕಾಏಕಿ ಮೂಡಿ ಮೈವತು ವುದಿಲ್ಲ. 


೩೨೬ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - 


ನ್ನ 
೦ 


ಇನ್ನು ೧77೦೮೬೩೪೦೧ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನನ್ನ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಆತ್ಮ ಸಂತೋಷ. 
ಆನಂತರ ವಾಚಕ ವೃಂದದ, ವಿದ್ವಾಂಸರ, ರಸಿಕರ, ಸಹೃದಯರ "ಸಮಾನ ಧರ್ಮ' ಠ`ಪರಿತೋಷ 
- ಇದೇ ಪ್ರಧಾನ ಕಾ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಯೋಜನ ನಂತರದ್ದು. ನೋಡಿದ್ದು ಓದಿದ್ದು, ಚಿಂತಿಸಿದ್ದು, 
ಅನುಭವಿಸಿದ್ದು ಅದರ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ರಹಸ್ಯದೊಂದಿದೆ ಇತರರಿಗೆ ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುದೇ ನನ್ನ ಎಲ್ಲ 
ಬರಹಗಳ ಹಿಂದಿನ ಅಂವಾ 2 ಶರಣೆ ಮತ್ತು ಉದ್ದೆ ಶ. 


ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಮತ್ತು ನಾನು 


ಅನುಭವವೆಂದರೆ ಸಿಹಿ ಕಹ ಕೂಡಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. “5೧೮7೮೧೦೮ 15 (7೮ ೧೩೧೮ 
11/೧1೮೧ ೮ 21/೮ ೦ ೦೮೯ ೧715೩೮5” ಅಂದಿದ್ದಾನೆ`« ಆ ಉಜ್ವಲಪ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಕುಚೋದ್ಯ ಗಾರ 
ಆಸ್ಕರ ವೈಲ್ಡ. ಅಂದರೆ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಸಿಹಿಗಿಂತ ಕಹಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಅದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದಿನಿಂದೆ ಹಂಬಲಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಎಲ್ಲ ಕಹಿಯೂ ಸಿಹಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕವಿವರ್ಯ 
ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ್ತರು ಅನ್ನುವಂತೆ "ಒಗ್ಗು, ಸುಖ ದುಃಖಗಳ ಸುಲಿದ ತಿಳಿಲು'. 


ನನ್ನ ಪತ್ರಿ ಕೋದ್ಯಮದ ಅನುಭವವೂ ಇಂತಹದೇ ಒಂದು "ಕಟು ಮಧುರ ಆಖ್ಯಾನ.' 
ನಾನು ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅಧ್ಯಾಪಕ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಲೇಖಕ. ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಸಾದಾ ಜಜ್ಞಾಸು, 
ಅಭ್ಯಾಸು. `ಅದ್ದ ರಿಂದ ನನ್ನ ಸುತ ಲಿನೆ ಆಗುಹೋಗುಗಳಿಗೆ ಮನಸ್ಸು ತೆರದಿಟ್ಟು ಅವುಗಳ ಒಳಗಿನ, 
ಅಜಿಯ ತಥ್ಯಗಳನ್ನು ಕೆದಕಿ ನೋಡುವ ವೈಚಾರಿಕ ಒಲವು ನನ್ನೆದು. ಇದೆರಿಂದ ವರ್ತಮಾನ 
ಪ್ರಪಂಚದೊಂದಿಗೆ “ಪ್ರಪಂಚದ ವರ್ತಮಾನವನ್ನೂ ಕುತೂಹಲದಿಂದ ಚಿಕಿತ್ಸಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡಿ ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದು ತನ್ಮಯವಾದರೂ ತಟಸ್ಥನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಅಳೆಯುವ ಸ ಸಾಕ್ಷಿತ್ವ 
ನನ್ನಲ್ಲಿ ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಬೆಳೆದು ಬಂತು. ಅದರ ಒಂದು ಫಲವೇ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದಲ್ಲಿ ನನ್ನ 
ಸುಳಿದಾಟ ಸುತ್ತಾಟಗಳಿಗೆ ಪೆ ಪ್ರೇರಣೆ. 


ಆದರೆ ನನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪತ್ರಿಕೆ ಒಂದು ಉದ್ಯಮವಾಗಲೇ ಇಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ನನ್ನ 
ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಇನ್ನೊ ದು ಮಾಧ್ಯಮವಾಯಿತು. ಉದ್ದಕ್ಕೂ ನನ್ನ ಪ್ರಾ ಹವ್ಯಾಸದ ಕ್ಲಿಲ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾನು ಪಡೆದದ್ದು “ಗೌರವಧನ. ಅದೂ ಕೆಲಸಲ ಗೌರವಕ್ಕಾಗಿ ಧನವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡದ್ದೂ 
ಉಂಟು. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವೇತನವೆಂದು ನಿಗದಿ ಮಾಗಿಗೊಂಗಾಗಜೂ ತಿಂಗಳುಗಟ್ಟಲೆ ವೇತನ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡದ್ದೂ. ಉಂಟು - ನನ್ನನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡವರ ಗೆಳೆತನವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ [ 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ ್ರಸಿದ್ಧಗಾಗಿ, ಪ ಸಿದ್ಧನಾದ "ಮೇಲೆ ಗೌರವಕ್ಕಾಗಿ ನನ್ನ" "ಅಮೂಲ್ಯ' ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ 
ಬಾಸಾಸಿಕ ಉಡ ಏನಾದರೂ ಬಕೆಯಬೆಚೆಂಬ “ತುರಿ ಪ್ರಬಲ 
ಪ್ರಚೋದನೆಯಾಗಿತ್ತು. ಇಂದು ೭೦ ರ ಹೊಸ್ತಿಲಿನಲ್ಲಿ ನಿಂತಾಗಲೂ ಈ ತುರಿಕೆ ತಣಿದಿಲ್ಲ! 


೩೦ ದಶಕದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅಮೇರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯ ಬಹಾಯಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಒಂದು ಸಂಘ 
ಜಾಗತಿಕ ಪ್ರಬಂಧ ಸ್ಪರ್ಧೆಯನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿತ್ತು. ವಿಷಯ : "ಜಾಗತಿಕ ಯುದ್ಧಗಳು ಏಕೆ 
ಉಂಟಾಗುವವು 9)' ಈ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ನಾನೂ ಭಾಗವಹಿಸಿ ಯಥಾ ಪ್ರಕಾರ ಸೋತೆ. ಆದರೆ 


ಲ್‌ ೩೨೭ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಮತ್ತು ನಾನು 


ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿದ ವಾಚನ, ವ್ಯಾಸಂಗ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅದೂ ಒಂದು ಅನುಭವ | 
ಮುಂದೆ ಅದೇ ವಿಷಯದ ಒಂದು ಲೇಖನಮಾಲೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಅಂದಿನ ಒಂದು 
ಸಾಪ್ತಾಹಿಕ ನಂದಿನಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಸಿ ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ನಾನೇ ಹೆಮ್ಮೆಪಟ್ಟು, ಹಿಗ್ಗಿದೆ ! ಅದು ನನ್ನ ಮೊತ್ತ 
ಮೊದಲಿನ ಪತ್ರಿಕಾ ಲೇಖನ. ಅದು ಅಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾದಾಗ. ನೋಡಿದ್ದು ಒಂದು 
ರೋಮಾಂಚಕಾರಿ ರಸ ನಿಮಿಷ ಅಂದಿನಿಂದ ವ್ರಾನತರಗೂ ನನ್ನ ವೃತ್ತ ಪತ್ರಿ ಕೆಯ ಲೇಖನ 
ಸಂಬಳಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದು ಪತ್ರಿಕಾ ಸಂಚಾಲಕರ ಮರ್ಜಿ ಮುತವರ್ಜಿಗಳಿಗೆ "ಮುಡಿಪಾಗಿ ನಡೆದು 
ಬಂದಿಲ್ಲ ಸ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಆಯಾ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಧ್ಯೇಯ ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ಮನ್ನಿಸಿ ಆದಷ್ಟು 
ಅವಿರೋಧವಾಗಿಯೇ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಚ ಎಂದೂ 
ಅಂಥ ನಿರ್ಬಂಧ ಯಾರೂ ಹಾಕಿದ್ದು ಕಡಿಮೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವ್ಯವಸಾಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಪ ಪಾಲಿಗೆ 
ವಿಶೇಷ ಘರ್ಷಣೆಗಳು ಬಂದದ್ದೂ ಕಡಿಮೆ. 


ಎರಡನೆಯ ಮಹಾಯುದ್ಧದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಆತ್ಮೀಯ ಮಿತ್ರ ದಿ. ತ್ರೀ 
ದಾಮೋದರ ಚಿತ್ತಾಲ, ಶ್ರೀ ಎಂ. ಈ. ನಿಲೇಕಿಣಿ ಪ್ರಭೃತಿಗಳು ಧಾರವಾಡದಿಂದ ಜೆಳಕು ವಾರ 
ಪತ್ರಿಕೆ ಆರಂಭಿಸಿದರು. ನಮ್ಮದು ರ್ಯಾಡಿಕಲ್‌ ಡೆಮೊಕ್ರೆಟಿಕ್‌ ಪಂಥ. ನಮ್ಮ ನಾಯಕ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ 
ಮಾನವೇಂದ್ರನಾಥ ರಾಯ್‌. ಜಂ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಧೋರಣೆಗೂ ಚಲೇ ಜಾವ್‌ ಚಳವಳಿಗೂ 
ನಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲ. ನಾವು ಅಂದಿನ ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ ವಿರೋಧಿ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದೆವು. 
ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕನಾಗಿ ನಾನು ಲೇಖನ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ - ಗೋಕರ್ಣದಲ್ಲಿಯೇ ಕುಳಿತು. 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಥಮ ಸಂಚಿಕೆ ಹೊರಟತು - ಕವಿ ಮಿತ್ರ ಸು. ರಂ. ಎಕ್ಕುಂಡಿಯವರ “ಬೆಳಕು' ಎಂಬ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಕವನ ಮುಖ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಮೆರೆಯಿಸಿ. 


ಅಂದು ನಮ್ಮ ಹೊಸ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ ಆಗ ವದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಶಂಕರ ಮೊಕಾಶಿ 
ಪುಣೇಕರ, ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯಿ ಮುಂತಾದ ಉತ್ಸಾಹಿ ಯುವಕರೂ, ತರುಣ ಪದವೀಧರರಾದ 
ಗಂಗಾಧರ ಚಿತ್ತಾಲ, ಬೊಮ್ಮಾಯಿ ಮುಂತಾದವರೂ ಹುರುಪಿನಿಂದ ದುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದರು. ನಮ್ಮ 
ಪ್ರಥಮ ಸಂಚಿಕೆಯ ಕಡ್ತ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ದಾಮೋದರ ಚಿತ್ತಾಲರೊಂದಿಗೆ ನಾನು ಬೀದಿ ಬೀದಿ 
ಅಲೆದೆನು. ಲೈನ ಬಜಾರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಚಪ್ಪಲಿ ಅಂಗಡಿಯವನಿಗೆ ಸಂಚಿಕೆ ಮಾರಲು ಯತ್ನಿಸಿದೆವು. 
ಆತ ಚಿತ್ತಾಲರನ್ನು ಬಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪತ್ರಿಕೆಯ ನೀತಿ ನಿಯಮ ಆತನಿಗೆ ವಿವರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲೇ 
ಇಲ್ಲ ಆದರೂ ಆತ "ಬೆಳಕಿ'ನ ಒಂದು ಪ್ರತಿ ಮೊದಲೇ ಕೊಂಡಿದ್ದ “ಹೂಂನ್ರಿ ಸಾಹೇಬ್ರೇ, ನಿಮ್ಮ 
,ತಮ್ಮಾವರು ಕೊಟ್ಟು ಹೋಗ್ಯಾರ” ಎಂದು ಆ ಸಂಚಿಕೆ ತೆಗೆದು ತೋರಿಸಿದ. “ಅದನ್ನು ಓದಿ ನೋಡಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೇಳಿ” ವಕೀಲ ಸಾಹೇಬರು ಅಂದರು. “ನಮಗೇನು ಗೊತ್ತಾ ಗದ” ಆತ ದೇಶಾವರಿ 
ನಗೆ ಬೀರಿ ಅಂದ. ಆಗಲೇ ಒಂದು ಗಿರಾಕಿ ಬಂದ. ಅವನಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಹೊಸ ಚಪ್ಪಲಿಯನ್ನು ಆ 
ಹೊಸ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸುತ್ತಿಕಟ್ಟ ನಮ್ಮ ಎದುರಿಗೇ ಕೊಟ್ಟ ಆ ಚಿತ್ತಾಲರ ಭಕ್ತ | ನಮ್ಮ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಕ್ಕೆ, ರಾಯ್‌ ವಾದದ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಇದೂ ಒಂದು ಪುರಸ್ಕಾರ ಅನಿಸಿತು. 


ಲವಲವಿಕೆಯಿಂದ ಬರೆಯುವ ನನ್ನಂಥ ಹವ್ಯಾಸಿ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಿಗೆ ತನ್ನ ಲೇಖ ಮಂದಿ 
ಓದದಿದ್ದರೆ ತುಂಬ ಬೇಸರ. ಅದೇ ಓದಿ ಟೀಕಿಸಿ ಬಯು ಬರೆದರೆ ? ಅದೂ ಒಂದು ವಿಚಿತ, 


೩೨೮ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 
ಸಮಾಧಾನ. ಬರಹ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದವರಿದ್ದಾ ರೆ, ಅದು ಸ್ವಲ್ಪ ಗದ್ದಲ 
ಉಂಟುಮಾಡಿತು- ಎಂದು ಒಂದು ಸಂತೋಷ । 


“ಬೆಳಕು” ೧-೨ ವಷ ರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ನಂದು ಹೋಯಿತು. ಅಂದಿನ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ರಾಜಕೀಯ 
ಪ್ರವಾಹದ ಎರುದ್ಧ ಈಜಿ ಜೈಸುವದು. ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ಮುಂದೆ ೫೦ ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಕಾರವಾರದ ನಾಗರಿಕ ಸಾಪ್ತಾಹಿಕಕ್ಕೆ ನಾನು ೨ ವಷ 

ಸಂಪಾದಕನಾದೆ. ಆಗಲೂ ನನ್ನ ಸೇವೆ. ಗೋಕರ್ಣದಿಂದಲೇ ವಾರ ಜು ಸಲ್ಲುತ್ತಿತ್ತು 
ಕಾರವಾರದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಸೋಶಲಿಸ್ಟ ವಕೀಲ ಮಿತ್ರರೂ ಸಾಹಸೀ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರೂ ಆದ ಶ್ರೀ ಎಸ್‌. 
ಕ್ಟ ಪ್ಳೆ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕರಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. (ಈ "ನಾಗರಿಕ' ವನ್ನೇ ಮುಂದೆ ೬೦ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ 
ದಿ. ತ್ರೀ ಪಾಂಡೇಶ್ವರ ಗಣಪತರಾಯರು ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊನ್ನಾವರದಿಂದ ಮತ್ತೆ ಪ್ರಕಟಿಸ 
ಹತ್ತಿದರು.) ಮೊದಲು ನನ್ನ ಮಿತ್ರ ಶ್ರೀ ಜಿ. ಜಿ. ಶಾಸ್ತ್ರಿ “ನಾಗರಿಕ' ದ ಪಾರುಪತ್ಯ ವಹಿಸಿಕೊಂಡು 
ನನ್ನನ್ನು ಅದರ ಸಂಪಾದಕೀಯ ನೊಗಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿದರು - ತಿಂಗಳಿಗೆ ರೂ. ೨೫ ಕೊಡುವ 
[ನ ಆದರೆ ವರ್ಷಸಂದರೂ ವೇತನ ಕೈಗೆ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳಿಂದ ಪಾರುಪತ್ಯ 
ಶ್ರೀಪೈ ಅವರೇ ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ನನಗೆ ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಕಾಲ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಗೌರವಥನ ಭುಜ್‌ 
ಹೇಳಿದರು. 


ಮುಂದೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಚುನಾವಣೆಗಳು ಬಂದವು. ಆಗ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿನ ಪ್ರಾಂತಿಕ 
ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ ಮಾನ್ಯ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಹೆಗಡೆ. ನಾನು ಕಾಂಗ್ರೆಸಿನ ಪ್ರಚಾರ-ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ 
ಭಾರತದಂತಹ ಏಶಿಯಾದ ಅನಭಿವೃದ್ಧ ಹಾಗೂ ಭರದಿಂದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಿಟಿಶ ಮಾದರಿಯ ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟರಿ ಪ್ರಜಾಪ ಪ್ರಭುತ್ವದ ವೈಫಲ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ, ಏಕಪಕ್ಷೀಯ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಪ್ರಯೋಗ-ಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಲೇಖವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. ಅದನ್ನು ಸನ್ಮಿತ್ರ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಹೆಗಡೆಯವರು ಬಹಳವಾಗಿ ಮೆಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಅದರ 
ಸಾವಿರಾರು ಬಿಡಿ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಅಚ್ಚು ಹಾಕಿಸಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನಿಂದ ಹಂಚಿಸಿದರಂತೆ | 


ಆದರೆ ಆಗಲೂ ನಾನು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷದ ಸದಸ್ಯನಿದ್ದಿಲ್ಲ ತ್ರೀ ಎಸ್‌. ಕೆ. ಪೈ 
ಸದಸ್ಯರಿದ್ದ ರು. ಸಕ್ರಿಯ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದರು. ನಾನೂ ಸದಸ್ಯನಾಗಬೇಕೆಂದರು. ನಾನು 
ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಈ ರಾಜನೈತಿಕ ಮತಭೇದದಿಂದಾಗಿ ನಾನು ಸಂಪಾದಕತ್ವ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟೆನು. ಆದರೂ 
ಇದರಿಂದ ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ಆತ್ಮೀಯತೆಗೆ ಚ್ಯುತಿ ಬರಲಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ. ನನ್ನ ಪತ್ರಿ ಕೊದ್ಯಮದ ಚಿನ್ನದ ದಿನಗಳೆಂದರೆ ಅಂಕೋಲೆಯಿಂದ 
ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಜನಸೇವಕ ಸಾಪ್ತಾಹಿಕದ ಕಾಲಖಂಡ. ಡಾ।। ದಿನಕರ ದೇಸಾಯಿಯವರು 
ನಮ್ಮ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿ ಆರಂಭಿಸಿದ ಆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವೃತ್ತಿಯ, 
ಸಮಾಜವಾದಿ ದೃಷ್ಟಿಯ ವಾರ ಪತ್ರಿ ಕೆಯಲ್ಲಿ ನಾನು ೧೮ ವರ್ಷ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದೆನು. ಕಾರವಾರದ 
ಅಂದಿನ "ನಾಗರಿಕ" ದಿಂದ ಮಾನ್ಯ ದೇಸಾಯಿಯವರು ನನ್ನನ್ನು ನೇರವಾಗಿ "ಜನಸೇವಕ'ಕ್ಕೆ 
ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ಶ್ರೀ ಅಮ್ಚೆ, ೦ಬಳ ಆನಂದರ ಸಂಪಾದಕತ್ತದಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯ ಮಿತ್ರ ದಿನಕರ 


ದ್‌್‌ ಇ ಷು ೩೨೯ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಮತ್ತು ನಾನು 


ದೇಸಾಯಿಯವರೊಂದಿಗೆ ಅವರ ಸೂಕ್ತ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಾನು ಅಂಕಣ ಲೇಖಕನಾಗಿ 
ಹಲವು. ಬಗೆಯ ಬರಹಗಳನ್ನು ವಾರ ವಾರಕ್ಕೂ ಸಲ್ಲಿಸತೊಡಗಿದೆ. ಪತ್ರಿಕೆಯ 
ಧೋರಣೆ-ನಿಲುಮೆಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಾನು ಬರೆಯಲು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದೆ. 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಿಯೆಂದು ನಾನು ನಿಜವಾಗಿ, ಸರಿಯಾಗಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಹೆಸರು ಪಡೆದದ್ದು ಪ್ರಾ 
ಜನಸೇವಕದ ನನ್ನ ಬರಹಗಾರಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಥಮ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಮಾನ್ಯ ದಿನಕರರೇ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
("ಓಿ೧) 071೧, ಟ೧ರೇ7. 07೮ 50೧7) ಏನಾದರೂ ಜ್ವಲಂತ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನೆತ್ತಿಕೊಂಡು 
ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು ಮುಂಬಯಿಯಿಂದ. ೩ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಲೇಖನ. ೪ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿಯೂ 
“ಅಡಿಗೆ ಭಟ್ಟ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ "ವಾರದ ಉಪ್ಪಿನಕಾಯಿ' ವಿಶಿಷ್ಟವಾರ್ತೆಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ರೋಚಕವಾಗಿ (ಕೆಲ ಸಲ ರೇಚಕವೂ ಸರಿ [) ಟಿಪ್ಪಣಿ. ಕೆಲ ಸಲ "ವೈಶ್ವಾನರ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
"ವಾರದ ವಿಶ್ವ. ಅಂಕಣ. ಅಲ್ಲದೆ ಪುಸ್ತಕ ವಿಮರ್ಶೆಯ "ಸಾಹಿತ್ಯ ದರ್ಪಣ' ಮುಂತಾಗಿ ವಿಎಧ 
ಹಾಗೂ ವಿಫುಲ ಮಸಾಲೆ ನಾನು ಪೂರೈಸುತ್ತಿದ್ದ. ಮೂರು ದಶಕಗಳಿಗೆ ಮೇಲ್ಪಟ್ಟ ಈ ಸಾಪ್ತಾಹಿಕ 
ಲೇಖನ ನನ್ನನ್ನು ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತನಾಗಿ ಪಳಗಿಸಿತು, ರೂಪಿಸಿತು. “ನಾಗರಿಕ' ದ ಅನಿಶ್ಚಿತ ಅನಿಯಮಿತ 
ಸಂಪಾದನೆಯ ಬದಲು, ೫೦ ರೂಪಾಯಿಯ ಮಾಸಿಕ ಗೌರವಧನ ನಿಯಮಿತವಾಗಿ 
ಸಿಗತೊಡಗಿತು. (ಅದನ್ನು ನೇರ ಮುಂಬಯಿಯಿಂದಲೇ ಮಾನ್ಯ ದೇಸಾಯಿಯವರು ಪ್ರತಿ 
ತಿಂಗಳಿಗೆ ೨೦೦ ರೂ. ಯ ಚೆಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ತಪ್ಪದೇ ಕಳುಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು - ನಾನು ಸಹಿ ಮಾಡಿ 
ಕಳುಹಿಸಬೇಕಾದ ರಶೀದಿಗೆ ತಾವೇ ಸ್ಟಾಂಪು ಅಂಟಿಸಿ |)ಈ ಗೌರವಧನಕ್ಕಿಂತ ಅಮೂಲ್ಯವಾದದ್ದು 
ಈ ಸುದೀರ್ಫ್ಥ ಕಾಲ ಕೂಡಿ ಬಂದ ಅವರ ನಿಕಟ ಸಮೃದ್ದ ಜ್ಞಾನಾನುಭವದ ಸಹವಾಸ. ಅದು ನನ್ನ 
ಅತ್ಮ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಅಪ್ರತಿಮ ನಿಧಿ. ದಿನಕರರ ಪ್ರತಿಭಾ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅರಳಿದ ನನ್ನ ರಾಜಕೀಯ 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ ನಾನು ದಿನಕರ ದೇಸಾಯಿಯವರಿಗೆ ಚಿರಖಣಿ. 


"ಜನಸೇವಕ' ದ ಜಾಯಮಾನದ ಎರಡು ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಆ 
ವರ್ಷ ವಿಶ್ವ ಹಿಂದೂ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಅಧಿವೇಶನ ಉಡುಪಿಯಲ್ಲ ಜರುಗಿತು. ಆ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾನು “ವಿಶ್ವ ಹಿಂದೂ ಪರಿಷತ್ತು ಮತ್ತು ಹಿಂದೂ ಎಶ್ವ' ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಧಾರವಾಡದಿಂದ ॥ ಡಾ| ದಚಾನೂಹ ಶಾನಭಾಗ (ಹಿರಿಯ 
ಆರ್‌:ಎಸ್‌.ಎಸ್‌: ಸಂಘಟಕರು) ಒಂದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ನಮ್ಮ ವಾರ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವೂ ಅಚ್ಚಾ ಯಿತು. ಇದಾದ ಕೆಲವು ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂಕೋಲೆಯ ಕಡೆಯ ಇದ ನಗದೆ ಗದರಿಕೆ ಪತ್ರ ಬಂತು- ನಿಮ್ಮಂಥ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಹೀಗೆಲ್ಲ 
ಬರೆಯತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಬರೆದರೆ ಅಂಕೋಲೆಗೆ ಬಂದಾಗ ತಕ್ಕ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿತ್ತವಾದೀತು. ಜೋಕೆ | 
೬ 1 ಉಗ್ರ ಎಶ್ವ "ಹಿಂದೂ ತಾಳ್ಮೆ ಗೆಟ್ಟು ಅವಾಚ್ಯ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಮ್ಮಾ ಬೆದರಿಕೆ ಹಾಕಿದ್ದರು. 


ಇನ್ನೊಂದು ಅನುಭವ ಇದಕ್ಕೂ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಒಮ್ಮೆ ಅಂದಿನ ನಮ್ಮ ಅರ್ಥ 
ಸಚಿವರೂ ನನ್ನ ಆಪ್ತ ಮಿತ್ರರೂ ಆದ ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಹೆಗಡೆಯವರು ಕಾರವಾರಕ್ಕೆ "ಬಂದಾಗ 
ಒಂದು ಭಾಷಣ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಅವರ ಮಾತುಗಳನ್ನೆತ್ತಿಕೊಂಡು “ವಾರದ ಉಪ್ಪಿನಕಾಯಿ' ಯಲ್ಲಿ 
"ಅಡಿಗೆ ಭಟ್ಟ' ಏನೋ "ಖಾರವಾಗಿ ಬರೆದನು. 'ಆದಕ ಅದು ಪ್ರಕಟವಾದಾಗ ನನ್ನ ವ್ಯಂಗೃ 


೩೩೦ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ಟಿಪ್ಪಣಿಯ ಕೊನೆಗೆ ಮತ್ತೆ ಏನೇನೋ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಟೀಕೆ ಸೇರಿಸಿದ್ದು ಕಂಡು ಬಂದಿತು. ನಾನು 
ಕೂಡಲೇ ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದೆ. ಅವರು ಏನೋ ಮುದ್ರಣದ ಪ್ರಮಾದವಾಗಿದೆ. "ಆ' 
ಟಿಪ್ಪಣಿ ಬೇರೆ ಆಗಿತ್ತು ಈ ವಿಚಾರ ಮಾನ್ಯ ದೇಸಾಯಿಯವರಿಗೆ ತಿಳಿಸುವದು ಬೇಡ, ತಿದ್ದುಪಡಿ 
ಹಾಕುವುದೂ ಬೇಡ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ನೆನಪು ತೀರ ಚಿಕ್ಕದು. ಎಂದು ನನ್ನನ್ನು ಒಡಂಬಡಿಸಿದರು. 
ನಾನು ಸಮ್ಮನಾದೆ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ತಿಂಗಳ ಮೇಲೆ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಸಾಪ್ತಾಹಿಕದಲ್ಲಿ (ಅದು 
ಮಾನ್ಯ ಹೆಗಡೆಯವರ ಅಪ್ಪಟ ಅಭಿಮಾನಿ) ನನ್ನ ಕಾರವಾರ ಟಿಪ್ಪಣಿಯ ಬಗೆಗೆ ವಿಷಾದ 
ವ್ಯಕ್ತಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು. ಆಗ ನಾನು ಈ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇನ್ನು ಮುಂದುವರಿಯುವುದು 
ಬೇಡವೆಂದು ಆದದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ ವಿವರಿಸಿ ಆ ಸಾಪ್ತಾಹಿಕದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಕಟಸಿದೆ. ಅದನ್ನು ದಿನಕರ 
ದೇಸಾಯಿಯವರು ಓದಿದರು. ಅವರಿಗೆ ತುಂಬಾ ರೇಗಿತು. ನನ್ನನ್ನು ತರಾಟೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರು. 
ಬೇರೊಂದು ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಜನಸೇವಕ'ದ ಪತ್ತುಗೇಡು ಮಾಡಿದೆನೆಂದು. ಏನಾದರೂ 
ತಪ್ಪಾಗಿದ್ದರೆ ತನಗೆ ತಿಳಿಸಬೇಕಿತ್ತು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ನನ್ನ ಬರಹದ ಬಗೆಗೆ ತಾನು 
ಜಾಗೃತರಾಗಿರಬೇಕು-ಇತ್ಯಾದಿ ಇತ್ಯಾದಿ. ಆಗ ನಾನು ಶಾಂತವಾಗಿ ಅಷ್ಟೇ ನಿರ್ಧಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ : 
“ನನ್ನಿಂದ “ಜನಸೇವಕ'ದ ಪತ್ತುಗೇಡು ಆಗುವದಾದರೆ ನಾನು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಬರೆಯುವದಿಲ್ಲ 
ನನ್ನನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿರಿ.” ಕೂಡಲೆ ದಿನಕರರು ಕರಗಿದರು.” ಛೀ ಛೀ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಉಂಟೆ 9?” 
ಎಂದು. ಮಾತು ಬದಲಿಸಿದರು. ಆ ಹೆಗಡೆ-ಟಪ್ಪಣಿಯ ಬಗೆಗೆ ಅವರಿಗೇಕೆ ನಾನು 
ತಿಳಿಸಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದಾಗ ಅವರಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವಾಯಿತು. "ಜನಸೇವಕ' ದ ನಮ್ಮ 
ಬಳಗ ಅಷ್ಟು ಆತ್ಮೀಯವಾಗಿತ್ತು. 


“ಜನಸೇವಕ' ಸಾಪಾ ಪ್ತಾಹಿಕ ಎರಡು ದಶಕದಷ್ಟು ಕಾಲ ನಡೆದೂ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾವಲಂಬನ 
ಗಳಿಸದಾಯಿತು. ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಪಡೆದಷ್ಟು ಯಶಸ್ಸು ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಡಾ|| ದಿನಕರ 
ದೇಸಾಯಿ ಅದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದಾಗ ಅದರೊಂದಿಗೆ ನನ್ನ ಸೇವೆಯೂ ನಿಂತಿತು. ಆಗ ಬೆಂಗಳೂರಿನ 
ಒಂದು ಒಂದು ಜನಪ್ರಿಯ ಸಾಪ್ತಾಹಿಕ ನನ್ನ _ ಸೇವೆಯನ್ನು ಕೋರಿತು. ಆ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕರ 
ಹಾಗೂ ನನ್ನ ಉಭಯ ಮಿತ್ರ "ಸಾಹಿತಿಗಳೊಬ್ಬರು (ಅವರು ಸ್ವಯಂ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಿಗಳೂ 
ಆಗಿದ್ದರು) ನನ್ನನ್ನು ಆಗ್ರಹ ಪಡಿಸಿದರು. ತಿಂಗಳಿಗೆ ೧೨೦ ತ್‌ ವೇತನಕ್ಕೆ. ನಾನು ಆ ವಾರ 
ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ " ಜನ ಸೇವಕ'ದ ಎಲ್ಲಾ ಅಂಕಣಗಳನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಹಾ ತಿಂಗಳ ನಂತರ 
ಹಣ ಸಂದಾಯವಾಗುವದು ನಿಂತಿತು. ಆಗ ಒತ್ತಾ ಯಪಡಿಸಿದೆ. ಮತ್ತೆ ಹೇಗೋ ಆ ವರ್ಷವಎಡೀ 
ಸಂಬಳ ಪಾವತಿ ಆಯಿತು. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಮತ್ತೆ ಸ ೮ ತಿಂಗಳು ಹಣ. ಬರಲೇ ಇಲ್ಲ, ಆಗ ನಾನೇ 
ಆ ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ಬರೆಯುವದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದೆ- ಹಣ ಬಾಕಿ ಬಿದ್ದಿರೂ ನಮ್ಮ ನಡುವಿನ ಸ್ನೇಹಕ್ಕೆ 
“ವರಾನ ಮುಂದೆ ಆ ಸೇವೆಗೆ ಒತ್ತಾಯಿಸಿದ ನನ್ನ ಆ ಸಾಹಿತಿ ಸ್ನೇಹಿತರ 
ಮಧ್ಯಸ್ಥಿಕೆಯನ್ನು ಬಯಸಿದೆ. ಅವರು ತಿಳಿಸಿದರು : 'ಸಂಪಾದಕರು ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ ನಿಮಗೆ ಎಲ್ಲ ಹಣ 
ಸಂದಿದೆ ಎಂದು !' ಆಗ ನಾನು ಅವರಿಗೆ ಇಷ್ಟೇ ಬರೆದೆ “ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಮ ಮಿತ್ರರು. ನನ್ನನ್ನು 
ನೀವು ಬಹುಕಾಲದಿಂದ- ಅವರ ' ಕಾಲೇಜ “ದನಗಳಿಂದಲೂ- ಬಲ್ಲಿರಿ. ನಮ್ಮಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಯಾರ 
ಮಾತನ್ನು ನಂಬುವದೆಂಬುದನ್ನು ನೀವೇ ನಿರ್ಧರಿಸಿರಿ !” ಅಲ್ಲಿಗೆ ಆ ಅನುಭವವೂ ಮುಗಿಯಿತು. 


ಮುಂದೆ ನನ್ನ ಮಿತ್ರ ದಿ. ಪ. ಸು. ಭಟ್ಟರು ಸಮನ್ವಯ ಸಾಪ್ತಾಹಿಕ ಹೊರಡಿಸಿದರು. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಬಯಲು ನನ್ನನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಂಡರು. ಮ 'ಗೌರೀಶಂಕರದಿಂದ' ಎಂಬ 


ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಮತ್ತು ನಾನು ತ್‌ 


ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಕಣ ತುಂಬ ತೊಡಗಿದೆ. ಆಗ ಒಂದು ನಾಜೂಕಿನ ಪ್ರಸಂಗ ನಡೆಯಿತು. 
ಒಂದು ವಾರ ನನ್ನ ಅಂಕಣದ ನಡುವೆ "ವೈಶ್ವಾನರ' ಎಂಬ ರುಜನಾನಸಬಾಂಿಗೆ ಒಂದು 
ಪರಿಚ್ಛೇದ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. ಅದು ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯ ಮಿತ್ರ ದಿ. ಜಿ. ಆರ್‌. ಪಾಂಡೇಶ್ವರರ ಎರುದ್ಧ 
ಕಟು ಟೀಕೆಯ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಬರಹ! ನಾನು ಗಾಬರಿ. ಅದೇ ಕೂಡಲೇ ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ ಇದೇನು 
ವಿಪರೀತ ? ಎಂದು ದೂರಿಕೊಂಡೆ. ಆ ನಡುವೆ ಮಾನ್ಯ ಪಾಂಡೇಶ್ವರರಿಂದ ತುಂಬ ಸಂತಾಪದ 
ಪತ್ರವೂ ನನಗೆ ಬಂದಿತು. ಅವರಿಗೆ ಕೂಡಲೆ ತಿಳಿಸಿದೆ - “ಆ ದುರ್ದೈವಿ ಲೇಖ ನನ್ನದಲ್ಲ. ನನ್ನ 
"ವೈಶ್ವಾನರ: ಪೆನ್‌-ನಾಮದ (₹ೀಗ 14೩೧7೮) ದುರುಪಯೋವವಾಗಿದೆ.” ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ 
"ಸಮನ್ವಯ'ದ ಸಂಪಾದಕರು ಆತ್ಮ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. "ವೈಶ್ವಾನರ' ಎಂಬವರು 
ನೀವೆಯೇ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ) ಬೇರೆ ಲೇಖಕರೂ ಆ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಬರೆಯಬಹುದು ?) ಈ ಹುಸಿ 
ವಾದವನ್ನು ನಾನು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಪತ್ರಿಕೆಯ ಮುಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಮಾದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಒತ್ತಾಯಿಸಿದೆ. ಪ್ರಿಯ ಪ.ಸು. ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡಿದರು. ಹಿರಿಯ ಪತ್ರಿಕೊದ್ಯಮಿಗಳ 
ಮನಸ್ಸು ನನ್ನ ಬಗೆಗೆ ತಿಳಿಯಾಯಿತು. ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳಿಂದ "ವೈಶ್ವಾನರ' ನನ್ನ 
ಪೆನ್‌-ನಾಮವೆಂದು "ಜನಸೇವಕ' ದಿಂದ ವಾಚಕರಿಗೆಲ್ಲ ಪರಿಚಯ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ನಾನೇನು 
"ರಿಜಿಸ್ಟರ' ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಯಾರೂ ಅದನ್ನು ತನ್ನದಾಗಿ ಬಳಸಬಹುದು. ಆದರೂ 
"ಸಮನ್ವಯ'ದ ಸಂಪಾದಕರು ದೊಡ್ಡ ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿ ತಮ್ಮ ತಪ್ಪು ಒಪ್ಪಿ ತಿದ್ದಿಕೊಂಡು ಉಪಕಾರ 
ಮಾಡಿದರು. ನನ್ನ ಬಗೆಗೆ ಶ್ರೀ ಪಾಂಡೇಶ್ವರರ ಆತ್ಮೀಯತೆ ಉಳಿಯಿತು. ಮುಂದೆ ಈ 
ಸಾಪ್ತಾಹಿಕದಿಂದಲೂ ನನ್ನ ಕೆಲವು ತಿಂಗಳ ಸಂಬಳ ಬಾಕಿಬಿತ್ತು 


ನನ್ನ ಲೆ ಲೇಖನವನ್ನು ಅದರ ಸಂಪಾದಕರು ಕೋರಿದರು. 
| ತವೆ ಲ್ಹವೆಂದು ನಾನು ಒಲ್ಲೆನೆಂದೆ. ಆ ಮೇಲೆ ಸಂಯುಕ್ತ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಹ ಹಸ್ತಾ ತರಣಿ ಮೇಲೆ ಹೊಸ ಸಂಪಾದಕರೂ ಪ್ರತಿ ವಾರ (ರವಿವಾರ ಸಂಚಿಕೆಗಾಗಿ) 
ಲೇಖ ಪೂರೈಸಲು ಕೇಳಿಕೊಂಡರು. ನಾನು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ, ಆದಾಗ್ಯೂ ತುಂಬ ಆಗ್ರಹವಾಯಿತು. 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಆ ವರ್ಷ ಜೂನ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಕತೆ ವಿಶೇಷ ಲೇಖಗಳನು (ಲೆಕ್ಕ 
ನೆನಪಿಲ್ಲ.) ಬರೆದು ಕಳುಹಿಸಿದೆ. ಅವು ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗಲಿಲ್ಲ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಪಕರನ್ನು 
ಕೇಳಿದಾಗ ಬೆಂಗಳೂರಿನಿಂದ ಬರಬಹುದೆಂದು "ತಿಳಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಷ್ಟಿ "ಅಲ್ಲಿಂದ 
ಪ್ರಕಟವಾದವೋ ಇಲ್ಲವೋ ಇಂದಿಗೂ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಿಲ್ಲ | ಆದರೆ ಆ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೆಂಗಳೂರಿನಿಂದ ನನ್ನ ಹಳೆಯ ಎದ್ಯಾರ್ಥಿಯೊಬ್ಬರು ಪ್ರ "ಬರೆದು ಅಲ್ಲಿಯ ಸಂಯುಕ್ತ 
ಕರ್ನಾಟಕ ದ ಸಂಚಿಕೆಯ ನನ್ನ ಒಂದು ರೇಖ (ಮುರಾರ್ಜಿ- ಚರಣಸಿಂಗರ ಕುರಿತು) ಓದಿ ತುಂಬ 
ಮೆಚ್ಚಿಗೆ ಆದ ಬಗ್ಗೆ ಧನ್ಯವಾದ _ತೆಳಿಸಿದ್ದರು. ಅಂದರೆ ನನ್ನ ಲೇಖಗಳು ರ ದೆ 
ಸಮಾಧಾನಪಟ್ಟುಕೊಂಡೆ. ಈ ತಿನುಭವದಿಂದ ನನಗೆ ಲಭಿಸಿದ್ದು ಅದೊಂದೇ ಪರೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿ | 


ಇಂಥ ನೆನಪುಗಳ ನಿಧಿಯೇ ಅನುಭವದ ಅಕ್ಷಯ ಪಾತ್ರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮನವರಿಕೆಗಿಂತ ಕನವರಿಕೆ 
ಸುಖ. ಆದರೆ ನೆನವರಿಕೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆನಂದ. 


ಎ 
೩೩೨ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ದಿಣಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟ - ೧೦ 


ನಿತ್ಯ ಹಾಠದ ಶಬ್ದಕೋಶ 


ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ ಪುಸ್ತಕ ಯಾವುದು ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ನನಗೆ ನಾನೇ 
ಕೇಳಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ನಾನೇನು ಉತ್ತರ ಕೊಡಲಿ ? ಈಗ ನನ್ನ ವಯಸ್ಸು ೮೮. ಈ ತನಕ ನಾನು 
ಓದಿದ ಪುಸ್ತಕಗಳು ನೆನಪು ಮುಸುಕಿದ ಮಬ್ಬಿನಲ್ಲಿ ಮಸುಮಸುಕಾಗಿ ಮಿಣುಕುವ ನೂರಾರು 
ದೀಪಗಳಂತೆ `ಕಣ್ಣಾಮುಚ್ಚಾಲೆ ಆಡುತ್ತದೆ |! ಓದುವುದೊಂದೇ ನನ್ನ ಅಖಂಡ ನಿತ್ಯದ 
ಹವ್ಯಾಸ. ಪ್ರಸಂಗ ಸಿಕ್ಕಾಗ ಎಲ್ಲ ಅಖಂಡವಾಗಿ ಓದುತ್ತಿರಬೇಕು ಎಂದು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಸಂತಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಕವಿ ಸಮರ್ಥ ರಾಮದಾಸರು ತಮ್ಮ "ಮನಾಚೆಶ್ಲೋಕ್‌'ದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ನಾನು ಎಂದೋ ಅದನ್ನು ಹವ್ಯಾಸವಾಗಿಯೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಬುದ್ಧಿಬಲ್ಲವರು ನಾನು 
ಓದಿದ, ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಓದಿದ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಲೆಕ್ಕ ನೋಡಿ ನಗಬಹುದು. ಅದೂ ಮತ್ತೆ ಒಂದೇ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌, ಕನ್ನಡ, ಮರಾಠಿ, ಹಿಂದಿ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ | 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ, ಕೇವಲ ಮನೋರಂಜನೆಗಾಗಿ, ಕಾಲಹರಣಕ್ಕಾಗಿ, ಎವಿಧೋದ್ದೇಶಗಳಿಂದ ನಾನು 
ಓದಿದ್ದೇನೆ. ಓದುತ್ತೇನೆ. ಕೆಲ ಕೆಲವು ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಓದುತ್ತೇನೆ. 
ರು ಅನೇಕರಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಇಡಿಯ ಜೀವಮಾನದಲ್ಲಿ ನೋವಿನಿಂದ, 
ಕೇ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಓದುತ್ತಾರೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ ಅವರ ಬ್ಯಾಂಕಿನ ಪಾಸ್‌ ಬುಕ್‌ 
ಮತ್ತು ಸ್ವಂತದ ಚೆಕ್‌ ಬುಕ್‌. ನಾನು ಅವರಷ್ಟು ಸುದ್ಧವಿಯಲ್ಲ. ಆದರೂ 4. ಪದೇ ಪದೇ 
ಓದುವ ನಿತ್ರಪಾಠದ ಪುಸಕವೊಂದಿದೆ - ಅದು ನಿಘಂಟು - ಶಬ್ಧಕೋಶ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅದನ್ನು 
ಮರ , ಸಂಸ್ಕೃತ ತಗಳಲ್ಲಿ ವ 2 ನ್ನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರಿದ ಹಾಗೂ ಬೀಳುವ ಏಕಮೇವ ಪುಸ್ತಕವೆಂದರೆ ಹ ಶಬ್ದಕೋಶ "ಒಂದೇ | ಏನು 
ಓದಿದರೇನು ? ಎಷ್ಟು ಓದಿದರೇನು ? ಕೊನೆಗೂ ಮೊದಲಿಗೂ "ನಾವು ಓದುವುದು ಕೇವಲ 
ಕೆಲವು ಶಬ್ದಗಳನ್ನು. ಈ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನಾವು ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣವಸ್ತು ಎನ್ನುವುದು. 


ಆದರೂ ನನ್ನ ಓದಿನಲ್ಲಿ ಆಗೊಮ್ಮೆ ಈಗೊಮ್ಮೆ ಒಂದು ಪ್ರಭಾವಿಯಾದ, ವಿಚಾರ 
ಪ್ರಚೋದಕವಾದ, ಭಾವೋತ್ಕರ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಒಂದು ಕೃತಿ ನನ್ನ ಮನಮುಟ್ಟಿ ಎದೆತಟ್ಟಿ 
ರೋಮಾಂಚನಗೊಳಿಸುವುದುಂಟು. ಅದರ ಗುಂಗು ಬಹುಕಾಲ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಗುಂಗಾಡಿನಂತೆ 
ಸುಳಿಯುವುದುಂಟು. ಅಂಥ ಕೃತಿಯೇ, ಅದರ ಕವಿಯೇ ನನ್ನ ಅರಿವಿನ ಆಳವನ್ನು, ಅಗಲವನ್ನು 
ಎಸಾ _ರಗೊಳಿಸುವುದುಂಟು. ಕದಡಿದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ತಿಳಿಗೊಳಿಸಿ, ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ತೀವ್ರ ಗೊಳಿಸಿ 
ನನ್ನನ್ನು ಬೇರೊಂದು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವುದುಂಟು. ವಿಶೇಷತಃ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ. ಒಂದು ಸಾಲಲ್ಲೂ 
ಇ. 12? ಪದಪ್ರಯೋಗ ಈ ಚಮತ್ಕಾರವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದುಂಟು. 1. ಗಮನೀಯ ಹಾಗೂ 
ಗಣನೀಯ ಪುಸ್ತಕಗಳು ನನ್ನ ಮಸ್ತಕವೆಂಬ" ಪುಟ್ಟ ಪುಸ್ತಕಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕಿಕ್ಕಿರಿದು ತುಂಬಿವೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು 'ಆಯ್ದುಕೊಡುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಷ್ಟ 
ಉಳಿದವುಗಳನ್ನು ಕೈಬಿಡುವುದು. ಅಂಥಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಉತ್ತಮತೆಯು ಬಹುಮುಖವಾಗರುತ್ತದೆ. 


ನಿತ್ಯ ಪಾಠದ ಶಬ್ದಕೋಶ / ನನ್ನ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿ ೩೨೨ 


ವಸ್ತು ವಿಚಾರ, ಶೈಲಿ, ಮೋಹಿಸುವ ಲಾಲಿತ್ತ, ಪ್ರೌಢಿಮೆ, ಮನೋಮಯ ಕ್ಷಿತಿಜವನ್ನೇ 
ವಿಸ್ತಾರಗೊಳಿಸುವ, ಪ್ರಜ್ಞಾನೇತ್ರವನ್ನು ತೀಕ್ಷ್ಣ ತೋಟ “ಏನೋವೊಂದು,' ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು 
ಪ್ರ ಭಾವೀ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಸಳೆದಿರುತ್ತದೆ. 


ಆಗ ನನ್ನ ಆಯ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಣಸಂಕಟವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. "ಒಂದರೊಲು ಒಂದಿಲ್ಲ! ಒಂದರೊಳು 
ಕುಂದಿಲ್ಲ ಅಂಥಲ್ಲಿ ನಾನು ಮೂಕನಾಗುತ್ತೆ ಹ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಮೊತ್ತ ಮೊದಲು 
ಓದಿದಾಗ ಬರ್ಟ್ರಂಡ್‌ ರಸೆಲ್ಲರ "ಲಿಂಗಟ೮5 ೦॥ 1120017೮59', ಶ್‌. ಬಾ. ಅವರ 
'ಕಣ್ಮರೆಯಾದ ಕನ್ನಡ, ಎಲ್‌ ಡ್ಯೂರಾಂ ಅವರ "ಗಿ1ೊ೩೧9107 ೦8 7011050೦00), ಅರವಿಂದರ 
"(1೯೮ 7೦೮೧ ಶೇಕ್ಸ್‌ ಚ್‌ "ಹ್ಯಾಮ್ಲೆಟ್‌', ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರ 'ಬಾಳ್ವೆಯೇ 
ಬೆಳಕು' ಡಿಎಜಿ ಅವರ ಜೀವನ 'ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ, ಶ್ರೀರಂಗರ "ಗೀತಾ 
ಗಾಂಭೀರ್ಯ' ಏನೋಬಾಭಾವೆಯವರ "ಗೀತಾಪ್ರವಚಗಳು' ಬೇಂದ್ರಯವರ “ಸಖೀಗೀತ ಜೆ. 
ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ ಹಾಗೂ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ ಇವರ ಯಾವುದೇ ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಬಂಧ - ಇವು ಉತ್ಕಟ 
ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ ಪುಸ್ತಕಗಳು. 


ಸುಖಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಮನಃಶ್ಯಾಂತಿ ಮನಃಶ್ಯಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮ 
ಎರೋಧಿಯಾಗದಂಥ ಬದುಕು. ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೇ ನಾವು ಹೀನವೆನಿಸದಂತೆ ಬಾಳುವ ಹದವೇ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪಳಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಸಮ್ಯಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿ. ನಾನು ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವಿಚಾರವಾದಿ. ನನ್ನ 
ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿ ನನ್ನ ವಿಚಾರವಾದ' ಎಂಬ ಕಿರುಹೂತ್ತಿ ಗೆಯಲ್ಲಿ ಜನತೆಯ ಇದುರಿಗೆ ಇದೆ. ತನ್ನ ತೆ 


ಪರರ ಬಗೆಯುವ ದೃಷ್ಟಿ ಒಂದು; ಪರರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ತಾವು ಹೇಗೆ ಕಾಣುತ್ತೇವೆಯೋ ಹಾಗೆ ತಮ್ಮನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ದೃಷ್ಟಿ ಇನ್ನೊಂದು. ಇವೆರಡೂ ಕಣ್ಣು ನಮಗೆ. ಜೀವನದ ಯಥಾರ್ಥ 


ದರ್ಶನವನ್ನು ನೀಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ನಾನು ನಂಬಿ ನಡೆದಿದ್ದೇನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ದೇವರ ದಯೆ, ದೈವದ 
ಭಯ ಯಾವುದೂ ಬೇಕಿಲ್ಲ 
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ಎ 
ವಸು. - 
ಹಾದಿ 


ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 

ಅಕಬರ 
ಅಗಸೆಬಾಗಿಲು 
ಅಘನಾಶಿನಿ 

ಅಡಿಗ, ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ 
ಅನುಭವ 

ಅವಳೀಕರ 
ಅಹಂಕಾರ 

ಅಹಿಂಸೆ 

ಆಕ್ಟ, ಲಾರ್ಡ್‌ 
ಆತ್ಮಲಿಂಗ 

ಆಧುನಿಕತೆ 

ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 

ಆಯನೆಸ್ಕೊ 

ಆಸೆ 

ಆಸ್ತಿ ಕ್ರ 

ಇಕ್ಬಾಲ್‌ 
ಇನಾಂದಾರ, ವಿ. ಎಂ. 
ಇರ್ವಿಂಗ್‌, ಹೆನ್ರಿ 
ಇಸಾಪ 

ಉಗ್ರು, ಗಜಾನನ ಭಟ್ಟ 
ಉತ್ತರ ಕನ್ನ ಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಯಣ 

ಎಕ್ಕುಂಡಿ, ಸು.ರಂ. 
ಎಡ್ಡರ್‌ 

ಎಮರ್ಸನ್‌ 

ಒಳಿತು 


೩೩೪ 


ಕ್ತಿ ಸೂಚಿ 


೨೬೫, ೨೮೮ - ೯೦ 
೪೭ 

೧೬೭-೮ 

೬೫ 

೭೪-೫ 
೧೯೬-೮ 
೨೫೫ 

೩೧೮ -೯ 

೨೧ 

೯೩-೪ 

೩೧, ೩೪ 

೩೦, ೩೨, ೩೦೬ 
೧೯೨ 

೨೪೮ 

೨೯೩ 

೨ೀ 

೨೬೦-೧ 
೩೦೭-೮ 

೮ 

೨೪೬, ೨೮೬, ೩೨೯ 
೭೯, ೧೮೮ - ೯ 
೨೪೩ 

೬೮ 


೩೩೫ 


ಓಂಕಾರ 

ಔಚಿತ್ಯ 

ಔದಾರ್ಯ 

ಕಂಚುಕಿ 

ಕರ್ಕಿ, ಡಿ. ಎಸ್‌. 

ಕನ್ನ ಡನಾಡು 

ಕನ್ನ ಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
“ಕರ್ನಾಟಕ ಧುರೀಣ' 
ಕರ್ಮ 
ಕಾನೇಟ್‌ಕರ್‌, ವಸಂತ 
ಕಾಯ್ಕಿಣಿ, ಜಯಂತ 
ಕಾಯ್ಕಿಣಿ, ಶಾಂತಾ 
ಕಾರಂತ, ಶಿವರಾಮ 


೪೫. 
ಕೆ 
(69 
ತ 
೬ 


3೭. ೨% 


ವಿಗ್ರಹ (ಉಡುಪಿ) 
ಸರಾಯ, ಅ. ನ. 
ಶರ್ಮ, ಬೆಟಗೇರಿ 


೮೬ 6೮೬ ೮೬ ೮೬ 


೮೬ 
5೫ 5 


೮೬ 
ಶಿ 
| 


ಲಾಸಂ, ಟಿ. ಪಿ. 


1೮೬. ಇ೦೮೬ 
ಡಿ 


ಗಡಕರಿ, ರಾಮ ಗಣೇಶ 


ಸ್ತು - ವ್ಯಕ್ತಿ ಸೂಚಿ 


೧೭೮ -೯ 

ಹಹ 

೬೦ 

೨೨೪ 

೨೮೯ 

೨೧೦೪ -೫ 

೩೦೫ - ೮, ೩೨೦-೧ 
೨೩೭ 

೨೫, ೨೮ 

೨೭೫ -೮ 

೩೨೫ -೬ 

೩೨೬ 

೨೩೫, ೨೫೪ - ೫, ೨೮೩ 
೩೫ 

೧೪೯ - ೫೫, ೧೫೬ (ನೋಡಿ: ಶಾಕುಂತಲ) 
೧೮೮ - ೯ 

೧೬೨ 

೧೬೯- ೭೧ 

೫೭-೯ 

೫೫ 

೧೫೯ 

೨೨೮ ೯ 

೨೦೮ - ೧೦ 

೨೪೫, ೨೪೭ 

೨೬೨ - ೩ 

೬೮.೯ 

೨೬೯-೬೭೦ 

೬೪-೫ 

೧೯೩ 
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ಗಾಂಧೀ, ಇಂದಿರಾ 
ಗಾಂಧೀಜಿ, ಮಹಾತ್ಮ 
ಗುಲ್ವಾಡಿ, ಶಂಕರರಾವ್‌ 
ಗೆಳೆತನ 

ಗೋಕಾಕ್‌, ವಿ.ಕೆ. 
ಗೋರಾಷ್ಟ್ರ 

ಚಿತ್ತಾಲ, ದಾಮೋದರ 
ಚೆಸ್ಟರ್‌ಟನ್‌ ಜಿ. ಕೆ. 
ಜಗಜೀವನರಾಮ್‌ 
ಜಯರಾಮಾಚಾರ್ಯ 
ಜಾತಿ 

ಜಾನ್‌ಸನ್‌, ಡಾಕ್ಟರ್‌ 
ಜ್ವಿಗ್‌, ಸ್ಟೀವನ್‌ 

ಜೈನ್‌ ಧರ್ಮ 

ಜೋಶಿ, ವಿಫ್ನೇಶ್ವರ, ಎಂ. 
ಜೋಶಿ, ಶಂ. ಬಾ. 
ಜೋಳದರಾಶಿ, ದೊಡ್ಡನಗೌಡ 
ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ್‌ 

ಟೆನಿಸನ್‌ 

ಟೇಂಬೆ, ಗೋವಿಂದರಾವ್‌ 
ಡಾರ್ವಿನ್‌ 

ಡಿಮಿಟ್ರೊಪ್‌ 

ಡ್ಯೂರಾ, ವಿಲ್‌ 

ತಿಥಿ 

ತುಕಾರಾಮ 

ದಿವಾಕರ, ರಂಗರಾವ್‌ 
ದೀಕ್ಷಿತ, ಶಂಕರ್‌ (ಜಂತಲಿ) 
ದೇಶಪಾಂಡೆ, ಗಂಗಾಧರರಾವ್‌ 
ದೇಸಾಯಿ ದಿನಕರ 
ದೈವರಾತ, ಮಹರ್ಷಿ 


೩೩೬ 


೧೯ 

೧೯, ೩೦, ೩೯, ೪೮-೯, ೫೧, ೭೫, ೮೬ 
೨೩೬ 

೩೭ 

೨೪೧, ೨೭೫-೮೨ 

೨೧೧ - ೩ 

೩೨೯ 

೧೯೩ 

೮೧ 

೩೦೦ 

೮೦ - ೮೫ 

೧೯೩ - ೧೯೫ 

೫೫ 

ಪ೦೫ - ೬ 

೨೭೩ - ೪ 

೧೭೨ - ೭. ೨೧೪, ೨೬೦-೧ 
ಹತ 

೫೧ 

೧ 

೨೨೬, ೨೫೦ 

೧೭೨ - ೪,೧೯೦- ೨ 

ಕೆ 

೪೨ 

೨೩೧-೪ 

೧೬೬ -೭ 

೨೯೪ 

೨೯೧ 

೨೫೫ -೯ 

೨೧೮ - ೯, ೨೬೭, ೨೯೨, ೩೨೮ - ೩೩೧ 
೧೭೯, ೨೪೪ - ೯ 


೩೩೭ 


ಧರ್ಮ ಸಂಕಟ 

ಧೀರ 

ನಡತೆ 

ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯ, ಪು. ತಿ. 
ನವಾಯತ 

ನಾರಾಯಣ ಜಯ ಪ್ರಕಾಶ್‌ 
"ನಾಗರಿಕ' 

ನಿರಂಜನ 

ನೀತಿ 

ನೇತಿ 

ನೇಪಥ್ಯ 

ಪಂಪ 

ಪಕ್ಷಾಂತರ 

ಪಟವರ್ಧನ್‌ 
ಪದ್ಧನಾಭರಾಯ, ಹೈಗುಂದ 
ಪರಿವರ್ತನೆ 

ಪಾಂಡೇಶ್ವರ, ಗಣಪತಿರಾಯ 


ಬರ್ನ್‌, ರಾಬರ್ಟ್‌ 
ಬುದ್ಧ ಗೌತಮ 
“ಬೆಳಕು' 

ಬೇಂದ್ರೆ, ದಶಾ 


ಷ್ಠ 
ಬೃಬಲ್‌ 


ಸ್ತು - ವ್ಯಕ್ತಿ ಸೂಚಿ 


೧೨, ೧೪, ೧೫ 


೧೬೦ 

೧-೩ 

೩೩೧ 

೭೦-೩ 

೭೦-೧ 

೪೫ 

೩೦೧ -೩ 

೮೭ - ೮, ೯೦- ೧, ೧೯೭ 
೯೫ 

೨೦೮ 

೧೦ 

೪೪, ೮೨- ೪,೧೦೦-೧ 
೩೨೮ 

೧೫, ೨೯, ೪೬, ೧೭೧, ೨೪೦ - ೨, ೨೯೦, ೨೯೭ 
೯, ೨೪, ೧೪೧, ೭೩ 
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ಭಗವದ್ಗಿ ತೆ 


ಭಟ್ಟ, ಕು. ಶಿ, ಹರಿದಾಸ 
ಭವಭೂತಿ 

ಭಾಗವತ 

ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನ 
ಭಾಷೆ 

ಭೈರಪ್ಪ, ಎಸ್‌. ಎಲ್‌. 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣೀಕರಣ 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯ 

ಮನು 

ಮಾಮ್‌, ಸೋಮರ್‌ಸೆಟ್‌ 
ಮಯಕೊವೆಸ್ಕಿ 
ಮಹಾಭಾರತ 

ಮಾಸ್ತಿ, ವೆಂಕಟೇಶ ಅಯ್ಯಂಗಾರ 
ಮಾಸೂರಕರ, ಸದಾಶಿವರಾವ್‌ 
ಮುಗಳಿ, ರಂ. ಶ್ರೀ 

ಮುಳೆ, ಶೇಷಂ ಭಟ್ಟ 
ಮೂಢನಂಬಿಕೆ 
ಮೂರ್ತಿರಾವ್‌, ಎ. ಎನ್‌. 
ಮಕಾಲೆ 

ಮೇಘದೂತ 

ಮೊಪಾಸಾ 

ಮೃಚ್ಛಕಟಿಕ 

ಯಕ್ಷಗಾನ 

ಯಶಸ್ಸು 

ಯಾಜಿ, ಗಣೇಶ ರಾಮ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ 

ಯೇಸು ಕ್ರಿಸ್ತ 


ರಾಘವಾಚಾರ್ಯ, ಕೆ. 


೩೩೮ 


೧, ೯, ೧೧, ೧೬, ೧೭, ೨೦- ೧, ೨೫-೨೬, ೩೧, 
೬೩, ೭೩, ೮೫, ೨೪೨ 
೨೫೪ 

೧ 

೧೪೬-೮ 

೩೦೯ - ೧೪ 

೫೫ 

೩೧೩ 

೮೦ 

೧೬೨, ೧೫೦- ೬ 

೩, ೫,೧೯೧ 

೩೯ 

೯೫ 

೧೨, ೩೬, ೧೪೬, ೧೫೨ 
೧೦, ೬೦, ೨೪೩, ೨೫೬- ೭ 
೨೩೭ 

೨೫೧ - ೩ 

೨೩೬ 

೩೨ 

೮೬ 

೫೭ 

೪೫ 

೨೩೯ 

೧೯೩ 

೨೩೦, ೨೭೩ - ೪ 

೨೭ 

೨೩೭ 

೧೯ 

೩೯, ೫೧, ೬೨, ೬೩ 
೨೩೯ 


೩೩೯ 


ರಾಘವಾಚಾರ್ಯ, ಟಿ. 
ರಾಜಕೀಯ 

ರಾಜರತ್ನ 0ಜಿ. ಪಿ. 
ರಾಮತೀರ್ಥ, ಸ್ವಾಮಿ 
ರಾಮಾಯಣ 

ರಾವ್‌, ಶಾಂತಾ 
ರೂಸೋ 

ಲೆಷ್‌, ಬಿಷಪ್‌ ಫಾದರ್‌ 
ವೆಂಕಟಕೃಷ್ಣರಾವ್‌, ಉಡುಪಿ 
ವೆಂಕಟರಾಮಯ್ಯ ಸಿ. ಕ್ರ 
ವರ್ಣ 

ವಾಲ್ಚೀಕಿ 

ವಾಲ್ಪೇರ್‌ 

ವಾಲ್ಲೇಸ್‌ 
ವಿಚಾರವಾದ 

ವಿವಾಹ 

ವಿವೇಕಾನಂದ 

ವೇದ 

ವೈಲ್ಡ್‌, ಆಸ್ಕರ್‌ 
ವೈಚಾರಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 

ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 
ವಕಿತ 


ಶೆಂದಂ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ 
ಶಬಕೋಶ 

ಎ 
ಶರ್ಮಾ, ಲಿಂಗೇಶ 
ಶಾಕುಂತಲ 
ಶಾ,ಜಿ: ಬಿ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಕೆ. ಜಿ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಬಿ. ಶಿವಮೂರ್ತಿ 


ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಹುಲಿಮನೆ ಸೀತಾರಾಮ 


೨೬೮-೯ 
೮೭ - ೯೧, ೧೯೩- ೮ 
೨೮೩ 

೩೭ 

೧೦೨ - ೧೪೫, ೧೬೧- ೩ 
೨೭೩ - ೪ | 
೨೯ 

೨೩೬ 

೧೫೬ 

೨೩೯ 

೮೫ 

೧೦೨ - ೮ 

೫೦ 

೧೭೨ -೪ 

೩೦೫ - ೩೦೭, ೩೨೬ 
೭೮-೮೦ 

೩೩ 

೨೩, ೩೦, ೧೭೯ 

೧೩ 

೩೦೮, ೩೨೪ 

೪-೭೯, ೨೦೧ 

೪-೫ 

೩೨ 

೩೩೨ 

೨೫೪ 

೧೦, ೧೪ - ೧೫, ೧೭, ೧೯, ೧೫೭ - ೮ 
ರ್ಳ 

೨೪೬ 

೨೫೧ 

೨೯೩ 
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ಶಿಕ್ಷಣ 

ಶೇಕ್ಸಪಿಯರ್‌ 
ಶ್ರಮಗೌರವ 
ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯ, ಬಿ. ಎಂ. 
ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯ ಪೀ. ನಂ. 


ಜ.೧ ಜ್‌ 
ಆ 
2॥ 
ಚ್‌ 
ಗಃ 
೩೬ 
ಲ 
೪ 


ಶಿ 
ಟಃ 
೫ 


ಸತ್ಯಮೂರ್ತಿ, ಎಸ್‌ 
ಸಾವರಕರ 
ಸೀಮೋಲ್ಲಂಘನೆ 
ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ, ವಿ. ಸೀ. 
ಸೇವೆ 
ಸೇನೆ 
ಹಕ್ಷ ಲೆ, ಆಲ್ಜಸ್‌ 
ಹನುಮಂತರಾಯ, ಕುಂದಗಲ್‌ 
ಹಲ್ಕಡಿ ಶಾಸನ 
ಹಾಲಕ್ಕಿ ಒಕ್ಕಲು 
ಹಿಂದುತ್ವ 
ಹಿಟ್ಲರ್‌ 
ಹುತಾತತೆ 
ಲ್ರ 
ಹೆಗಡೆ, ರಾಮಕಷ 
೪ಣ 
ಹೆವ- ಹೆಗ 
ಲ್ರ ಲ 


೩೪೦ 


೫೨-೩,೯೬-೭, ೯೮-೯ 
೧೪, ೧೭, ೫೭ 
ಜ.೨೭ 

೨೦೦ 

೨೪೧ 

೨೪೬ - ಓ ೨೬೮ 
ಪಿ 

೧ 

೧೫, ೧೮೦ - ೫ 
೭೬, ೧೯೯ - ೨೦೨ 
೭೪-೩ 

೬೭ 

೩೨ 

೧೬೪ - ೫ 

೪- ೭೯, ೨೦೧ 
೩೩೭ 

೨೦೪ 

೩ 

ಚ ೨೪೩. ೨೪೮ ೨೬೫೪ ೫೬ 
೭೭ 

೨ 

೪೭ 

ಔಪ೬-೭ 


೮, ೨೨೯ 
೨೦೩ -೪ 
೯೪, ೧೯೩ 
೩೯ 
೩೩೦-೧ 
೨೧೧ - ೪ 


ಪುಟ 


೧೭ 


೨೫ 
೨೮ 
೩೦ 
೩೪ 
೩೪ 
೩೫ 
೩೫ 
೩೫ 
೩೮ 
೩೮ 
೪೦ 
೪೫ 
೪೬ 
೪೬ 
೪೭ 
೪೮ 
೫೦ 
೫೧ 
೫೮ 


ಇ ೮6 ೪೧೯ ಜಿ ಆ 


ಹು 
೧೪ 
೧೭ 


೧೩ 


ಸ 


೧೦ 


೧೬ 


೧೨ 


೧೩ 
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ದುಗುರ್ಣ 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವುದೇ 
ಅಂತರಾಷ್ಟ್ರಿಯ 
ಅಂತರಿಕವಾಗಿ 
ಇದಂಥ 

ಒಪ್ಪವಂತೆ 
ಮಾಬೇಕೆಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ದಾರಿಕಾರನಾಗಿಬೇಕಾಗಿ 
ಅಸ್ತಿಕತೆ 
ಹೋಗುತ್ತೇವೆ 
ನಿರಾಶಾಮಯಾವಾಗಿ 
ಇರಬೇಕಿಂದಿಲ್ಲ 
ಹೆಮ್ಮೆರದಂತೆ 
ಹೋಳೆಯುವುದು 
ಹುತತ್ಥಾತೆ 

ನೊವಿಗೆ 

ಸಿಕ 

ಕೂಡವೇ 
ನೆಡೆಯುವುದು 
ಬೇಂದ್ರಯವರ 
ವೈಜಾರಿಕ 
ಮಾನಾಡುವವರೂ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳವೆ | 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರು 
ದುರ್ಬದ್ದಿ 


ಸರಿ 


ದುರ್ಗುಣ 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವುದು 
ಅಂತರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಆಂತರಿಕವಾಗಿ 
ಇದೆಂಥ 

ಒಪ್ಪುವಂತೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ದಾರಿಕಾರನಾಗಬೇಕಾಗಿ 
ಆಸ್ತಿಕತೆ 
ಹೋಗುತ್ತವೆ 
ನಿರಾಶಾಮಯವಾಗಿ 
ಇರಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ 
ಹೆಮ್ಮ ರದಂತೆ 
ಹೊಳೆಯುವುದು 
ಹುತಾತ್ಮತೆ 

ನೋವಿಗೆ 

ಸಿಖ 

ಕೊಡವೇ 
ನಡೆಯುವುದು 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರ 
ವೈಚಾರಿಕ 
ಮಾತಾಡುವವರೂ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವೆ | 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಟ್ಟರು 
ದುರ್ಬುದ್ಧಿ 
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ತಪ್ಪು 


ಮಾಡವೆನೆಂದರೆ 
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ಖೊಟ್ಟಿ 
ಪಾರಾಬಹುದು 
ಸಿಲುಬು 
ಬರಲಾಗಲಿಲಲ್ಲ 
ಯೋಗತ್ಯೆಯ 
ಚೆಲ್ಲಲ್ಲು 
ಆಡುತ್ತಿರುವುದ 
ಅಶ್ವ ರ್ಯ ಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಶಿಜಯ 
ವೈಜಾರಿಕ 

ಅಮ್ನಾ ಯತ್‌ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾದಿಗಳ 
ಅಪದ್ಯತ ಯಸ್ಕ ಶ್ಲೋಕಃ 
ಗ್ರಾಮಾ 

ಶ್ಲೊಕಃ 
ತತಃ£...ತದಾ 
ಅಕೆಯನ್ನು 

ಭಕ್ಷಿಸಿ ಬಿಡತ್ತೆನೆ 
ಒದೆಡೆಗೆ 

ಹೊದಳು 

ಶಬ್ದ ಗಲ್ಲಿ 
ಚಿಕ್ಕಂದು 
ಗೋಳಿಸುವುದು 
ಅವಿಚ್ಛೆನ್ನವಾಗಿ 
ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲಾದೇ 
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ಪಾರಾಗಬಹುದು 
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ವೈಚಾರಿಕ 
ಆಮ್ನಾ ಯತ್‌ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣಾದಿಗಳ 
ಆಪದ್ಯತ ಯಸ್ಯ ಶೋಕಃ 
ಗ್ರಾವಾ 
ಶೋಕಃ 


ಆಕೆಯನ್ನು 
ಭಕ್ಷಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತೇನೆ 
ಒಂದೆಡೆಗೆ 
ಹೋದಳು 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಚಿಕ್ಕದು 
ಗೊಳಿಸುವದು 
ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ 
ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗದೇ 
ಅದು 
ಪಡೆಯುವಂತೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ 
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ಆರ್ಥಾತ್‌ 
ಭೇಧ 
ರಂಗತೊರಣ 
ಒಂದೆ 
ನೆಲಸಿತು 
ಚಿಕ್ಕಮಂಗಳೂರು 
ಕೇಳದರಂತೆ 
ಅವನನ್ನ 
ಅನಂದಚಕಿತರಾದರು 
ಉಹೆ 
ಆರಸಿಕೆರೆ 
ಅಭಿಮನ್ಯವಿನ 
ಕ್ರಾಂತದರ್ಶನರು | 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ 
ಅದ್ಯ 
ಸೂರ್ಯಸ್ತ 
ಅಸಾಹಯಕತೆಯಿಂದ 
ಸಿದ 

ಎ 
ಯಥೋಚಿವಾಗಿ 
ಶಂ. ಭಾ. 
ಕಲಸಿದು 

ಎ 

ರಮಣಿಯತೆ 
ಒಂದು 
ವಿ. ಸೀಅವರನ್ನೆ 
ಏಸೀ 
ನಮ್ಮ ಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಚರಿತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ 
ಆತ್ಮ. ಸಮರ್ಪಣೆನೆ 


ಸರಿ 
ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಭೇದ 
ರಂಗತೋರಣ 
ಒಂದು 
ನೆಲೆಸಿತು 
ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು 
ಕೇಳಿದರಂತೆ, 
ಅವರನ್ನು 
ಆನಂದಚಕಿತರಾದರು 
ಊಹೆ 
ಅರಸಿಕೆರೆ 
ಅಭಿಮನ್ಯುವಿನ 
ಕ್ರಾಂತದರ್ಶಿಗಳು! 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ಆದ್ಯ 
ಸೂರ್ಯಾಸ್ತ 
ಅಸಹಾಯಕತೆಯಿಂದ 
ಸಿದ್ದ 
ಯಥೋಚಿತವಾಗಿ 
ಶಂ. ಬಾ. 
ಕಲಿಸಿದ್ದು 
ರಮಣೀಯತೆ 
ಬಂದು 
ವಿ. ಸೀ. ಅವರನ್ನೇ 
ಎ. ಸೀ. 
ನಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಆತ್ಮಸಮರ್ಥನೆಗೆ 
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೨೯೧ ೩ ಅದೇಂತ 
೨೮೨ ೩ ನಿಷ್ಟು ವಂತ 
ಆ. ೨ ಹ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು 
೨೯೨ ೧೦ ಷಷ್ಟಬ್ಬಿ 
೨೯೪ ೧ ಆಕಸ್ಥಾ: ತಾಗಿ 
೨೯೫ ಡಿ ಪರಾತ್ಚಗುರು 
೨೯೮ ೧೮ ಅಧುನಿಕ 
೨೯೮ ೨೧ ದೃಷ್ಟಾರರು 
೩೦೧ ೨೬ ನಾದಲಬ್ದನಾದ 
೩೦೨ ೨೦ ದಂಪತಿಗಳು 
೩೦೫ ೩. ಆಗ್ರಿಬಿಟ್ರಿಲ್ಲ? 
೩೦೬ ಶ್ರ ವೈಚಿತ್ರಗಳನ್ನು 
೩೦೬ ೨0 ಅಜೀವ 
೩೦೮ ೬ ಶೃ ದ್ವೆಗಳು 
೩೦೯ ಹ್ತ ದೇವರಿದಲ್ಲ 
೩೧೨ ೩೦ ವಿವೇಕಾನಂದಂಥವರು 
೩೧೭ ೯ ಸ್ವಂತಿಕ 
೩೧೭ ೧೯ ಅಯಶಸ್ವಿಯಾದೀತು 
೩೨೧ ೨೪ ಗಂಬೀರವಾಗಿ 
೩೨೬ ೨೫ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಾಗಿ 
೩೨೮ ೨೬ ಪತ್ರಿಕೊದ್ಯಮದ 
೩೨೯ ೧೧ ಮೂರು 
೩೨೯ ೨೧ ಉಡುಪಿಯಲ್ಲ 
೩೩೦ ೨೧ ಒಂದು ಒಂದು 


೩೪೪ 


ಸರಿ 

ಹಾನಗಲ್‌ 
ನಾಲ್ಕೈದು 
ಅದೆಂಥ 
ನಿಷ್ಠು ವಂತ 
ಶಾಲೆಗಳನ್ನು 
ಷಷ್ಟ್ಯಬ್ಬಿ 
ಅಕಸಾತಾಗಿ 

ಲ್ರ 
ಪರಾತ್ಚ ರಗುರು 
ಆಧುನಿಕ 
ದೃಷ್ಟಾರರೂ 
ನಾದಲುಬ್ಬನಾದ 
ದಂಪತಿಗಳ 
ಆಗಬಿಟ್ರಲ್ಲ? 
ವೈಚಿತ್ರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಆಜೀವ 
ಶ್ರದ್ಧೆಗಳು 
ದೇವರಿದಿಲ್ಲ 

ಏಣ 

ವಿವೇಕಾನಂದರಂಥವರು 


ಸ್ವಂತಿಕೆ 


೯” ಎ. 
ಕಾಗಾವಮಾ 
ಉಗಿ 

4. ಅಂದಿಅ 


ಐಷಾಚರುದಿ ಇ 


2 “ಯಾವ 
ಹ? 

ಜಾಡಿಅ 

ಹ 

ಸಧಿರರಾದಿ 
ಾಸಧಾರದಿಂಇವಡಿತ 
ಒಂ 

ತಾಯ ಯ್ನಾಟಾಯಿಅ 
ಗಾಢಂ? 

ಗಣ್ಯರ 


ದಿದ ಸಿಕ 


ದಿವಾಕಖಂ 
ಗಂ 
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ಇಗ! (1 
ನನ್ನ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿ 
ಸುಖಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಮವಃಶ್ಯಾ೦ಔ. ಮವಃಶ್ಯಾ೦ಡಿಗೆ ಕಾರಣ ವಮ್ಮಲ್ಲಯೇ ಅತ್ಮ 
ಏರೋಧಿಯಾಗದ೦ಥ ಬದುಕು. ನಮ್ಮ ಮನಶಿಗೇ ವಾವು ಹೀವವೆಐಸದಂತೆ' 
ಬಾಳುವ ಹದವೇ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪಳಗಿಶಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಫಮ್ಯಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿ. : 
ತನ್ಪ೦ತೆ ಪರರ ಬಗೆಯುವ ದೃಷ್ಟಿ ಒ೦ದು, ಪರರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ತಾವ್ರ ಹೇಗೆ : 
ಕಾಣುಪ್ರೇವೆಯೋ ಹಾಗೆ ತಮ್ಮಮ್ರು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ದೃಷ್ಟಿ ಅಮ್ಚೊಂದು. 


ಅವೆರಡೂ ಕಣ್ಣು ವಮಗೆ ಜೀವವದ ಯಥಾರ್ಥ ದರ್ಶನವವ ವೀಡುತ್ತವೆ 
ನಿಲದು ವಾಮ ವ೦ಇ - ಪಡೆದಿದ್ದೇವೆ. ಅದಕ್ಕೆ ದೇವರ ದಹ ಭಯ 


ಯಾವುದೂ ಬೇಶಿಲ್ಲ. ಆಲ್ವ 
ತೆ 


ಸ್ವ 
ತ್ಥ 


ಜ್ಯಾ 
ತ 
ತ್ಯಾ. 
| 






